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A INFLUENCIA DO PENSAMENTO LIBERAL NO
CLERO BRASILEIRO
{1789-1824)

Riolando Azzi

Em meados do século XVIII o sistema colonial entra em crise,(1) e
esta crise afeta também a propria visdo catdlica da Cristandade colo-
nial.

Pode-se afirmar que a implantacdo da Cristandade no Brasil foi em
grande parte obra da Companhia de Jesus{2), e que a expulsio dos je-
suitas em 1759 foi sem ddvida um dos elementos que contribuiu para
abalar os fundamentos dessa concepgéo cristd da sociedade.

Por sua vez, também em Portugal a grande influéncia politica e cultu-
ral dos jesuitas cedia lugar a uma afirmag3o mais expressiva dos padres
do Oratério. A obra de Verney, O Verdadeiro método de estudar con-
tribuiu fortemente para uma crise no pensamento lusitano, reestrutu-
rado a partir da reforma da Universidade de Coimbra em 1772(3).

A partir da sequnda metade do século XVIII Portugal abriu suas por-
tas para a influéncia do racionalismo iluminista, privilegiando o estu-
do das ciéncias fisicas e naturais, e marginalizando o tradicional ensi-
no da filosofia escolastica, j4 entdo em fase decadente.

Apesar dos projetos pombalinos, a desativagdo dos colégios jesuftas
gerou uma crise no ensino no Brasil colonial(4}. Isso explica em parte
a maior afluéncia de estudantes brasileiros em Portugal em fins do
século XVIII e primordios do século XI1X. Entre eles, muitos clérigos
I4 iam completar os seus estudos teoldgicos. Durante 2 permanéncia
na metropole, a maior parte dele deixou-se empolgar pela nova men-
talidade iluminista. .
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Embora a abertura cultural portuguesa colocasse ainda forte restrigio
ao ingresso das novas idéias liberais e democraticas, que constituiam a
outra vertente do |luminismo, ndc faltaram oportunidades aos inte-
lectuais brasileiros para também se imbuirem dessas idéias, seja atra-
vés de viagens a Franga ou a outros pafses, seja através de publicagdes
que (ingressavam no reino, ndo obstante o controle mantido pela cen-
sura(5).

Dessa forma progressivamente uma parte siginficativa do clero brasi-
leiro, sobretudo do clero urbano e letrado, passou em seguida a exer-
cer as suas atividades no Brasil sob a influéncia do pensamento libe-
ral.

Esta analise dessa influéncia se limita ao periodo dos movimentos
revolucionarios gue precederam a Independéncia, incluindo também
a confederagcdo do Equador de 1824, que pode ser considerada sob
certo aspecto como um prolongamento da revolugdo pernambucana
de 1817,

1. POLOS DE MOTIVAGCAO E IRRADIAGCAO

A influéneia do pensamentc liberal levou uma parte do clero a duas
posturas basicas: a se rebelarem contra o tradicional pensamento ca-
tolico que servia de sustenticulo & Cristandade colonial, e ao mesmo
tempo a assumirem uma posigdo politica em favor da independéncia
e da liberdade do Brasil; em conseqliéncia disso, ndo poucos clérigos
tornaram-se insurgentes e revolucionarios.

Essa atuagdo é sobremodo importante guando se tem em vista que
até meados do século XVIII a lgreja mantivera sempre uma posigcéo
nitidamente conservadora, servindo mesmo de sustentaculo a ordem
social vigente no regime colonial{6).

Trés foram os polos principais ao redor dos quais girou o pensamento
e a agdo do clero liberal: a filosofia racionalista, difundida através dos
enciclopedistas franceses, o exemplo da independéncia dos Estados
Unidos da América do Norte, e o proprio sentimento nativista gue
desabrochava no pais.

1.1. O pensamento francés

N&do resta divida de que a influéncia do pensamento francés foi mar-
cante no Brasil a partir de meados do século XVIII,
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Ao tentar fugir do rigido controle cultural exercido pela metrépole
nos primeiros séculos de dominagéo colonial, os brasileiros mais cui-
tos vislumbraram na Franga uma podercsa escola de novas idéias
onde alimentar seus anseios ainda mal definidos de liberdade e inde-
pendéncia(7).

Os pensadores franceses tornaram-se rapidamente os grandes mestres
e orientadores dos intelectuais brasileiros. Também os clérigos foram
buscar no pensamento francés luz e motivacdo para uma compreen-
sdo maior da realidade brasileira, bem como principios que justificas-
sem e fortalecessem as aspira¢des nativistas que comegavam a tomar
corpo e vida em diversas regides da coldnia.

Com muita razdo, ao analisar a inconfidéncia mineira, Eduardo Friei-
ro declara:

“As idéias francesas contagiaram alguns brasileiros seletos daquele
tempo. Constituiram, é claro, uma reduzida minoria, mas pode-se
admitir, como se tem admitido, que tais idéias influenciaram no pen-
samento autonomista dos conjurados mineiros...”

E referindo-se ao tfder intelectual do movimento, o conego Luis Viei-
ra da Silva, comenta:

“Era um afrancesado? Pode-se admiti-lo”’(8).

A influéncia do pensamento francés na conjuragdo baiana de 1798 ja
foi objeto de estudo especifico(9). E a colaboragdo dos membros da
Igreja na difusdo dessas idéias € afirmada de modo explicito. Num
dos bilhetes subscritos por andnimos republicanos lé-se textualmente:

“Revmo em Cristo Padre Prior dos Carmelitas Descalgos, e para o fu-
turo gerai em chefe da lgreja baianense; segundo a secgdo do Plebisci-
to de 19 do corrente quer e manda o povo que seja feita a sua revolu-
¢80 nesta cidade por conseqiiéncia de ser exaltada a bandeira da
igualdade, liberdade e fraternidade popular...

Viva e vale. Bahia republicana, 20 de agosto de 1798 (10).

Também em Pernambuco, a influéncia do pensamento francés na
época da revolucdo de 1817 é enfatizada por Tellenare, comerciante
francés que acompanhou de perto esses acontecimentos. Ao referir-se
a algumas bibliotecas de Olinda, entre as quais destaca a do mosteiro
de S3o Bento, ele declara:
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"As obras francesas sdo as mais procuradas, e entre todos os escritos
0S que encerraram o codigo... da filosofia do século XVIII"{11),

Ao descrever a visita feita ao convento de Santa Teresa, residéncia
dos carmelitas descalgos, em novembro de 1816, o mesmo autor res-
salta o interesse dos frades pelo evento da revolugdo francesa, nestes
termos:

*‘Na minha qualidade de estrangeiro, me foi preciso fazer frente ao
guardido e a um outro frade, aos quais nenhuma das circunsténcias da
nossa revolugdo francesa era estranha...”

E prossegue com estas palavras significativas:

A politica européia era a sua mania... N3o é esta a primeira vez que
noto que entre os frades, mesmo mendicantes, se encontra mais es-
pirito e instrugdo do que nas outras classes”(12).

Em outro topico, ele evidencia mais uma vez o interesse do clero e da
burguesia emergente pela evolugdo da hist6ria e pensamento na Fran-
¢a, escrevendo:

“Antes da revolugdo, reuniam-se 3 tarde, vérias vezes por semana, em
minha casa, o padre Jodo Ribeiro e alguns dos seus amigos... Estes
senhores desejavam ser instruidos sobre o estado das artes, da ciéncia
e da filosofia na Franca{13).

Por conseguinte, apesar da censura e do controle policial do governo,
nos principais centros urbanos do pais as idéias francesas de carater
liberal e republicano ganhavam terreno, especialmente entre os mem-
bros mais cultos do clero.

1.2. O exemplo norte-americano

Ao lado do pensamento racionalista, com sua influéncia na revolugdo
francesa, também o exemplo da independéncia dos Estados Unidos
em 1776 tornou-se um importante polo de influéncia na formagdo da
mentalidade liberal do clero brasileiro.

E interessante observar, alids, como enfatiza Eduardo Frieiro, que o
préprio interesse- pela nagdo norte-americana foi despertado através
da literatura francesa:
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“Q pensamento francés influi na revolugdo da América inglesa. Por
sua vez, esta influi decisivamente no desfecho da revolugdo francesa.
Sé depois disto é que os Estados Unidos suscitam a curiosidade dos
brasileiros, como repercussdo longiqua e indireta do enorme interesse
que havia na Franga pela terra de Franklin e Washington, a qual apa-

recia aos olhos de muitos europeus como uma forga desconhecida e
admirada’'(14).

Embora por tabela, n8o resta divida de que também a revolugdo ame-
ricana tornou-se um estfmuio para os movimentos de independéncia
no Brasil.

Para o conego Luis Vieira da Silva, por exemplo, a atitude norte-ame-
ricana servia de modelo para o Brasil, como observa o mesmo Eduar-
do Frieiro:

“Era sem dlvida um patriota que acreditava na implantagdo, mais
cedo ou mais tarde, de um governo independente no Brasil, a exem-
plo do que se dera nos Estados Unidos da América’'{15).

Alias, num relato contemporanec sobre a conjuragdo mineira, escrito
por um portugués da comarca do Rio das Mortes, 18-se esta passagem
significativa:

“Foi preso Lufs Vieira, cdnego da cidade Mariana. Dizem-lhe que sua
culpa se limita a terem-lhe achado um livrinho francés, relativo ao
levante desta terra, no qual se diz que podiam os habitantes viver
sobre si, sem dependéncia do comércio para ¢ nosso reino, 3 imitacio
do que fizeram os americanos aos ingleses”(16).

Segundo um dos depoimentos de devassa, o conego Vieira era um dos
que mais gosto e complacéncia mostrave ¢om relagdo a emancipacédo
das coldnias inglesas da América do Norte. Nem o proprio cdnego
ocultava que lera a historia do levantamento da América inglesa, nem
negava que a ela houvesse feito referéncias, em raz8o do seu conheci-
mento da historia.

Ao analisar a postura dos revolucionarios de Pernambuco com rela-
¢do aos estrangeiros, Tollenare afirma:

“Desconfiou-se dos ingleses por causa de sua alianca com a Corte que
Ihes é dedicada; dos franceses, por causa do sistema de legitimidade
antiga que restabeleceram. So se festeja sinceramente aos americanos
do Norte"{17).
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0 exemplo norte-americano, por sua vez, conduzia os brasileiros a re-
fletirem mais em termos da prépria identidade histérica e geogréfica,
fortalecendo assim o sentimento nativista.

1.3. O sentimento nativista

N3o se deve crer, pois, gque era apenas um instinto de imitagdo que le-
vava os brasileiros a desejarem a independéncia e a liberdade.

O sentimento nativista comegava a tomar forma ja em meados do sé-
culo XVII, e durante o século seguinte crescera bastante em diversas
regides do pais. Era mais forte nas camadas urbanas da populagéo,
sobretudo entre os intelectuais. Entre os clérigos, de fato, a conscién-
cia nacional estava bastante desenvolvida.

A luta pelos direitos dos religiosos brasileiros dentro da ordem fran-
ciscana chegou a provocar uma intervengao da Santa Sé, e a conse-
qglente criagdo da lei das alternativas, determinando o revezamento
nos cargos de superiores por lusos e brasileiros.

Também entre os carmelitas houve um despertar do sentimento nati-
vista no século XVIII, com disputas internas entre lusos e brasiieiros.

No clero secular, por sua vez, cresce o interesse pelos problemas do
povo. Vidigal de Carvalho ressalta com razdo o profundo conheci-
mento da realidade nacional por parte dos padres conjurados de Mi-
nas Gerais:

“A cultura dos sacerdotes conjurados foi posta a servigo da revolugdo
conscientemente assumida. Ndo se estranhe, pois, que a conjuragao
mineira tivesse uma ideologia, ostentasse principios programdticos,
abjetivos polfticos bem definidos, ideais econdmicos e sociais condi-
zentes com a realidade. Trata-se de uma revolugdo em toda a sua pro-
fundidade, alicergada em teorias que levavam fatalmente a uma modi-
ficagdo radical que instalaria a nova ordem social. No processo entdo
desencadeado grande foi a cooperacdo dos sacerdotes, que se torna-
ram desta forma verdadeiros termdmetros da situagdo’{18).

Os padres conjurados, portanto, ndo querem apenas copiar exemplos
franceses ou americanos, mas criar condi¢des para a implantagio de
uma crdem social mais justa e mais condizente com a realidade brasi-
leira.
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O cardter nacional aparece também claramente nos chamados “ban-
quetes brasileiros”, que precederam a revolugdo pernambucana. Tolle-
nare refere-se a essas ceias simbdlicas, nestes termos:

“Falava-se de concilidbulos feitos sob as formas magdnicas; tinha ha-
vido banquetes brasileiros dos guais se excluia o péo e vinho da Euro-
pa; servia-se com ostenta¢do a farinha de mandioca e a ruim aguar-
dente nacionais; enfim, tinham sido erguido brindes a independéncia
contra a tirania real e contra os portugueses da Europa”(19).

Esse ritual simbdlico é altamente expressivo, pois evidencia umacons-
ciéncia a respeito do valor dos produtos nacionais, em reagdo contra
o espfrito colonialista que gerava especialmente o sentimento opos-
to, tdo bem expresso pelo préprio comerciante francés ao aludir a
“ruim’’ aguardente nacional.

Essa consciéncia nativista estava bastante arraigada nos l(deres revolu-
cionarios de 1817, e principalmente entre os clérigos.

O mesmo Tollenare narra o episédio expressivo da chegada do padre
Jofo Ribeiro & sua casa, logo apos haver sido proclamada na praga de
Recife a independéncia de 1817:

“Foi entdo que o padre Jodo Ribeiro, deixando as tropas que o cerca-
vam, dirigiu-se para o meu lado (...) Bateu na porta, mandei abri-la e
ele entrou”,

Ao chegar, o sacerdote abragou Tollenare com entusiasmo, exclaman-
do: “Soou a hora da liberdade, o Brasil esta liberto dos seus tiranos”.

Em sequida Jodo Ribeiro pediu um copo para fazer um brinde em
honra da liberdade do Brasil. Receoso de comprometer-se com o mo-
vimento, cuja definigdo lhe parecia insegura, Tollenare assim prosse-
gue sua narrativa:

“Fiz retirar o vinho do Porto, que estava sobre a mesa, e servir o vi-
nho da Franga. Ele pediu aguardente’ (20).

Também aqui o gesto simbolico mostra claramente o sentimento na-
cionalista. Um brinde a liberdade da patria ndo podia ser feito com
produtos lusitanos cu franceses; apenas com o fruto da terra.

Em sintese: embora inspirando-se nos pensadores franceses, e nas re-
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volugBes norte-americana e francesa, os clérigos liberais estavam tam-
bém imbuidos de forte mentalidade nativista ao levar avante seus
ideais revolucionarios.

2. PRINCIPIOS BASICOS

O liberalismo, seja como doutrina, seja como ideclogia, apresenta-se
de forma muito complexa com numerosas vertentes, por vezes até
mesmo conflitantes entre si.

Ndo me interessa aqui fazer um inventdrio dos principios basicos do
liberalismo, mas simplesmente assinalar alguns aspectos que foram
enfatizados pelos ciérigos liberais, ao participarem de modo ativo nos
movimentos revolucionarios que eclodiram na luta pela implantagdo
da independéncia brasileira.

Esses clérigos intelecutais ndo se tornaram grandes tedricos das dou-
trinas liberais, mas assinalaram apenas alguns pontos que mais {hes
pareciam condizentes com a realidade brasileira e as necessidades do
momento historico que viviam.

Dentro do liberalismo do clero brasileiro, o aspecto polftico aflora
sempre como o mais explicito. A preocupa¢@o desses clérigos esta
voltada diretamente para a idéia da independéncia e da autonomia
nacional.

2.1. A origem do poder

Toda a tradi¢do catblica medieval, prolongada durante o Antigo Re-
gime, havia proclamado como doutrina indiscutivel a origem divina
do poder. O monarca recebia o seu poder diretamente de Deus: Rei,
“pela graga de Deus”. Tal doutrina evidentemente, fortalecia o poder
absoluto dos principes.

No século XVIII essa concepgdo, que ja sofrera anteriormente alguns
abalos, é fortemente combatida pelas novas doutrinas que passavam a
atribuir ao povo a fonte do poder. Rousseau dera énfase a tese do
Contrato Social como origem do poder, expressando aliés, um senti-
mento ja bastante generalizado.

E sob a mesma btica que atuam os liberais brasileiros a partir de fins
do século XVI!l. Referindo-se a essa ideologia liberal, José Honorio
Rodrigues escreve:
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“Mas a esséncia de sua ideologia politica era a teoria da representati-
vidade, pela qual o povo faria representar os seus interesses, € com a
qual se destruiria o absolutismo... No absolutismo podia predominar,
segundo a pessoa do Rei, a tirania ou o despotismo’’.

E mais adiante o mesmo autor acrescenta:

“Com toda essa doutrinagdo, os liberais justificavam a legitimidade
da Revolugdo para atingir esses fins, destruindo o estado autoritario,
criando outro regido por leis, especialmente pela constitui¢do. O libe-
ralismo negava a origem divina dos reis, e com isso destruia o funda-
mento da autoridade real”(21),

Imbuidos dessas idéias, os |lderes intelectuais do clero passaram a
propugnar a absoluta necessidade de se restringir o poder absoluto do
monharca lusitano.

Tollenare, que conviveu bastante com o padre Jodo Ribeiro e outros
lideres da revolugdio, explicita desta forma os motivos que os havia
levado ao movimento pernambucano de 1817:

Esta impaciéncia de uma dominacdo, cuja legitimidade se perde na
noite dos tempos e participa de sua obscuridade; estes desejos dos
povos de fazer ato de soberania... a sedugdo deste principio, téo li-
songeiro ao amor proprio, que os governos derivam a sua autoridade
dos seus administrados e ndo da graca imediata de Deus; enfim, este
alheamento de todo o poder que provém do regime feudal, do direito
humilhante da conquista, ou do da intriga e da espada; tais sdo os
motivos que me parecem ter arrastado uma parte dos individuos au-
tores da nossa revolugio’(22).

Para os revolucionarios de 1817 o principio era bem claro: o monarca
D. Jodo VI s6 podia exercer o seu poder por delegagéo do povo. Por
isso, em carta pastoral publicada a 31 de margo desse ano, os conegos
do Cabido da Sé de Olinda, ao explicar as razdes do levante, afirma-
vam:

"Tendo pois os engarregados dos direitos do povo faltado ao contra-
to a que se ligaram com juramento solene, ndo s6 se tornaram perju-
ros, porém pelos seus proprios fatos nos reintegraram em nossos pri-
mitivos direitos de que haviam desapiedadamente abusado’’(23).

A tese do povo como fonte de poder é também defendida explicita-
mente por frei Caneca, que afirmava em uma publicacdo de 1823:
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“Portanto, meu caro Damdo, faz um servigo & humanidade e da gléria
a Deus, abrindo os othos a esse pobre povo em, que vives. Dize-lhes
gue a soberania ndo vem imediatamente de Deus, sim dos mesmos
povos...”'(24).

Sendo o povo origem do poder, a ele ou a seus delegados compete
elaborar a Constituicdo. E ainda frei Caneca quem escreve:

“Porque, residindo a soberania na nagdo... e sendo unicamente a na-
¢do a que se deve constituir, sé ela usa de um direito de seu inauferf-
vel na escolha das matérias, que sejam objeto do pacto social, ou ime-
diatamente ou pela mediagdo de seus legitimos representantes em
cortes, ou se tem cometido a alguém a esbogar o projeto de sua cons-
tituicdo, este sempre deve ser aprovado em cortes constituintes; pois
s6 ai é que hé representacio nacional’’{25).

Que de fato essa tosse uma convicgdo arraigada nos |(deres revolucio-
naris, evidencia-se pela carta do padre Jodo Ribeiro ac padre Antonio
Perreira, que assumia o governo da Parafba em 1817:

"Vés, Governo da Paraiba, ndo podeis ser Governo, sem que expon-
tidnea e declaradamente por tal vos reconhegam, ou a maioria do
povo por si propria, ou pelo 6rgdo das Camaras, que representam o
povo nas diversas sec¢Ges ou municipalidade”(26).

A preocupacio bésica portanto, era que o governo resultante da revo-
lugdo tivesse o aval popular.

2.2. A independéncia da nagdo

Ndo se tratava, porém, apenas de conter o absolutismo dos principes

portugueses. O projeto dos movimentos revolucionarios ia mais além:

obter a independéncia polftica com relagdo a Portugal. Essa era a for-

ga motriz presente em todas as conjuragdes e revolucdes desse perio-
0.

A idéia da independéncia constitui o eixo central da atua¢do do cone-
go Vieira, um dos inconfidentes mineiros. Seu projeto era a cria¢do
de uma republica independente em Minas Gerais. E que afirmava um
dos depoentes nos autos da Devassa:

“Conego Luis Vieira, posto que se achava entdo fora de Vila Rica,
havia oito anos gue tinha botado as suas medidas para se reger a mes-
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ma Republica tivre e independente, o que tudo ouviu ele respondente
da boca do mesmo vigario”(27).

Também no pensamento do padre Carlos Correia de Toledo e Mello o
movimento visava “‘separa¢do da coldnia, mudanga das instituicdes
politicas e reorganizagdo da sociedade em novas bases”’({28). Havia
dissuadido José de Resende Costa Filho a ir para Coimbra, afirman-
do-lhe “que estava proximo a fazer-se nestas Minas um levante para
se erigirem em Repablica”(29).

Gilberto de Carvalho assim sintetiza as idéias dos revolucionarios per-
nambucanos no primeiro quartel do século X1X:

“Em 1817 eles queriam a libertagdo da pétria em relagdo ao coloniza-
dor portugués; em 1824 eles lutaram e morreram pela consolidagdo da
Independéncia, e pela implantacdo de um regime constitucional’’(30).

Um dos vultos destacados no primeiro movimento foi frei Jodo da
Conceigdo Loureiro, guardifo do convento franciscano do Recife,
cuja participagdo no movimento é assinalada por Pereira da Costa
com estas palavras:

“Rompendo a revolucdo, a 6 de maio de 1817, frei Jodo da Concei-
¢do Loureiro prestou 3 causa patridtica os mais assinalados servigos:
no seu carater de sacerdote, encontrou imensas vantagens para acele-
rar aqui e ali o pronunciamento da causa liberal; o pulpito, o confes-
sionario, a cela do religioso, as palestras amistosas, em tudo era ele o
dedicado apostolo da liberdade, tudo isso oferecia-lhe vastissimos
campos a semear o gérmen da independéncia”(31).

Uma das razGes apresentadas em 1824 por frei Caneca para o repudio
da Constituigdo outorgada era justamente por ndo garantir plenamen-
te a independéncia da nacdo:

“Sendo a nossa primeira e principal questdo em que temos empenha-
do nossos esforgos, brio e honra, a emancipagdo e independéncia de
Portugal, esta ndo se acha garantida no projeto com aquela determi-
nagdo e dignidade necessaria... e com isto se deixa uma fisga para se
aspirar & unido com Portugal “{32).

Em prol da independéncia do pals os padres liberais pregaram, luta-
ram e morreram.
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2.3. A liberdade do individuo

A luta pela independéncia era a condigdo fundamental para dar ao
povo brasileiro a verdadeira liberdade politica, pressuposto da liber-
dade individual.

As idéias sobre a independéncia da Razdo e a afirmacgdo da Liberdade
humana foram muito enfatizadas a partir do lluminismo, e o clero
brasileiro havia recebido com bastante entusiasmo essas novas con-
cepgdes do homem. E o que alis, ressalta Oliveira Lima afirmando:

“Formaram os sacerdotes a classe mais instrufda do pais, e por este
proprio fato aninharam entre eles 0 mais veemente amor a liberda-
de’’(33).

Dé-se muita énfase entre os liberais as manifestagdes de liberdade do
individuo como cidaddo do Estado: liberdade de palavra, liberdade
de movimento, liberdade de culto.

Tais idéias tornaram-se muito caras aos clérigos que entdo militaram
em prol da implantacdo de um regime politico constitucional, que ga-
rantisse a livre express2o individual.

Entre os documentos apreendidos na conjuragdc bahiana de 1798
existem varios avisos que foram divulgados pela cidade conclamando
O povo para a nova era da liberdade. Num deles se lé:

"Animai-vos povo bahianense, que esta para chegar o tempo feliz da
nossa Liberdade; o tempo em que todos seremos iguais.”

Em seguida sdo elencados os grupos que ja aderiram ao “partido da li-
berdade”, entre os quais estdo inclufdos: Frades Bentos, 8; Francisca-
nos, 14; Barbudinhos, 3; Teresios, 14; Clérigos 48. Além dos nimero-
sos soldados que aderiram aoc movimento, o grupo de clérigos repre-
senta o contingente mais expressivo.

Também na revolugdo pernambucana de 1817 era grande o empolga-
mento pela liberdade. Tollenare assim descreve as idéias do padre
Jodo Ribeiro, o mentor intelectual desse movimento:

“Nutrido com a leitura dos filésofos antigos e modernos, ele s6 aspi-
rava pela liberdade, e isto mais por amor dela do que por ambigdo.
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Indignava-se de obedecer a vontade arbitrarias, sem manifestar desejo
de mando.

Arrastado pela leitura das obras de Condorcet, testemunhava a mais
alta confianga no progresso do espfrito humano; a sua imaginagéo ia
mais depressa do que o seu século, e sobretudo adiantava-se muito 3
indole dos seus compatriotas.

Hoje orgulha-se menos da honra de ser o primeiro magistrado do seu
pafs do que da gloria de ser o seu regenerador.

— Quisera morrer, diz ele, agora que o meu pafs esté livre.

E ainda Tollenare quem transcreve esta frase proferida pelo padre
Jodo Ribeiro:

“E em vdo que se pretende abafar as idéias liberais; pode-se adormen-
tar por um momento a liberdade; mas ela tera sempre o seu desper-
tar, ndo duvides disto’'(34).

Esse empolgamento pela liberdade foi mantido por Jodo Ribeiro até
a morte.

Referindo-se & atuagdo de frei Jodo da Conceigdo Loureiro nessa mes-
ma revolugdo, um escritor seu contemporaneo afirmava:

“Desposou-se pois fogosamente com a liberdade, a qual se consagrou
‘totalmente em tal tino que, durante o curso pacifico da revolugdo,
jamais perdeu a estima que suas virtudes |he haviam granjeado no pu-
blico™(35).

Por muitos clérigos, de fato, a liberdade era exaltada como um bem
suprema.

2.4. Os direitos do homem

Embora enfatizando muito a idéia da liberdade, de fato ndoc havia
convergéncia entre os lideres revolucionarios sobre a extensdo poll-
tica que se devia dar ao movimento, especialmente com relagdo a
aboli¢do da escraviddo. Com razdo afirma José Honério Rodrigues:
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*Q liberalismo do comego do século XIX ndo trazia a democracia
nem em Portugal, nem no Brasil, porque... conviveu com a escravi-
ddo, e limitou as concessdes liberais a certos grupas sociais. Uns eram
mais “iguais’” que outros, e por isso sempre houve discriminagic po-
Iftica, reflexo da discriminagéo social''{36}.

Por outro lado, a possibilidade de sucesso dos movimentos insurgen-
tes nesse periodo dependia sem duvida do apoio dos senhores de en-
genho identificados com a causa da independéncia. E essa colabora-
¢do evidentemente ndo haveria se a questdo social da aboligdo dos es-
cravos fosse apresentada como meta prioritaria.

Na propria revolugdo pernambucana, a questdo dos direitos do ho-
mem aparece apenas em forma limitada. Tollenare observa com argu-
cia;

“Qs novos governantes sO pronunciam a palavra replblica em voz bai-
xa, e sO discorrem sobre a doutrina dos direitos do homem com os
iniciados’’(37).

Ao analisar a visdo liberal do padre Muniz Tavares, um dos lideres da
revolugdoc de Pernambuco e posteriormente seu historiador, Carlos
Guilherme Motta ressalta claramente os limites desse tipo de pensa-
mento:

“Suas violentas criticas aos monopdlios, o vigor com que defendia os
interesses de seu estamento, escorado nos grandes proprietirios ru-
rais, seu comportamento compassivo em face da organizacdo do tra-
balho escravo, seu violento combate ao absolutismo”,

E o mesmo autor acrescenta oportunamente:

“Ao explicitar as linhas mestras de sua ideologia, que tantas marcas
legou & historiografia da Revolugdo, estar-se-4 a0 mesmo tempo des-
vendando os caminhos do pensamento liberal brasileiro, nas suas pri-
meiras manifestactes” (38).

De qualquer maneira, no projeto de Lei Organica publicado em 1817
pelo Governo Provisorio da Repdblica de Pernambuco, a referéncia
aos direitos do homem aparece explicitamente no n® 11:
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"Pelos atos do Governo gue minem a soberania do povo, e os direitos
dos homens... serdo responsaveis os governadores que os assinarem, e
o0s secretarios por cuja secretaria forem passados(39).

Alguns clérigos, de fato, gostariam de levar avante com plena coerén-
cia os principios revolucionarios. Entre esses estava o padre Jodo Ri-
beiro, “cujo sonho, na linha do seu grande mestre Arruda Camara,
era a liberdade e a igualdade, que incluia a liberdade de culto, a aboli-
¢do da escravatura e o reajustamento da propriedade’'(40).

De fato, numa carta testamento deixada a Jodo Ribeiro, Arruda C&
mara escrevia:

“Com monarquia ocu sem ela deve a gente de cor ter ingresso na pros-
peridade do Brasil”(41).

Em termos liberais isso significava que oS negros deveriam ser livres,
tornando-se proprietarios e consequentemente tendo direito ao voto.

Concretamente, porém, a atuagdo do clero liberal nessa esfera foi
bem mais moderada. No manifesto da revolugio de 1817 se afirma
claramente essa posicdo politica, embora teoricamente contraditéria:
“Patriotas pernambucanos! A suspeita tern-se insinuado nos proprie-
tarios rurais: eles créem que a benéfica tendéncia da presente liberal
revolugdo tem por fim a emancipacdo indistinta dos homens de cor, e
escravos. O governo lhes perdoa uma suspeita que o honra. Nutridos
em sentimentos generosos, ndo podem jamais acreditar que os ho-
mens, por mais ou menos tostados, degenerassem do original tipo de
igualdade: mas esta igualmente convencido que a base de toda a so-
ciedade regular é a inviolabilidade de qualquer espécie de proprieda-
de. Impelido destas duas forgas opostas, deseja uma emancipagdo,
que ndo permita mais lavrar entre eles o cancro da escraviddo: mas
deseja-a lenta, regular e fegal. O Governo ndo engana ninguém, o co-
ragdo se the sangra ao ver tdo longinqua uma época téo interessante;
mas ndo a quer prepodstera. Patriotas, as vossas propriedades ainda as
mais opugnantes ao ideal da justi¢a, serdo sagradas. O Governo pora
meios de diminuir o mal, ndo o fara cessar pela forga. O Crede na
palavra do Governo, ela é inviolével, ela é santa”{42).

Em ultima analise, era necessario equacionar a coeréncia radical de
alguns com os compromissos taticos e polfticos exigidos pelo mo-
mento histérico.
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CONCLUSAO

Durante as lutas que precederam a Independéncia, a hierarquia cato-
lica em sua totalidade, e parte do clero tanto secular como religioso
manteve-se fiel & Coroa lusitana.

NZo obstante, houve um grupo significativo de clérigos, em geral inte-
lectuais, que ndo apenas aderiram ao pensamento liberal, mas tam-
bém procuraram traduz{-lo em préatica participando ativamente de
conspiracdes e movimentos revolucionarios em prol da causa nacio-
nal.

Esse fato merece relevo, a meu ver, por duas razbes principais. Em
primeiro lugar, porgue representa uma ruptura com a tradigdo nitida-
mente conservadora gue perpassa toda a historia do pensamento bra-
sileiro, tdo bem assinalada por Paulo Mercadante{43). Em segundo
lugar porque esses clérigos se desvinculam pela primeira vez da tradi-
cional posi¢do de suporte da ordem colonial mantida pela Igreja: uma
ruptura dificil, pois implicava atritos ndo apenas com poder polftico
da Coroa, mas também com a doutrina e a prética da propria jerar-
quia eclesiastica.

Essa influéncia do pensamento liberal permaneceu forte entre o clero
durante todo o periodo do primeiro reinado e a fase da regéncia. A
presenca ativa de padres liberais se faz sentir ainda em diversos movi-
mentos politicos desse periodo, desde a guerra dos cabanos até & re-
volugdo farroupilha(44).

A partir de meados do século passado, entretanto, sob a orientagcio
da Santa Sé, a hierarquia eclesiastica do Brasil passou a atuar forte-
mente sobre o clero, reconduzindo-o progressivamente a uma postura
de carater nitidamente conservador, voltando assim a Igreja a consti-
tui(r novamente um instrumento de apoio & ordem social estabeleci-
da(45),

E somente a partir das Gltimas duas décadas, agora j& com a presenca
de membros da propria jerarquia eclesidstica, que de novo parte signi-
ficativa do clero passa a atuar numa atitude de contestagdo ao gover-
no, ndo apenas em nome da liberdade e dos direitos do homem, mas
também da justica social.

Com razdo pois alguns desses clérigos passam a ver nos lideres revolu-
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cionérios liberais, pioneiros a serem imitados. Nesse sentido, escreve
Leonardo Boff:

“No Brasil e por toda a América Latina se elaborou e penetrou a as-
sim chamada teologia da libertacdo; trata-se de uma reflexao a luz da
fé sobre as praticas dos cristdos comprometidos com a libertagdo dos
oprimidos e em fungdo de um projeto alternativo de sociedade na
qual seja menos dificil ser homem e viver a justica social... Ja em
1817 e 1824 muitissimos da Igreja viveram e morreram pela mesma
causa... Sua morte ndo sera em vio. A memaria historica cabera ndo
aos algozes.do povo mas a seus martires, entre os quais se contam os
heroicos sacerdotes das revolugdo de 1817 e 18247'{46).
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