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Editorial

O DESAFIO DA CRISE ATUAL DE VALORES

Xavier Herrero

Numa sociedade que passa por uma crise profunda econémica, social
e politica, o problema dos valores torna-se um problema decisivo e
vital, Numa crise profunda pode falhar tudo menos a esperanca.
Quando esta deixa de ser a forca da vida, tudo desmorona. Afonso
Arinos.dizia, numa entrevista recente, que o enferrujamento do siste-
ma atual se manifesta sobretudo “na desesperanca do povo frente aos
mitos da seguranca pela ordem aparente e do desenvolvimento pela
grandeza aparente. £ tudo isto decorre, essencialmente, da fafta de
liberdade”, Se a desesperanca do povo é uma conseqiiéncia da falta
de liberdade, instaura-se entdo uma crise global de credibilidade, de
credibitidade nos dirigentes, de credibilidade nas instituigtes, e o povo
passa a sofrer uma crise de confianca em si mesmo, pois todas as for-
¢as [atentes de um povo que sofre na carne diretamente todas as con-
seqiéncias da crise, ficam bloqueadas. A. Arinos acabava, porém, a
sua entrevista com uma clara mensagem otimista de esperanga: “‘te-
nho ainda condictes de prever a abertura de uma era de esperanca
para o povo brasileiro... O Brasil precisa preparar-se para esta fase de
ética e racionalidade”, capaz de devolver-lhe a esperanga e provocar o
surgimento de nova vida. O que forma, o que une, o que constitui
uma sociedade sdo os valores nos quais ela acredita e em torno dos
quais projeta um futuro mais promissor.

A crise da sociedade brasileira, 4 qual chegou depois da tentativa de
se implantar pela revolugdo do 64 uma era de seguranga e de desen-
volvimento, esté ligada a crise de desencanto pela qual estd passando
toda sociedade moderna. Desencanto com os ideais de um humanis-
mo que entrevia uma realizagao proxima da liberdade e da justica nas
relapfes humanas e cujo resuftado foi uma nova dominagdo do Esta-
do sobre a sociedade tanto nos pafses capitalistas quanto nos socialis-
tas. Desencanto com o progressc material que acabou reduzindo o
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homem a um ser de necessidades manipuladas por uma sociedade de
consumo que oprime e obscurece todo ulterior horizonte de sentido
da vida. Esta crise de desencanto leva @ um cansago e a uma esterili-
dade que faz envelhecer precocemente as sociedades outrora entusias-
tas e criativas, Estas sociedades s6 poderdo refuvenecer se abrirem
novos horizontes de sentido para a vida humana. Nesse sentido con-
tinua a palavra otimista de A, Arinos: “a histdria do progressismo
moderado em quase todos os paises {da Europa) ... abre perspectivas
de racionalidade e orientagdo ética” capazes de suscitar uma nova es-
peranca no passo do fim de século.

Porém, a abertura de um horizonte de racionalidade ética deve levar
em conta alguns confiitos bdsicos préprios da sociedade moderna que
agravam o problema dos valores. Em primeiro luger, a sociedade mo-
derna é uma fante continua de desvalorizagdo das tradigbes. Com
efeito, ela se compreende e se organiza em fungéo do trabalho. A so-
ciedade se constitui como um grupo organizado em vista da transfor-
macdo da natureza para a satisfagdo das necessidades. A natureza pas-
sa a ser o conjunto de matérias primeiras a transformar e das leis par-
ticulares, cujo conhecimento permite d sociedade essa transformagédo.
O que surge dai é uma sociedade de trabalho organizado que, em
principio, engloba a humanidade inteira, pois as técnicas de trabatho
e de organizagdo sédo as mesmas por toda parte. A vida tornou-se tra-
balho organizado.

O importante para nos agora € constatar que, nesta sociedade, o valor
supremo passa a ser o da eficacia calculadora, o do resuftado mensu-
rdvel materialmente: toda decisdo, todas as transformagbes dos pro-
cessos de trabalho e de organizacdo, todo emprego de forgas dispon/-
veis, tudo passa a ser justificado pela sua eficdcia na dominagéo da
natureza. £ todo problema que ndo possa ser equacionado em termos
desta eficacia, é visto como um falso problema.

Daf surge o conflito com as tradigdes. Pois se, em principio, a vida se
tornou trabatho organizado, tudo o que ndo favorega a eficacia desta
organizacao para a sociedade, é visto como residue historico uftrapas-
sado, que também, em principio, deve desaparecer. Todos os outros
valores da comunidade com suas tradigbes sdo considerados como
privados, que ndo devem interferir sobre o que é essencial para a so-
ciedade.

Inicia-se, assim, um processo de desvalorizagdo de todas as tradigdes.
. E o que é mais grave, por ser paradoxal, é que a sociedade moderna
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tem como sagrado 0 que até entdo era profano. Para a sociedade mo-
derna, a luta contra a natureza é sagrada, a racionalidade calculadora
& o valor a partir do qual ela reflete e se orienta. Doravante, todas as
comunidades tradicionais se encontram confrontadas, queiram ou
ndo, com este valor unico da sociedade moderna, Todos os valores
historicos e o sagrado de cada comunidade sdo submetidos a uma cri-
se e deverdo se justificar diante do sagrado da técnics, diante do valor
da eficdcia calculadora, para poderem sobreviver. Temos, assim, con-
figurado o confiito entre sociedade moderna e comunidade historica,

A sociedade moderna é, em segundo lugar, uma fonte continua de
ideofogias. A sociedade moderna, com seu valor dnico, € a situagado
historica na qual todo individuo e grupo deve configurar sua vida,
pois ela exige a dedicacdo total ao trabalho social e a rendncia a todo
sagrado historico. Ela € o ponto de referéncia necessdrio para todo
confronto de valores. A rigor, a sociedade promete um sentido para a
vida, mas efa ndo pode oferecé-fo aqui e agora, pois ela é racional so
em principio. A racionalizacdo ténica da vida é uma meta projetada
para um futuro sempre distante. Ela ndo € uma realidade presente e
deixa um vazio de sentido, fonte de inumerdveis conflitos. Mas entre-
tanto, o0 mecanismo social age mecanicamente sobre os individuos e
ameaca com eliminar e elimina de fato as que néo se conformam com
suas exigéncias. Ele exige que todo individuo ponha a disposicdo da
sociedade todas as suas forgas e bens acurmnulados, e que busque na
Sua vida privada um sentido para a vida,

Configura-se assim um novo confiito. A sociedade moderna é racio-
nal, em princ/pio, e como tal universal. Mas, de fato, o que existe por
toda parte sdo sociedades particulares confrontadas com todos os va-
fores historicos ainda néo racionalizados e com todos os valores tradi-
cionais abalados pela crise vista antes. Numa sociedade universal, a
organizagdo da sociedade em grupos seria puramente racional, depen-
dendo unicamente do trabatho social. Numa sociedade particular e
histbrica, a organizagdo é irracional e injusta e provoca a luta dos gru-
pos entre si.

E esta irracionalidade de fato da sociedade particular, por um lado, e
seu impacto no “ethos” das comunidades histéricas com seus valores
que estd na fonte das ideologias modernas. As duas formas de organi-
zagdo da sociedade, a capitalista e a socialista, determinam a forma-
¢cdo e o confronto das ideologias modernas. Aqui no se trata de ana-
lisar estas ideologias. Trata-se apenas de constatar o cardter abrangen-
te e totalizador das ideologias e seu impacto no “ethos” das comuni-
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dades. Quando essas ideologias se simplificam até o ponto de enqu#-
drar a realidade em esquemas maniqueistas, entéo o efeito passa a ser
devastador, o didlogo torna-se impossivel e as suspeitas ideolégicas
invadem a totalidade da vida do homem, Nesse contexto, o problema
dos valores torna-se insoluvel porque até a sua formulagio é impossi-
vel. O conflito de valores entre sociedade moderna e comunidade his-
torica € assim agravado pela luta ideoldgica.

A saciedade moderna é, em terceiro lugar, uma fonte de pluralismo.
Naéo falo aqui da atitude decadente que diante da diversidade de opi-
nides e de propagandas cede ao ceticismo ou ao relativismo. Refiro-
me ao pluralismo que surge da modernidade mesma e que se constitui
como o espago de toda agdo humana.,

Trata-se do pluralismo que surge do estatuto das ciéncias modernas.
A descoberta de uma teoria cientifica ou de um novo procedimento
técnico ndo procede por referéncia a um universo verdadeiro do qual
derivariam verdades particulares. O modo moderno de conhecimento
é perspectivista. Ele procede de um método particular, limitado nos
seus procedimentos e no seu campo de aplicagdo. O ponto de vista do
ffsico ndo é o do socidlogo ou do antropdlogo. Um projeto de urba-
nizagdo, por exemplo, exige a coordenagio de uma pluralidade de
pontos de vista {do arquiteto, do sociéloge, do politico, do econo-
mista, etc.). O equilfbrio do projeto serd encontrado pela coordena-
¢do dos diversos aspectos do problema. Este pluralismo surge do mo-
do de pensamento e de agdo necessdrios num mundo construido pe-
las ciéncias e pelas técnicas.

Trata-se também do pluralismo que surge do dmbito da moral, como
conseqliéneia do valor unico da sociedade moderna. A sociedade se
compreende nas ciéncias modernas. O tipa de racionalidade que elas
desenvolvemn exclui as opinides pessoais, as convicgdes morals ou reli-
giosas. O que se espera do cientista ou do técnico é que obedeca as
regras de seu método ou da técnica, e estas s§o universais. Ora, o de-
senvolvimento desta racionalidade coloca do lado do inessencial os
valores em nome dos quais o cientista, o engenheiro ou o tdcnico
agem na sua vida politica, moral ou religiosa. Do ponto de vista do
desenvolvimento técrnico, esses valores ndo sdo essenciais, eles apare-
cem como valores privados. Assim a racionalidade do universo cien-
tifico-técnico situa o universo dos valores do lado das particularida-
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des individuais. Mas pelo mesmo fato de esses valores aparecerem
como privados de sentido do ponto de vista da atividade cient/(fica e
técnica, eles recebem um peso maior para os individuos, pois sdo eles
que dado sentido 3 sua vida. Assim, do ponto de vista dos individuos,
eles aparecem como o essencial, diante do universo desumanizante da
técnica. E neste contexto que se compreende o pluralismo moral na
sociedade. Pois toda luta pela humanizacdo da sociedade se faz em
fungcdo de um engajamento moral determinado. Um grupo se engaja
em nome da classe operaria, outro em nome da fé, em nome da liber-
tacido dos homens ou em nome da liberdade, Reconhece-se assim uma
grande diversidade de sistemas morais, uma grande diversidade de tra-
digoes que ndo podem ser ignoradas ou rejeitacas.

Trata-se, enfim, do pluralismo que surge da politica mesma, como
conseqiiéncia do anterior. O sentido da politica é conseguir a convi-
véncia de todos os grupos e individuos diferentes. A sociedade & for-
mada por grupos diversos, com interesses contrastantes e contradito-
rios. O ideal do politico é conseguir uma unidade para essa diversida-
de, forjar uma vontade comum de viver juntos no meie da pluralida-
de de pontos de vista. Mas sobre que bases conseguir um consenso?
Existern ainda valores comuns? O pluralismo aparece aqui como a
situacdo na qual toda agdo que se quer sensata deve se desenvolver.
Numa época em que os homens se opdem e divergern até no essen-
cial, a politica deve abrir um espaco para a comunicacdo destas diver-
sidades.

Assim se falamos da abertura de um horizonte ético como fonte re-
novadora de valores, estes conflitos bdsicos devem estar presentes, se
ndo se quer voltar a tentativas jd ultrapassadas e, por isso, condenadas
de antemdo ao fracasso. O horizonte ético deve surgir como uma di-
men:séi'o que esta presente, embora de modo oculto, no meio de todos
os conflitos. Ela estd presente porque o povo que sofre na carne to-
das as conseqiiéneias da crise atual estd formado por seres humanos
gue sdo um valor absoluto em si mesmos. Ela estd oculta porgue é
uma dimensdo oprimida pelas ideologias dominantes, mas que, exata-
mente por isso, deve ser resgatada. Numa sociedade cuja razdo de ser
se reduz & contfnua oferta de meios de vida, a racionalidade ética
deve resurgir como a dimensdo propria e especificamente humana
que estabelece os fins da existéncia humana em liberdade. Com efei-
to, os homens tém que interpretar sempre o que significa viver digna-
mente nas condicbes existentes historico-culturais. Isso significa: a
dimensdo ética do homem, ou sefa, a relagdo especifica das liberdades
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entre si enquanto liberdades, deve ser a dimensio integradora das di-
mensoes econdmica e politica da sociedade e a (nica capaz de respei-
tar, por sua vez, a autonomia relativa de suas respectivas racionalida-
des. SO se percebermos e nos conscientizarmos do valor especifico da
dimenséo ética da vida, poderemos enfrentar a crise atual e dar a cada
dimenséo o valor que lhe cabe.
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