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FILOSOFIA DA RELIGIAO E CRISE DA FE
Dialética do Sagrado Cristio*

Xavier Herrero

No marco deste encontro dedicado ao tema ““Crise e Filosofia’’ foi
me proposto o tema “Filosofia da religido e crise da &, Que nas dis-
cussOes desta semana sobre a crise global que atravessamos seja reser-
vado um espaco para a reflexdo sobre a crise da 8, s6 pode ser visto
positivamente. Pois a reflexdo sobre a nossa realidade concreta nio
podia deixar de lado a realidade da fé e mais concretamente da fé
cristd, num momento em que estamos vivendo muito fortemente o
impacto de uma sociedade, que quer modernizar-se em todos os ni-
veis, sobre a fé do nosso povo e, ao mesmo tempo, 0 impacto inverso
de uma teologia, que surge como necessidade de reflexdo sobre um
processo de libertagdo de uma realidade profundamente injusta a par-
tir da fé, sobre essa mesma sociedade. Este duplo impacto que ca-
racteriza a nossa situacdo, da sociedade sobre a fé do povo e da teoio-
gia da libertagdo sobre a sociedade, ndo podia ficar fora da nossa re-
flexdo, pois ele provoca um tipo de crise especifica, cujas consequlién-
cias ndo podemos prever no momento, mas que certamente serdo da
maior importancia para o futuro tanto da sociedade como do cristia-
nismo no Brasil.

O que estd em jogo nesta crise é a dimensdo transcendente do homem
tematizada pela religido e mais em concreto pela religido crista, di-
mensdo que é guestionada pela sociedade moderna, onde a emergén-
cia do Estado nacional e laico e a proclamacdo da autonomia do poli-
tico desencadearam uma crise das significagdes religiosas tradicionais
sem precedentes na histéria. O modo como esta crise chega até nds e
se faz sentir no nosso meio & o tema para o qual estas reflexdes pre-
tendem dar uma pequena contribuigdo.

*Apresentamos aqui a palestra proferida pelo autor no |1 SIMPGSIO DE FILOSOFIA DO
NORDESTE e |V SEMANA DE FILOSOFIA DO MARANHAQ no dia 24.10.1984,
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Porém, o ponto de vista sob o qual vai ser tratado este tema é dado
pelo outro termo do titulo: filosofia da religido. I1sso quer dizer que a
crise atual da fé sera tematizada de um ponto de vista filoséfico. Pa-
rece que a andalise da crise da fé é da competéncia da teologia. Mas ela
pode também ser tratada de um angulo filostfico, i.é, capaz de mos-
trar a base e o significado universal dessa crise como elemento prévio
para o desenvolvimento da fé especificamente cristd. Esse elemento
prévio universal é a dimensdo religiosa do homem que na filosofia da
religido é tematizada como o Sagrado.

Tratamos, porém, de pensar a crise religiosa atual a partir da dialética
mesma do Sagrado cristdo, pois ela € uma crise de fé vivida no seio de
uma sociedade profundamente marcada pelo Cristianismo. A critica
filosofica, desenvolvida a partir daf, consistira entdo em fazer refletir
uma determinada formagio social sobre si mesma para redescobrir a
dimensdo religiosa do homem nela reprimida, e reativar a sua fungdo
nessa mesma sociedade. Este é o sentido da dia/ética do Sagrado cris-
tdo, o de reconstruir o reprimido a partir de seus vestigios por meio
de um processo autoreflexivo, orientado e dirigido pela dinamica li-
bertadora do Sagrado cristdo. A critica tem, pois, um momento nega-
tivo: o da demoligdo da ilusdo, e um momento positivo: o da recons-
trucdo da verdade.

Veremos, em primeiro lugar, a repressio do sagrado na sociedade mo-
derna pelo seu projeto de emancipacdo (1). A repressdo da dimensdo
religiosa faz com que ela retorne em formas irracionais, i.€, na forma
da crise de desumanizacgdo. Isso nos tevard, em segundo lugar, 3 tarefa
de reconstrugdo do sagrado reprimido, através de um processo de au-
toreflexdo que nos descubra a ideologia opressora e os limites do pro-
jeto moderno de emancipacdo (I1). E, finalmente, em terceiro lugar,
veremos o sentido libertador do Sagrado cristdo (l11).

| — A REPRESSAQ DO SAGRADO NA SOCIEDADE MODERNA

A histdria das sociedades humanas mostra que a religido sempre teve
uma fungdo integradora de todos os elementos que compdem a sua
vida. O homem é um ser simbdlico e como tal tem necessidade de dar
um sentido a sua vida em todas as suas dimensdes, sejam quais forem
as circunsténcias materiais em que se encontra. O homem, como ser
de linguagem, se distancia de tudo e de si e afirma a sua transcendén-
cia na configuracdo de um sentido do todo. Ele constrdi, assim, seus
universos simbdlicos nos quais a vida como um todo recebe um senti-
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do. E os sistemas simbélicos religiosos sempre apareceram como o
marco (ltimo e integrador de todas as dimensdes. © modo de o ho-
mem afirmar esta sua transcendéncia sobre tudo, & historico e assume
em cada época um feitio proprio que corresponde a sua consciéncia
histérica. Por isso, um sistema simbdblico religioso do passado podera
aparecer até irrisdrio ao homem moderno, mas isso ndo altera o fato
de que o0 homem exprime nele o sentido de sua vida.

Ora, a formagdo social atual caracteriza-se pela ‘Sociologizagdo da re-
ligido que, de Marx a Durkheim e Weber e destes a sociologia con-
temporanea, imprime sua marca profunda na visdo atualmente mais
vulgarizada do fato religioso’(1}. Este movimento que implica a pre-
tensdo da autonomia do social, se afirma, pois, em confronto com to-
da uma tradi¢cdo religiosa que pretende superar e suprimir dialetica-
mente. Vejamos em que consiste esta configuragdo social.

a) O processo de sociclogizagdo da religido

A sociedade moderna, nascida num longo processo de dissolucdo da
imagem antiga do mundo, se liberta da religido e da hierarquia de or-
dem do cosmos e da sociedade, considerada como imutével, e elabora
seu projeto imanente de emancipagdo. Ela visa 0 advento de uma so-
ciedade e de uma historia construidas pelos homens e nas quais eles
se reconhecam na sua obra. A critica da religido deixa de ser uma re-
futagdo propriamente dita da instdncia religiosa considerada alienan-
te, para voltar-se a seus “‘verdadeiros’” pressupostos.

Aos olhos de Marx, a religido ndo é apenas uma ideologia alienante,
cujo erro consistisse na simples incompreensdo de sua auténtica natu-
reza. Para ele, o ensinamento do Cristianismo é objetivamente falso
porgue ele revela a verdade de um mundo falso, de um mundo em
contradi¢cdo consige mesmo e no qual o homem ndo se reconhece.
Por isso, a tarefa é reconciliar este mundo consigo mesmo e 0 homem
com 0 homem, Nenhuma refutacdo da religido € capaz disso. E para
poder reconciliar o homem consigo mesmo, é necessario, antes de
mais nada, tornar fa/sa a religido, historica e filosoficamente, e isso s6
pode ser feito tornando verdadeiro esse seu mundo, de forma que ele
cesse de produzir a religido como um abcesso purulento. Um mun-
do moderno reconciliado é necessariamente um mundo ateu. Ndo é
pois a critica da religido que suprime a sua serviddo profana. Ao con-
trario, € a supressdo da limitacdo profana que eliminara a serviddo re-
ligiosa(2). Assim, Marx inverte os termos tradicionais da questdo. O
homem real ndo perde a sua realidade e se aliena na projegcdo de um
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mundo imaginario do além, mas é a religido gue se mostra como o in-
dicio da perda da realidade do homem, Por isso, a “‘tarefa histérica”
é estabelecer a verdade do aquém, pela pratica social capaz de realizar
a “apropriagdo real da esséncia humana pelo homem e para o ho-
mem’’(3). A religido ‘“chega a seu fim porgue tudo o que ela propu-
nha na ordem da representacdo ou do ‘desvio ideologico’, se vé reali-
zado na praxis do individuo que alcangou a ‘apropriagdo’ efetiva de
sua esséncia como ser social’’(4}. A verdade da religido ests, assim, na
verdade do social.

De um ponto de vista mais sociclégico, Durkheim leva adiante o pro-
cesso de reducdo da religido ao social. A religido nédo serd mais o indi-
cio da falsidade do mundo social, mas o fator de unidade e de coesdo
do grupo social. Mas para ele, a religido e o dinamismo sociai se iden-
tificam, Com efeito, na sua analise do totemismo, considerado por
ele como a forma mais elementar de religidfo, mas na gual se encon-
tram todos os elementos que ac longo da historia foram tidos como
"religiosos” (B), ele descobre o sentimento de unidade tribal que se
exprime na concepc¢do de um deus supremo, comum a tribo inteira.
Porém, a causa desse sentimento, que é real e ndo ilusorio, é a socie-
dade. Nas mitologias e nas diversas representacdes sempre aparece
que '‘a causa objetiva, universal e eterna dessas sensagdes ‘sui generis’
de que ests feita a experiéncia reiigiosa, é a sociedade (6}, ndo sim-
plesmente a ideal, mas a “idealizacdo’’ que fazemos a partir da socieda-
de “real’’ (7). Assim para Durkheim, a sociedade é a fonte dessa ‘‘acdo
dinamogénica que caracteriza a religido” (8).

Este processo de sociologizacdo da religido chega, através das contri-
buicGes muito mais abrangentes de M. Weber, a sociologia contempo-
rdnea com os escritos de P. Berger(9) e Th. Luckmann(10)}, nos quais
se analisa a crise da religido na sociedade moderna secularizada e as
novas manifestacGes do sagrado(11).

Mas é Cornelius Castoriadis que nos oferece a expressdo mais acabada
dessa sociologizacao da religido(12). Para ele, a religido é, nas socieda-
des até hoje existentes, o centro mesmo do processo instituidor do
corpo social na sua dimensdo imaginéria ou simbdlica{13). O indivi-
duo ““ndo poderia sobreviver um instante sequer se ndo sofresse sua
socializagdo violenta e forgada; & pela fabricagdo social do individuo
gue a instituicdo torna possivel a vida do sujeitc humano e sua pro-
pria vida como instituigdo’’ (14). E a fun¢do que a religido assume no
processo instituidor da sociedade, & revelar e ocultar, ao mesmo tem-
po, ¢ indeterminismo radical do individuo. Mas ocultando este abis-
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mo em que o individuo flutua, a religido fornece simulacros ou ido-
los que asseguram & instituicdo social seus fins € que respondem ao
“por que” e ao “para que”’ da existéncia da sociedade e do individuo
no mundo, questdes estas que escapam a qualquer possibilidade de
elucidacdo racional. E assim, a religido oculta o verdadeiro caréter do
processo social exigido pela razdo moderna, que é o de instituir-se
autonomamente como sociedade, dando-se a si mesma a sua propria
lei e reconhecendo explicitamente esta sua natureza de auto-institui-
¢do. A religido deve, pois, ser suprimida, pois ela é o segredo do ima-
gindrio social da sociedade heterdnoma. Estd, assim, concluida a
“imanentizacdo do significado” implicita na corrente de sociologiza-
¢do da religido gue acompanha o advento e o curso da razdo politica
moderna{15}. O projeto imanente de emancipacdo da sociedade con-
temporanea, que implica a completa autonomia do social, recebe
aqui a sua mais nitida transcrigdo tedrica. Vejamos agora alguns tra-
¢os essenciais deste projeto moderno.

b} O projeto moderno de emancipacéo

Um primeiro trago que caracteriza o projeto moderno de emancipa-
cdo ¢é a racionalidade cientifico-técnica. Com o advento da ciéncia
moderna e da revolugdo industrial, a natureza passa a ser matéria e
material para acdo humana. O mundo ndo é mais o cosmos, do qual o
homem era uma parte, mas & o mundo do homem, que deve ser cons-
truido por ele. Assim, 0 homem passa a intervir na natureza, na socie-
dade e na historia. E o instrumento que the possibilita esta interven-
cdo é a racionalidade cientifica e suas aplicagGes técnicas. As expe-
riéncias cientificas, aos poucos, se multiplicam e invadem todos os
ambitos da vida humana. A partir dessa racionalidade surge uma nova
escala de valores. O valor que se impde cada vez mais como determi-
nante, é o da eficdcia calculadora, do resultado mensurdvel material-
mente. Toda decisdo, todas as transformacbes na organizagio da so-
ciedade, todo emprego de forgas disponiveis, tudo passa a ser justifi-
cado pela forga de sua eficdcia, e tudo o que ndo favorecer a eficécia
desta organizagdo da sociedade, € visto como residuo histdrico e ul-
trapassado gue, em principio, deve desaparecer.

Temos, assim, um segundo trago do projeto moderno. E a sua dimen-
sdo socio-politica. Os valores que devem guiar a agdo e conduta do
homem na sua vida sOcio-politica s30 regras e normas racionais neces-
sdrias 4 organizacdo da vida em comum. O projeto moderno trata de
configurar a relagdo do homem com a natureza e a relagdo dos ho-
mens entre si com um estatuto preciso da razdo. A ambigdo da filoso-
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fia politica moderna é favorecer o advento de sociedades pacificadas
capazes de resolver seus conflitos irracionais pelo estabelecimento de
fins sociais humanamente acessiveis e claramente identificaveis, como
prosperidade econdmica, bem-estar social, desenvolvimento do saber,
etc. Ela acabara afirmando a socializagdo da relagdo dos homens en-
tre si.

O movimento de emancipagdo tem, para além dos projetos setoriais
sociais ou politicos, uma visdo de conjunto da histéria humana. Te-
maos, assim, a dimensdo histérica como terceiro trago do projeto mo-
derno. Com a posse serena de suas referéncias autdnomas, a socieda-
de moderna chegara a apropriagdo plenamente livre de sua condigédo
natural, econdmica, social e cultural. Libertando-se de todos os fato-
res estruturais irracionais e alienantes, € planejando o seu futuro, ela
projeta a utopia de uma histéria criada plenamente pelo homem, na
gual os homens poderdo reconhecer-se na obra comum realizada, e a
sociedade se desvelara na sua verdadeira natureza de auto-institui-
cdo. Superadas todas as divisdes internas, a humanidade inguguraria a
passagem triunfante da pré-historia para a verdadeira historia huma-
na, onde os homens, satisfeitas todas as suas necessidades e garantida
a sua felicidade social, se realizardo plenamente na autonomia de sua
liberdade. Eis o mistério da historia desvendado sem qualquer refe-
réncia a uma instincia religiosa ou transcendente.

Ora, a repressio da dimensao religiosa, constitutivo essencial da hu-
manidade, pelo projeto imanente de emancipacdo da sociedade mo-
.derna, s6 pode provocar frustragdes, pois é justamente nela que se
decide o sentido total da vida do homem como ser simbélico. E por
isso que o recalque desta dimensdo essencial ao ser humano s6 pode
levar a conflitos. E isto que vamos ver brevemente agora.

¢) O retorno do sagrado em farmas irracionais

A tendéncia do homem para a sacralizacdo tem sua fonte na relacdo
do homem com seu universo. Num mundo hostil e temivel, 0 homem
atribui valores sagrados aquilo que o ameaga e que o protege na pro-
cura de sua integracdo com o universo. Ele encontra assim um senti-
do, um fim e os limites do mundo e de sua vida. O sagrado é entdo a
esfera em que se joga o interesse total da vida do homem na sua signi-
ficagdo e na sua negatividade. Ele engloba todos os aspectos do mun-
do, material e espiritual, transcendente e imanente.

Mas eis que a tendéncia a diluir o sagrado e a elimina-lo totalmente
18




na sociedade moderna, prepara o seu retorno de um modo subrepti-
cio, sob uma forma ndo transcendente mas imanente.

Se o homem institui o sagrado por relagdo a seu meio de vida, para se
reencontrar e agir num mundo incompreensivel e incoerente, atual-
mente a sua experiéncia fundamental é a do mundo artificial técnico
e da sociedade. E por isso que o sagrado que surge no inconsciente in-
dividual e coletivo estd ligado a sociedade e a técnica. A sociedade
passou a ser o campo e o lugar das forgas que 0 homem ressente co-
como sagradas, mas uma sociedade que se tornou técnica. E neste
meio gue ele experimenta a necessidade de se situar, de descobrir um
sentido, um eixo de compreensdo e de novas possibilidades de agir,
i.8, de um sagrado. Assim a dessacralizacdo da natureza e dos objetos
religiosos tradicionais € acompanhada de uma sacralizagdo da socieda-
de por causa da técnica(16). A técnica é considerada como um fend-
menc sagrado, ela é inatacdvel, é o simbolo do poder do homem, e
todos os fendmenos sociais sdo vistos em relagdo a técnica. Ela é o sa-
grado da ordem, da organizagio que provoca nos homens um respeito
sagrado. Mas todo sagrado implica também sua transgressdo. A técni-
ca, como nova forma do sagrado, fascinante e ameagadora, ao mes-
mo tempo, engendra a sua prépria transgressdo no sexo e na violén-
cia. Se se exalta o sexo e a violéncia, ndo é simplesmente em nome da
liberdade, mas para quebrar o circulo de ferro da organizagao técnica
da vida.

A totalidade de sentido que o sagrado dava a vida humana reaparece
agora no processo de emancipagdo transfigurada no triunfo das ideo-
logias modernas(17), verdadeiras revanches de um sagrado tanto mais
destrutor quanto mais elas se revestem das aparéncias de ciéncias, de
politica e de libertagdo do homem. Elas exigem a adesdo total dos in-
dividuos, porque nelas se revela a verdade suprema. Ou tudo ou nada.
A nova fé exige tudo deles, toma pose de toda sua personalidade e de
todas suas faculdades interiores. Ela rejeita automaticamente tudo o
mais. Como o individuo se sente protegido pelos critérios desta fé,
ele se cré totalmente livre. A fé ideoldgica elimina radicalmente todo
espirito critico no interior de seus confins. Nenhum argumento € ca-
paz de atingir a solidez de seus pressupostos. Porém, & auséncia de
critica interna se transforma, de repente, em hipercritica cruel e desa-
piedada quando se trata do adversario que aparece como a encarna-
¢do do mal.

Enfim, a perda dos efeitos sociais da religido libera também a difusdo
de um sagrado indistinto que se exprime no culto e exaftacdo irracio-
nais de personatidades carismaticas na figura de lideres politicos ou
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de verdadeiros monstros sagrados da misica, do cinema, da TV, do
futebol, que canalizam toda uma energia contida e reprimida para
uma evasdo de si. Vemos os mestres modernos da dessacralizagao,
Marx, Nietzsche e Freud, serem reentronizados como os novos deuses
sagrados. S8o as grandes referéncias intocdveis da vida. O declinio so-
cial da religido libera um sagrado difuso que é explorado imediata-
mente por astrdlogos, adivinhos ou curandeiros, verdadeiros camelds
do irracional.

Assim, o projeto moderno de emancipagdo denuncia o sagrado como
expressdo humana em nome da racionalidade técnica, mas ele ndo
consegue expulsar completamente do homem as trevas do irracional.
Ele o faz assim ressurgir em condutas andmalas que mostram o sagra-
do como exigéncia ineludivel do homem comao ser simbélico.

Il — A RECONSTRUGAO DO SAGRADO REPRIMIDO

Porém, ndo basta constatar que a dimens3o religiosa foi reprimida pe-
lo projeto moderno de emancipagio. E necessirio perguntar ainda
por que a sociedade moderna chegou a afirmar a autonomia do so-
cial, através da absolutizacio da racionalidade técnica até o ponto de
pretender com ela determinar o sentido da realidade toda que antes
cabia as tradigdes simbd&licas do sagrado.

a) A ideologia individualista moderna

A afirmacdo da pretensio da autonomia do social s6 foi possivel pela
ideologia individualista{18} que acompanha o desenvolvimento da so-
ciedade moderna, desde a sua origem, como sua sombra. Com efeito,
a sociedade moderna, a partir da descoberta da ciéncia experimental,
estabelece um abismo entre o ser e o valor moral, entre 0 que é @ 0
que deve ser. A descoberta cientifica do mundo tem como pressupos-
to a rejeicdo de todas as qualidades as quais ndo se apligue a medida
fisica. Assim, o cosmos hierdrquico antigo & substituido por um uni-
verso fisico homogéneo. A dimensdo do valor, que até entio fora
projetada sobre o mundo, foi reservada para o &mbito da consciéncia
individual do homem que agora passa a se afirmar em face de um
mundo a transformar. Se na sociedade tradicional o todo social era o
valor primeiro, na sociedade moderna é o /ndividuo que passa a ter a
primazia na autonomia interior de seu eu isolado e auto-suficiente. Se
na sociedade tradicional 0 homem era, antes de mais nada, um ser-so-
cial, agara ele & um /ndividuo que encarna em si a humanidade in-
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teira.

Esta revolucdo de valores tem consegiiéncias graves, pois para além
de sua escolha do valor individualista, a sociedade moderna continua
a constitueir um todo, cuja ordenagdo sofrerd também uma reviravol-
ta. Com efeito, se na tradi¢do o ideal da sociedade era a sua organiza-
cdo em vista de seus fins, agora a sociedade é o meio em vista do no-
vo fim, a vida de cada individuo. A organizagdo da sociedade moder-
na visa a felicidade individual. O individuo constitui o valor dltimo
davida social e politica.

Comega entdo um processo de diferenciagdo progressivo do universo
religioso tradicional{19). Q politico se emancipa, em primeiro lugar,
do religioso e, transferindo para seu ambito a nocdo de autonomia,
conquista com a ciéncia politica de Maquiavel a sua autonomia. Com
ele o politico se emancipa ndo s6 da religido mas também da moral
privada. O Unico principio que esta ciéncia politica reconhece é a ra-
zdo de Estado. A sociedade global serd doravante o Estado individua-
lista em relagdo com os outros Estados, onde o poder laico se torna
supremo. Mas o individuo constitui uma esfera invioldvel. Assim a
partir do direito de resistir ao tirano, se afirma o direito & liberdade
de consciéncia. Este direitc do individuo exige uma reflexdo sobre os
fundamentos do Estado.

Inicia-se uma nova etapa de diferenciacdo. O pensamento social e po-
litico moderno esta dominado pela teoria do direito natural dos indi-
viduos, Os principios fundamentais da constituicdo da sociedade e do
Estado derivam das propriedades inerentes ao individuc como ser au-
ténomo. Assim o problema central do direito natural serd estabelecer
a sociedade e o Estado a partir do isolamento do individuo “natural”.
O instrumento principal serd o contrato, pelo qual os individuos pas-
sam do seu estado natural & nova condicdo social. Teremos um con-
trato social, pelo qual se estabelece a igualdade de todos os indivi-
duas na vida social, e um contrato politico, pelo qual se introduz a
sujeicdo de todos a um Soberano. Os fildsofos Hobbes, Locke e
Rousseau, cada um a seu modo, os reduzem a um sd contrato. Assim
o todo social tradicional & substituido pelo juridico que reguia o po-
der politico e experimenta uma nova redugio.

Encontramos ainda uma terceira etapa de diferenciagdo. Com a revo-
lugdo industrial e a formagdo da economia capitalista, o econdmico
se emancipa do politico({20), diferenciando o ser auténomo produtor
dos valores religiosos, morais e politicos. Em Locke aparece um mo-
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mento importante desta emancipagdo da dimensdo econdmica. O que
ordena a construcdo artificial de um sistema politico a partir dos in-
dividuos é a propriedade(21}, fundada sobre o trabalho. Esta ndo é
ainda uma categoria pura e simples, mas é uma categoria em gestag¢do.
Porém, com a propriedade como algo exclusivamente do individuo, é
dado um passo decisivo que possibilita depois a A. Smith colocar a
riqueza como categoria autdnoma. Este consegue consagrar a autono-
mia do econdmico, em torno da idéia da harmonia natural dos inte-
resses e do trabalho como fonte de riqueza(22). As relagdes entre os
homens aparecem agora claramente subordinadas as relagBes com
as coisas (produgdo ou propriedade). Assim o todo social tradicional
experimenta uma terceira reducdo.

Finalmente, com Marx, assistimos ao triunfo da ideologia econdmica.
Enquanto os outros distinguiam o econdmico dos outros valores, ele
o reintegra na configuragdo geral dos valores, mas agora em posigdo
dominante: a producgdo passa a ser o centro e o modelo da vida social.
Assim a sua visdo social, apesar das aparéncias contrarias, fica subor-
dinada aos pressupostos individualistas{23). Marx construiu de fato
sua concepcdo da emancipacdo do individuo sobre o modelo definido
pela sociedade civit do sistema capitalista. Assim, a economia, em vez
de ser a “ciéncia natural da vida social’’, é uma ideologia que absolu-
tiza o homem como ser produtor e concebe a histéria como processo
social autdnomo de produgdo. Compreende-se entdo que o projeto
moderno de emancipagdo expulse e rejeite ideologicamente a dimen-
sdo do sagrado da vida do homem.

A reconstrugdo do sagrado reprimido sé serd entdo possivel através
de uma autoreflexdo do projeto moderno de emancipacdo que mos-
tre 0s impasses em que incorre a sua pretensio da autonomia do social
e o faga reconhecer a sua limitagdo. O social aparecerd entdo como
uma dimensic que recebe seu sentido do homem que, embora essen-
cialmente social, transcende radicaimente esta dimensdo. A autorefle-
xdo maostrara, a seguir, a dimensdo humana que possibilita o homem
transcender o social. Na transcendéncia do homem sobre o social e
sobre si mesmo reaparecera a dimensdo do sagrado. Estara assim aber-
to o caminho para recuperar e integrar as diversas dimensbes do ho-
mem a partir do sagrado libertador.

b) Auto-reflexdo do projeto social moderno

O projeto moderno de emancipacgédo, baseado na racionalidade cienti-
fica e técnica, conseguiu um desenvolvimento sem precedentes das
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forcas produtivas que possibilitaram ao homem superar, em grande
parte, as servidfes que a natureza lhe imp&e, como a fome, a miséria,
a doenca, etc. Ele conseguiu igualmente desenvolver a socialidade do
homem na sua relagio com a natureza. A sociedade moderna se com-
preende e se organiza em fungio do trabalho. Ela se constitui como
um grupo organizado em vista da produgdo. A vida tornou-se traba-
lho organizado.

Mas o projeto moderno, reduzindo o social ao econdmico, concebe a
socialidade humana como esfera da producgio e satisfacdo das necessi-
dades. Ele provoca assim uma crise social, uma crise politica e uma
crise moral.

Uma crise socizal, porque o mesmo sistema econdmico, tanto capita-
lista quanto socialista, precisa de ulteriores critérios para a distribui-
¢ao dos bens produzidos. No sistema capitalista, a producdo é social,
mas a distribuicdo cria classes desiguais com interesses antagonicos e
provoca uma [uta entre essas classes. Para além do economico, o so-
cial se faz sentir na reivindicagdo de uma distribuicdo justa dos bens.
No sistema socialista, tanto a producdo quanto a distribuigfo sdo, em
principio, sociais. Mas as necessidades do homem ndo sdo dadas auto-
maticamente pela natureza do homem, elas variam com a historia. Is-
so significa que a determinag¢do das necessidades do homem num de-
terminade momento historico, € cultural, fruto de uma interpretagdo
histdrica. Assim o planejamento socialista centralizado precisa tam-
bém de ulteriores critérios de interpretacdo. Para além do econdmico,
o social também se faz sentir na reivindicacdo de uma participacdo
maior na determinagdo das necessidades, abafada pelo sistema cen-
tral. No sistema capitalista, essas necessidades acabam também sendo
manipuladas por uma sociedade de consumo que impde uma con-
cepcdo da vida em termos puramente tecnicistas. Em ambos os siste-
mas, o Estado tem que intervir no sistema econdmice, indiretamente
nas sociedades capitalistas para suavizar as desigualdades, diretamente
nas sociedades socialistas para planejar a mesma economia.

Surge assim uma crise politica(24). Sobre que base estabelecer o po-
der politico? O projeto modernc de emancipacio tenta estabelecer
uma base racional suficientemente solida que seja capaz de superar as
divisbes da sociedade, os conflitos irracionais que nascem das ideolo-
gias, das crengas, das opinides arbitrérias, e afastar assim a violéncia.
O Estadc moderno surge do postulado que s6 uma organizagdo poli-
tica fundada sobre o consenso social, pode assegurar uma existéncia
social em paz.
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Mas fundar a legitimidade do poder sobre o cilculo da razdo, ndo
conduz necessariamente a afirmacdo autdnoma do poder politico. Ao
contrario, a histdria mostra que esta autonomia do poder politico le-
vou a todo tipo de abusos e mistificagbes. Em vez de basear-se no frio
calcuio da razdo, o poder pretendeu encarnar a classe emancipatoria
da humanidade, a nacio perene, a raga perfeita, etc. Mesmo sem che-
gar a esses extremos, vemos que as sociedades modernas, longe de ter
conseguido a paz, sdo sociedades conflituais, nas quais a perda de va-
lores comuns levou a uma concentragdo sobre interesses setoriais. O
espaco social é inteiramente ocupado pelos conflitos de interesses de
uma multiddo de grupos e sub-grupos. A luta trava-se em torno das
reivindicagBes materiais e morais de individuos e grupos que se jul-
gam lesados na distribuicio dos bens produzidos e na participacdo
nos poderes. E a mesma legitimidade do poder que estd em jogo, pois
ela implica necessariamente a questido sobre a fundamentacdo dos va-
lores sobre os quais o poder politico se apoia para dirigir a nagdo.

Temos assim uma crise moral. Em nome de que valores se exerce o
poder politico € em vista de que resultados? Ndo € precisamente a di-
mensio moral que é oprimida pelos sistemas economicos atuais? E
ndo é nesta dimensdo que se decidem os verdadeiros ideais de verda-
de, liberdade e justica que definem a qualidade humana da vida? O
poder deve submeter-se a critica dos cidaddos para garantir a sua apti-
dio na realizacdo desses valores. A legitimagdo dos poderes ptblicos
desemboca necessariamente numa critica dos valores morais. Assim,
as sociedades modernas, longe de ter conseguido a posse serena de
suas referéncias, engendra permanentes conflitos sobre as razdes mes-
mas de seu agir € de sua vida em comum.

O projeto moderno de emancipagio, com sua pretensdo de autono-
mia, tem em vista também uma visdo da totalidade da historia. A so-
ciedade moderna teria entrado num movimento irreversivel de apro-
priacio social de sua condi¢do natural, economica e cultural. O ho-
mem quer planejar o seu futuro e transformar 0 mundo presente. Por
esta relagio com o futuro, a ciéncia e a técnica recebem uma meta
politico-social. Esta consiste na utopia de um mundo melhor, mais
humano, no qual os homens se reconhecerdo na transparéncia de sua
obra e ndo terfo que invocar qualquer outra instancia transcendente
para compreender a sua historia e a sua identidade.

Mas este esquema compreende a historia como um processo continuo
e a vida social como um grande organismo susceptivel de ser decom-
posto em seus elementos. Ora, isso é desconhecer inteiramente o ca-
racteristico da agdo humana que, longe de reproduzir um processo j&
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presente, tenta inovar e introduzir uma mais-valia no mundo{25).
Desconhecendo este carater inovader da agdo humang, o projeto mo-
derno de apropriagdo de sua histéria alimenta a utopia de uma socie-
dade plenamente dominada e transparente a sua manipulagdo como
um objeto do qual se dispde a vontade. Compreende-se entdo que o
ideal de uma total autonomia do social se transforme num projeto
de lbgica totalitéria, no projeto da total dominac8o do poder da socie-
dade sobre ela mesma.

Assim a légica implicita na afirmagdo da autonomia plena do social,
guando é levada até o fim, desemboca no projeto totalitario, destru-
tor da mesma sociedade. Ndo aparece aqui claramente que a logica do
social é aberta e que ela recebe seu sentido de uma outra lo6gica que
surge do homem mesmo que, embora essenciaimente social, transcen-
de radicalmente esta dimensdo? N#o serd que esse mesmo projeto to-
talitario € mais uma vez um projeto saido das mdos do homem que,
em vez de ser expressdo de sua transcendéncia, acaba tornando-se es-
cravo de sua obra? E se a logica social é expressdo do homem e, por-
tanto, essencialmente aberta, ndo significa isso que a sociedade deve
reconhecer a sua inaptiddo para se apreender totalmente como um
objeto manipulavel? N&o significa isso que a tarefa da justica serd
sempre uma exigéncia permanente, sejam quais forem as realizacBes
ja conseguidas? Para que a sociedade permanec¢a humana, deve renun-
ciar a tentacdo de constituir-se em instancia Qltima para ndo sucum-
bir & l6gica totalitdria e, portanto, aceitar uma outra instancia que
mantenha a sociedade distante de si mesma, aberta a um ulterior sen-
tido humano sobre o qual ndo possa dispor, e que, longe.de aliena-la,
a torne auténtica sociedade humana.

Ora, ndo foi tradicionalmente a religido que, como instancia transcen-
dente e critica, impediu sempre a imanentizagio da totalidade escato-
l6gica? Mas como recuperar a dimensdo social da religido, se ela esté
radicada no homem e a concepgdo antropolégica do projeto moderno
a oprime e elimina?

¢} Auto-reflexdo da antropologia moderna

O projeto moderno de emancipagdo implica necessariamente uma an-
tropologia, pois toda filosofia social repousa, em Gltima instancia,
numa concepcdo do homem que orienta as solugGes e a posi¢do mes-
ma dos problemas especificos que se colocam ao longo da reflexdo
sobre a sociedade. Ele pretende uma relagdo socializada do homem
com os outros. O projeto moderno esta ligado indissoluvelmente a li-
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berdade e, portanto, ao advento de uma sociedade na qual as liberda-
des, conscientes de si, considerem o mundo como seu mundo e a his-
téria como sua historia. A sociedade e a hist6ria, com o seu estatuto
proprio da razdo, seriam o lugar de afirmagdo de si e do reconheci-
mento espontdnec de todas as liberdades.

Mais eis gque a escolha do individualismo comeo valor Gltimo da socie-
dade, vem a afetar gravemente a relagdo socializada com os outros.
Com efeito, com o nascimento da ciéncia experimental € a descober-
ta cientifica do mundo, o homem se destaca do cosmos e passa a se
afirmar na autonomia interior de seu eu, esfera privada inviolavel. Ele
é agora um individuo isolado e auto-suficiente, mas carente em face
da natureza. A sociedade se apresenta entdo como 0 SOCOITO exterior
trazido a sua soliddo e, sobretudo, s suas necessidades, e como a ne-
cessidade extrinseca do pacto de associagdo e submissdo ao constran-
gimento da vida social e politica. O direito natural dai resultante, se
apresenta também como uma esfera problemética. Ele deve garantir
ao individuo, na sua passagem ao estado de sociedade, os direitos que
radicam na sua “‘natureza’’. Mas se o direito se baseia na liberdade do
individuo, constituido antes de se vincular aos outros como contrato
social, como legitimar a dominacdo social, se a liberdade individual se
aliena de alguma maneira pelo contrato social? Como preservar inte-
gro o direito, se ele se baseia numa liberdade que aliena algo de si na
submissdo a uma lei e a um poder exteriores? E, enfim, com a eman-
cipacao do econdémico e com a sua reintegracdo na configuracio geral
dos valores como centro de toda vida social, a socializacde total da
producdo e da distribuigdo dos bens produzidos acabaram produzin-
do um homem que se define exclusivamente como um sér de necessi-
dades.

Com efeito, o projeto moderno, ligado assim a um racionalismo redu-
tor, prevé um homem realizado com a satisfagdo de suas necessidades
e com a conquista do bem-estar social, que ainda poderao ser melho-
rados com o progresso cientifico dos conhecimentos.

Mas como ndo ver que 0 homem emerge para a sua humanizagdo a
duras penas encontrando todo um sistema de relagGes simbdlicas que
ele recebe e no confronto com uma natureza externa e com um siste-
ma de leis, de regras e de valores que assumem figura de zlteridade
para ele? Como ndo compyeender que o homem, além de ndo poder
determinar as suas necessidades de uma vez por todas, é um ser que
transcende a natureza e que precisa dar um sentido a esta relacgo
com a natureza que ele ndo se da? Ndo se mostra esta exigéncia de
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sentido nos movimentos ecolbgicos atuais gque agora procuram reen-
contrar e respeitar a natureza?

Como ndo ver que a sociedade ndo é apenas a ameaca de alienagdo e
perda da liberdade do individuo pela luta de interesses, mas o lugar
de expansdo da pessoa, a Unica mediacdo historicamente possivel das
pessoas entre si(26)? E como ndo ver que o trabalho humano ndo é
simples forga de produgdo, nem um tftulo a ser reivindicado pelo tra-
balhador ou a ser comprado pelo capitalista, mas a face social da pes-
soa naquele trago fundamental pelo qual ela se afirma como transcen-
dente a natureza no ato mesmo de transformaé-la, e tece no processo
desta transformagdo relages sociais com as outras pessoas? Nao se
mostra esta exigéncia na crise do Estado moderno que o individuo fi-
zera guardido de seus direitos e gque surge agora como ameaca a sua
esfera privada inviolavel e que ndo era sendo a esfera de seus interes-
ses? Ndo se mostra essa exigéncia sobretudo no movimento histérico
irreversivel de socializacdo que luta contra a exacerbacdo individualis-
ta na civilizagdo do capitalismo?

Mas como ndo ver igualmente que esta relagdo socializada, longe de
surgir como uma exigéncia de expansdo e de realizacdo da pessoa co-
mo ser social, acabou também sendo equacionada em termos de uma
racionalidade técnica gue oprime a iniciativa, a liberdade, a respon-
sabilidade e a dignidade da pessca humana? N3o se mostra esta exi-
géncia em todos os movimentos de libertagdo de todo tipo de gru-
pos marginalizados e nagtes oprimidas que reivindicam uma maior
participacdc na determinagac € na efetivagdo dos objetivos no corpo
politico e na vida socio-econdmica? Nido aparece por toda parte que
o conforto material, a abundancia de bens de consumo, o progresso
técnico ndo bastam para satisfazer o desejo do homem?

E, finaimente, como ndo ver que 0 equacionamento entre personali-
zagdo e socializagdo & uma questdo moral, que refere as formas de so-
cializagdo, que sdo formas especificamente humanas de comunicagdo,
ao absoluto da pessoa que ndo pode ser relativizada em termos de
objeto nem pensada sequndo as categorias do (til e do instrumental?
Nao se mostra esta exigéncia absoluta de sentido na procura atual de
valores de toda sociedade que possam devolver-lhe a alegria de viver e
oferecer-the uma razdo para viver? Como ndo ver entdo que o que dé
consisténcia a relatividade histérica é o homem na sua incondicionali-
dade? Ndo se procura por toda parte uma outra concepcio do ho-
mem, na qual a razdo técnica, o voluntarismo, a agdo eficaz deixem
um espaco aberto a alteridade, 3 escuta e acolhida do outro, aos sim-
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bolos sagrados e a gratuidade?

Ora, se o homem pela sua incondicionalidade transcende toda realiza-
¢do histérica e a si mesmo, reencontramos, enfim,a dimensdo religio-
sa que surge precisamente da procura incondicional pelo homem de
sentido Gitimo para sua vida. A crise atual tem o grande mérito de
nos recordar que o homem nao é apenas um ser de necessidades, mas
um ser de desejo e tendéncia para outra coisa(27}.

O que foi recuperado com esta auto-reflexdo? Em primeiro lugar, foi
recuperado o fugar do social. Uma vez desmascarada a pretensdo
tdeoldgica moderna de constituir o individuo como valor Gltimo do
todo social e a ilusdo oposta, daf decorrente, da pretendida autono-
mia do social, a auto-reflexdo do projeto moderno mostrou o social,
com todas suas dimensdes (econdmica, politica e moral), como esfera
de expansio e de realizagdo do homem como ser-social. A logica do
social, se ndo quer sucumbir ao projeto totalitario, tornando a socie-
dade totalmente manipulavel, & uma logica aberta que procede do ho-
mem e que, para permanecer humana, deve aceitar uma outra instan-
cia que mantenha a sociedade aberta e distante de si. Esta instédncia é
a religido, cuja fungdo eminentemente social e critica, é mostrar a in-
suficiéncia de todas as solugdes humanamente necessirias como senti-
do (ltimo da vida. De onde surge esta instancia?

A auto-reflexdo mostrou-nos, em segundo lugar, que o homem ndo é
apenas um ser de necessidades, mas um ser radicalmente aberto que,
na sua transcendéncia sobre a sociedade e sobre si mesmo, se afirma
na dignidade absofuta de sua liberdade /ncondicional. O valor absolu-
to do homem nao lhe vem de sua relacio ativa transformadora da na-
tureza e da historia, nem de sua pura interioridade individualista, mas
da dignidade absoluta de seu ser-pessoa, 1.8, interioridade e comunica-
¢do, liberdade e dom de si, sujeito e socialidade, afirmagdo absoluta
de si na sociedade como movimento em que as iniciativas e as liberda-
des pessoais se afrontam, se reconhecem e convergem num projeto de
realizagdo comum, Assim, a dialética que estrutura a histéria ndo é
mais do que “o0 movimento em que as pessoas, através da mediagéo
do mundo exterior, constréem o universo ambiguo da comunicacdo,
ou seja, a dimensdo do ser da socialidade na qual se inscreve necessa-
riamente seu destina de alienacdc ou realizagdo, de perda ou salva-
¢d30''(28). E o sentido da histéria ndo serd entjo dado ou imposto por
uma construgdo tedrica ou ideoldgica, mas um sentido que devera ser
criado pelas iniciativas e pela responsabilidade das pessoas mesmas
nas condigGes concretas de sua realizagdo historica. O movimento de
personalizacdo se realiza assim no movimento mesmo de socializacdo.
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Ora, se a pessoa é exigéncia de realizagdo absoluta, entdo a religido &
a dimensdo do homem que tematiza esta procura do sagrado como
sentido ultimo de sua vida individual e social.

E possivel entfo, ainda nesta movimento de recuperagio da reprimi-
do pelo projeto moderno de emancipagdo, redescobrir o sentido do
auténtico sagrado na sociedade moderna? E possivel redescobrir o
Sentido libertador que anima toda procura de sentido (ltimo da vida
na histdria e as possibilidades que ele abre na historia?

Il — O SAGRADO CRISTAQ LIBERTADOR

Tentar encontrar uma resposta para estas perguntas parece levar-nos
ao extremo oposto do projeto moderno de autonomia do social, Pois
a possibilidade de encontrar o Sentido libertador que anima toda pro-
cura do sagrado como sentido (ltimo da vida e as possibilidades que
ele abre, s6 seria possivel na mesma atividade reflexiva de autotrans-
cendéncia do homem sobre todo o dado, atividade que é negada na
sua validade pelo projeto modernc de emancipagao. Mas a transcen-
déncia do homem, implicada ja na auto-refiexdo sobre o social, nosdes-
cobria, como condicdo para uma sociedade autenticamente humana,
uma exigéncia ulterior de sentido, a qual a realidade efetiva atual {ca-
racterizada pela predomindncia da racionalidade cientifica) tenta fa-
zer justica. Trata-se da ciéncia das religides que tematiza o sagrado co-
mo dimensdo Gltima da vida humana. E pois na reflexdo sobre esta
ciéncia que vamos tentar descobrir o sentido do sagrado.

a} A fungio antropoldgica do sagrado

Diante da imensa floresta de definigGes do sagrado, tratemos de des-
cobrir em que consiste a peculiariedade da experiéncia fundamental
do sagrado, pois é ela que estd na base de todos os relatos e fungdes
miticas e do surgimento das religides organizadas. E assim, se conse-
guirmos caracterizar a fungdo antropoldgica do sagrado, poderemos
afirmar uma permanéncia da experiéncia humana do sagrado na his-
toria, apesar de suas metamorfoses.

Trés parecen ser as fungbes do sagrado como experiéncia huma-
na{29). Mas o fundamento antropolégico que as possibilita é a neces-
sidade de sentido G/timo que provém, em primeiro lugar, do medo e
da angustia do homem diante do incontrolavel e da ameaca do caos
em fate de si mesmo e do mundo. Nessa procura de sentido, o ho-
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mem divinizara realidades naturais, como o sol, inventara seres sobre-
humanos com a fungdo de afrontar o incontrolavel, instaurara, enfim,
um cosmos sagrado que englobard toda a realidade de sua vida quoti-
diana, e que passard a ser objetivado no relato mltico. Assim, depois,
pela interiorizagdo e reapropriagio desse mundo mitico(30), pelos ri-
tos e instituicOes, a sua existéncia quotidiana se transfigura e partici-
para desse outro mundo mais real que o real imediato. E assim que o
homem se reconcilia com a natureza. Importante aqui é notar que,
embora a organizagdo do sagrado pelas grandes religides leve a uma
sacralizagdo de objetos, lugares e pessoas, a verdadeira experiéncia do
sagrado, ja& nas grandes religiGes pagas, & de natureza relacional. O
sagrado ndo é primeiro uma realidade a parte, coisificada, nem um
em-si como o profano, mas uma relacdo objetiva, presente, coextensi-
va a todo ser, a toda realidade” (31).

A necessidade de sentido provém, em segundo lugar, do terror do ho-
mem diante da historia, do nada e da morte. Nessa procura de senti-
do, o homem conjurard o tempo ciclico aterrador, porque se repete
até o infinito, instaurando um tempo primordial ou sagrado gue tem
a consisténcia da eternidade mesma e que envolve e possibilita 0 tem-
po profano. Pelos ritos e festas periddicas, o homem reatualiza ©
evento sagrado que teve lugar na origem e realiza seu desejo funda-
mental de um retorno ao tempo primordial para um novo renasci-
mento. Assim, esta fun¢do do sagrado responde 3 nostalgia de uma si-
tuacdo paradisiaca. E diante da angUstia insuportavel da morte, o ho-
mem desenvolvera todo um sagrado do além, com crencas em deuses
imortais, cuja func¢do é triunfar da provisoriedade do tempo. A morte
é o lugar privilegiado do encontro com ¢ sagrado.

A necessidade de um sentido Ultimo da vida faz, em terceiro lugar,
com que a religido seja um instrumento de legitimacao e de justificacdo
sociais. Ela exerce esta fun¢do porque refere todas as construgdes fra-
geis da sociedade a realidade Gltima, ao sagrado real por exceléncia
que, por definigdo, estd acima de todas as contingéncias das significa-
¢oes e da atividade humana. O mito, dai resultante, estard amalgama-
do com a estrutura social e politica, absorvera as possiveis inseguran-
cas de seus membros, impora uma censura mental capaz de evitar
qualguer divida sobre a sua legitimidade, mas oferecerd uma concep-
¢&0 unitaria do mundo.

Nédo ha divida que as manifestacdes do sagrado dependem das circuns-
téncias historicas, por isso elas variam ao longo da histéria. E as mani-
festacGes do homem primitivo poderdo parecer até alienantes para o
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homem moderno na medida em que elas possam favorecer uma omis-
sdo ou até uma fuga da liberdade de sua tarefa de assumir os riscos da
historia. Mas isso pertence ao carater ambiguo dos simbalos religio-
s0s. Assim, a participagdo num tempo sagrado pode legitimar o exis-
- tente injusto, mas também pode levar a liberdade a transcender sua
prépria finitude e colaborar de modo ativo na criagido do cosmos. O
essencial é que a idéia de um tempo sagrado era para o homem primi-
tivo a solucdo existencial para os problemas concretos de sua vida
quotidiana. E ndo podemos dizer que esta solugdo seja mais infantil
que as técnicas que usa o homem moderno para superar sua angustia
pesscal(32). O homem moderno substitui o tempo sagrado por exce-
Iéncia, sentido Gltimo da vida, pelas ideologias e utopias sociais. Mas
néo se pode negar que elas sdo construgdes tedricas, fruto da imagina-
¢d0 do homem e de seu desejo de perfeicdo absoluta. Por isso, elas
encontram dentro de si mesmas o critério que as jufga inexoravelmen-
te na sua realizacdo historica: o absoluto do homem, sujeita Gltimo
da histdria, que nunca pode ser relativizado definitivamente em ter-
mos ideoldgicos. Pode-se ainda considerar o mito como uma produ-
¢do ilusoria do desejo humano. Mas ndo podemos negar que ele é
bem real, pois forma o homem e |he fornece uma razdo para viver.
Enfim, o sagrado foi recentemente interpretado como o péfo da es
trutura, estatica e homogeénea, Unica capaz de estabilizar o movimen-
to cultural em suas continuas transformacgdes historicas(33). Mas,
apesar de o sagrado exercer uma fun¢do social estabilizadora, tam-
bém n3o podemos negar que a atitude religiosa, radicada na transcen-
déncia humana sobre o dado, possibilitou o aparecimento de uma
“‘consciéncia critica’” que provocou auténticas ‘‘revolugGes” culturais
e deu origem a “‘religides criticas da religido’’ (34}. Assim, sejam quais
forem as suas objetivagies, o sagrado exerce uma fungdo vital para o
homem: ele lhe dé o sentido ultimo da vida, individual e social.

Uma vez descoberto o sentido antropologico do sagrado, para além
de suas manifestacdes historicas, podemos, finalmente, chegar a re-
descobrir o Sentido libertador que anima toda procura do sentido G-
timo na historia.

b) A presenga do Deus transcendente na imanéncla da historia

Ndo hé davida que o Judafsmo tem sido um fator poderoso de dessa-
cralizacdo do mundo pagdo(35). A revelacio de um Deus pessoal,
criador do céu e da terra, arrastou a dessacralizacdo da natureza que
ndo contém mais um sagrado mégico, mas é resultado de sua Palavra
criadora e, enguanto tal, € entregue ao dominio do homem. Nao hé
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mais tempo sagrado sob o signo do eterno retorno, mas um tempo his-
tdrico, com um infcio e um fim, e uma histéria que se torna epifania
de Deus. A sua Palavra funda o exercicio do poder na sociedade poli-
tica, mas um poder limitado em seus direitos e submetido as exigén-
cias de uma lei t8o demitizada quanto os poderes cosmicos. O sagra-
do, no sentido do extra-humano, se identifica com a transcendéncia
de um Deus pessoal. O Deus vivo, atestado na sua transcendéncia por
suas testemunhas e porta-vozes, absorve a totalidade do divino que o
paganismo distribuia entre seus deuses.

Assim, este Deus ndo é mais o sagrado, mas o “santo’’ que transcende
toda oposicdo de sagrado e profano. E a ruptura de Israel com as mi-
tologias pagds {he permite compreender sua vocacdo prépria: Deus o
chama para ser o “povo santo”’ (Ex. 19, 6). E ai que ele encontra sua
razao de ser e a regra de seu comportamento: ‘‘sede santos, porque eu
sou santo’’ (Lev. 20, 26). E nesta metamorfose do sagrado que todas
as instituigdes de Israel (o profetismo, o sacerdocio, a realeza, a lei...)
receberm um novo caréter sacral. A ambigliidade deste mudara tam-
bém de sentido. A referéncia ao Deus (nico enuncia as condigGes des-
sa santidade. Assim, a medida gue a experiéncia de Israel se desenvol-
ve, surge o abismo entre o ideal tragado e a realidade prosaica dos ho-
mens. Em face do Deus santo, estes homens tomam progressivamente
consciéncia de sua condigdo de pecadores. E este pecado que conde-
na ao fracasso as estruturas de Israel. O mundo escapa as sacraliza-
¢Oes miticas antigas, Mas, entreque as mdos de uma humanidade pe-
cadora, © mundo ndo aparecera como profano, mas como positiva-
mente profanado. E, por isso, que os profetas transferem para um futu-
ro impreciso a realizacdo desta santidade dos homens e das institui-
cdes. Vird o dia em que Deus, por um ato positivo de sua onipoténcia,
realizard sua vitéria sobre o mal, pondo ao descoberto o coracdo do
homem diante do Deus vivo e renovando o lago fragil que agora os
une e tantas vezes quebrado. E este 0 aspecto dramatico da condigdo
humana ao qual se referem todas as ambigliidades latentes do novo
sagrado.

Mas € no Novo Testamento, com a encarnacio de Deus em Jesus
Cristo, gue toda noc¢do do sagrado vai ser definitivamente esclarecidae
onde surgird a possibilidade suprema de uma libertagdo total do ho-
mem. As promessas proféticas de libertacdo desembocam na pessoa
de Jesus Cristo que as realiza. Mais consciente do que qualquer outro
do mal alienante e da perturbagdo que ele introduz nas relagoes dos
homens com Deus e entre si, ele tomou a sério e realizou em plenitude o
ideal de santidade que a lei e os profetas propunham. Como judeu, ele
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assumiu o que constituia a vocagdo de seu povo e virtualmente a voca-
¢d0 de todo ser humano. Mas ele o fez de uma maneira singular, (ni-
ca, como o Filho em face daquele a quem chamava Pa/, Assim ele
acabou de desvelar, a0 mesmo tempo, o que é Deus para o homem e
o que € o homem em face de Deus. A existéncia histérica de Jesus,
encerrada com uma morte miseravel, mas prolongada para além dessa
maorte por um retorno ao Pai e uma glorificagdo junto ao Pai, deve ser
decifrada por nos sob dois angutos: como revelac,ao suprema de Deus
e como revelagdo do homem a si mesmo.

Revelacdo do Deus santo, do Deus do Exodo e dos profetas, no Filho
que é sua Palavra e que ele envia a nds, ndo sob o aspecto de um se-
nhorio triunfal, mas sob o de sua proximidade e familiaridade conos-
co, ndo na pureza exigente que torna o pecado intolerdvel, mas no
.amor total que leva seu Filho a assumir a condicdo humana até as an-
gustias da morte para libertar os homens.

Revelacdo do homem a si mesmo, ser histérico & medida do infini-
to. mistério de absoluta interioridade e de absoluto dom de si. Pre-
sente na historia, o mistério de Cristo ilumina todos os fios de sua
contextura, ilumina as profundidades do préprio mistério do homem,
seu ator e seu fim. E nesta adequagdo absolutamente Unica do Fato e
da Norma que a visdo cristd faz repousar sua compreensdo do ho-
mem, sua dimensdo de interioridade, como imagem de Deus, sua di-
mensio de dom como agape, amor e apelo a comunhio & sociedade
com O outro que, também como imagem do Pai, € seu irm3o.

Nesta perspectiva, tudo no homem e na historia é chamado a entrar
em relacdo com Deus. E a vocacio cristd 3 santidade, vocagdo que se
estende de proximo em proéximo, de Israel, povo da antiga alianca, a
todos os povos do universo, da vida cultural, radicalmente transfor-
mada, a todos os aspectos da vida social e politica, do universo intei-
ro que reencontra seu sentido na glorificagdo do Deus santo. Esta vo-
cacdo exige o engajamento de todos, no seguimento de Jesus, num
modo de vida, do qual ele é o modeio Gnico e do qual o0 amor é a re-
gra suprema. Doravante, todas as relagGes entre os homens e sua
comum relagdo ao mundo estdo implicadas nesta forma de existéncia
diante de Deus e em comunhdo com Deus, Jesus, o “santo de Deus”
{Jo 6, 69), nos abre o caminho como “iniciador e perfeito realizador
da fé”. (Heb. 12, 2},

Desde que Deus se fez homem em Jesus Cristo, toda a existéncia hu-
mana é sagrada e pode tornar-se um lugar de santificagdo. Assim,
Jesus pela sua vida e morte, radicalizou, de modo definitivo, a dessa-
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cralizagfo dos poderes casmicos e dos poderes sociais, sejam quais fo-
rem. Até o messianismo politico-religioso, com que sonhava o judais-
mo, foi recusado por ele como tentacio satdnica. A cruz, “escandalo
para os judeus e loucura para os pagdos” {1 Cor. 1, 23}, elimina toda
tentativa de reconstruir ao redor de sua pessoa um mito cristio do
poder. A cruz, simbolo cristdo, também ndo permite reconstruir um
novo mito de salvacio como consalagio dos oprimidos e marginaliza-
dos. A cruz nos revela em toda sua crueza uma condicdo miseravel,
fruto da profanagdo do homem. A cruz, simbolo da doagdo até o fim
e de toda dor, sofrimento & morte, assumidos por Jesus, & o lugar de
passagem para a Vida e o convite para que todo poder se transforme
€m servico aos mais pobres, aos injusticados e explorados.

A religido estabelece uma fronteira entre o sagrado e o profano. A
fé cristd santifica todas as dimensBes da vida. Informando a totalida-
de do espag¢o humano, ela ndo reclama um espago préprio. E por isso,
que ela deve ser vivida em todas as esferas da vida, privada e pdblica,
individual e comunitaria, social e politica. Temos assim uma transmu-
tacdo definitiva do sentido do sagrado. Na religido, “o profano, pas-
sando ao sagrado, cessa de ser profano®. Na fé, ‘o profano, tornan-
do-se santo, permanece profano’’(36). E que o sentido do verdadeiro
sagrado & refacional. No cristianismo, a fé é religido como resposta ao
Deus vivo, ndo mais como objetivagdo sagrada do desejo humano do
inefavel. A fé ndo suprime a religido, mas a assume e santifica. A fé
oritica toda religido na medida em que se apresenta como um projeto
de autojustificagio do homem por ritos ou como evasdo para um
além da vida real.

A (nica realidade sagrada, porque santificada, é agora 0 corpo de
Cristo, mas tendo retornado ao Pai e enviando-nos o seu Espirito, ele
faz da comunidade que nele cré, o sacramento historico de sua pre-
senca libertadora. Assim, do regime da antiga sacralidade, ja transfor-
mado em lIsrael, entramos ho da sacramentalidade. O Reino de Deus
€ antecipado na histdria nos sinais sacramentais. Nos reencontramos
o Cristo por toda parte em seus gestos e palavras, presente na comu-
nidade eclesial, gue se esforga humildemente por evangelizar a diver-
sidade de seus atos individuais, familiares, sociais, politicos, culturais,
referindo-os a Jesus Cristo como sua (nica fonte. Reconhecendo que
Deus é Amor, ela procura o caminho auténtico do amor, testemu-
nhando Deus na totalidade de sua existéncia quotidiana. O resto, i.é,
a fecundidade desse testemunho, é obra de Deus. O fundamento des-
ta esperanca é unicamente Jesus Cristo.
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Como reencontrar agora a novidade radical do sagrado cristdo na so-
ciedade moderna? :

c) A tarefa da fé na sociedade moderna

A histéria nos mostra que o Cristianismo voltou a ser um fator de res-
sacralizacio. Ele, tentando se encarnar nas culturas, tornou-se herdei-
ro de toda uma cultura infinitamente complexa. Ele assimilou, assim,
todo o religioso e o mégico anterior. Quando o imperador se tornou
cristdo, introduziram-se na perspectiva crista ritos de entronizagao do
imperador como representante de Deus na Terra. A sociedade medie-
val passcu a ser uma cristandade, i.é, o cristianismo tornou-se um
pressuposto coletivo. A igrefa passa a ser um grande organismo ético-
jurfdico, cnde tudo é determinado, os modelos de conduta e as con-
denagGes, 05 esquemas de organizacdo da sociedade e da igreja e
aqueles proibidos. A fé se torna uma crenca generalizada. E a sua sus-
tentacdco social e cultural que predomina com prejuizo da fé como
resposta pessoal e livre,

E por isso, gue 0 mundo moderno surge como um esforgo gigante de
emancipacdo da tutela da igreja{37). E ele leva a cabo uma nova des-
sacralizagdo do mundo, dos poderes politicos e até das mesmas reli-
gioes. Isto é um fato. Mas interpretando o sagrado a partir de certas
manifestagbes objetivas € mantendo uma oposicdo absoluta entre o
sagrado e o profano, corre-se o risco de interpretar como uma dessa-
cralizacdo definitiva o que ndo é mais do que uma metamorfose do

sagrado. Assistimos na sociedade moderna a um recuo consideravel
do sagrado como qualidade das coisas. Mas a funcio do sagrado como

experiénciahumana continua a se exercer poderosamente. Ela conduz
a um reaparecimento do sagrado em outros objetos, em novos ritos e
festas, em novos deuses no seio mesmo das seciedades secularizadas
que desembocou numa violenta e intoleravel sacralizacdo do social.
Fala-se até de um explosivo retorno do sagrado(38). Ela levou a um
protesto cada vez mais consistente contra o tipo de sociedade e de
homem que o projeto auténomo moderno engendra. E claro que ndo
podemos reinterpretar este espaco aberto no homem como um “‘espa-
¢o para Deus”. Mas é por relagdo a esta situagio cultural que temos
de ver a atualidade permanente da questio do sagrado. Como fazer
justica @ novidade radical do sagrado cristio sem desconhecer seu ar-
raigamento antropoldgico, i.é, sua continuidade com o sagrado ima-
nente & experiéncia humana?

Na auto-reflexdo sobre a concepgdo antropolégica moderna descobri-
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mos que a pessoa é exigéncia de realizagdo absoluta. Ora se a pessoa é
o absoluto que da consisténcia a relatividade histérica, entdo estamos
diante de um sagrado que da sentido a histéria toda, mas do qual ndo
podemos dispor a vontade, porque toda vez que o homem se apropria
e se atribui a si mesmo este absoluto, o perverte € o transforma em
projeto de dominagdo. E reconhecendo este absoluto sagrado que
faz com que cada ser humano seja infinitamente distante de si e dos
outros que poderemos encontrar no outro algo diferente de um par-
ceiro utilizdvel: um proximo com guem podemos comungar naquilo
que nos supera e que possibilita a realizagdo comum. Ora, reconhecer
este absoluto sagrado é reconhecer o coracdo do homem como misté-
rio de abertura e de comunhio(39). Este sagrado original coincide
com a verdade do homem como mistério de abertura a uma transcen-
déncia que, longe de excluir a profanidade da existéncia humana, a
funda e a exige. Sejam quais forem as metamorfoses do sagrado ao
longo da historia, & 0 homem que permanece o lugar originario do sa-
grado. Assim, o critério do verdadeiro sagrado é seu valor antropol6-
gico.

A verdade do homem, na sua autonomia profana, coincide com sua
abertura ao evento de uma Palavra da qual ele ndo dispde. Com efei-
to, como n3o reconhecer que a liberdade absoluta do homem trans
cende toda e qualquer realidade do mundo e da historia, se é ela que
d4 sentido aoc mundo e a historia? Como ndo reconhecer que a liber-
dade, embora incondicional, ndo é criadora de si e do mundo, se ela é
uma liberdade finita 3 procura de sentido por toda parte? E como
ndo reconhecer entdo que a sua incondicionalidade & absolutamente
gratuita, se ela recusa todo fundamento alheio e ndo é criadora de si
mesma? Ora, reconhecer que a liberdade é 0 que é, por pura gratuida-
de, é reconhecer nela a presenga gratuita do Sentido radical que a
constitui na sua autonomia incondicional como mistério de comu-
nhdo com as outras liberdades igualmente incondicionais(40). Como
nio reconhecer entdc que a verdade do homem coincide com este
mistério absoluto de abertura a uma transcendéncia que o interpela
absolutamente? Como ndo ver que todo didlogo histérico entre as li-
berdades consiste em dialogar no interior desta VERDADE que nos
compreende e nos reconhece naquilo que verdadeiramente somos? E
comungando com os outros NESTA verdade na qual mergulhamos
profundamente que poderemos criar juntos o sentido da histéria e
descobrir nela o caminho que conduz a cada um de nés. Assim, para
que a Palavra de Deus possa encontrar um ponto de inser¢do no ho-
mem da civilizagdo dessacratizada, & preciso reconstruir este sagrado
original que coincide com a verdade do homem como mistério de
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abertura a uma transcendéncia que possa interpela-to absolutamente
e libertd-lo na totalidade de seu ser. E por isso, que a tarefa da fé no
mundo atual ndo é contestar a autonomia do homem na construgdo
da histdria, nem ressacralizar a sociedade moderna, mas reconstruir
todas as dimensdes da existéncia humana, de forma que um “espago
de interrogacdo’’ para um além permaneca aberto. Se devemos lutar
contra todas as idolatrias e as novas sacralizacdes da sociedade atual
como sociedade técnica, ndo é simplesmente porque elas contestam
o verdadeiro sagrado da fé, mas porque elas desumanizam o ho-
mem{41). Ndo se trata, pois, de buscar a Deus no fim de nossas expe-
riéncias-limite ou como ‘‘tapa-buracos’”{42) de nossas insuficiéncias
ou ainda como a solucdo de nossos problemas insol(tveis. Trata-se de
criar em nods esse ‘espaco de interrogacdo’’, de forma que possamos
esperar Deus como um Apelo, como um Evento, como uma Palavra
criadora que desperte em nos novas possibilidades de existéncia.

E s6 a partir daqui que poderemos reconhecer o verdadeiro sagrado
da fé cristd que se apresenta com esta caracteristica original que con-
siste na "impossibilidade de se fixar seu centro de equilibrio no inte-
rior do proprio sagrado como domfnio separado. Trata-se de um sa-
grado propriamente ‘excéntrico’ gue se nega permanentemente como
esfera particular e se recusa a definir-se numa oposigdo de exclusio
com o profano como o ‘exterior’ que é também o ‘estranho’... O Sa-
grado cristdo somente pode ser pensado... no interior de uma dialéti-
ca do universal em que a particularidade do sagrado tradicional subsis-
te apenas no movimento de sua ‘supressdo’ pela universalidade da
fé'"(43). Trata-se pois, da dialética fé-religido como traco especifico
proprio do Cristianismo que tem como referéncia, a0 mesmo tempo,
uma instdncia transcendente e a Presenca deste transcendente na his-
toria.

A religido enquanto unifica a visfo do mundo, tem um aspecto so-
cial, mas ela apresenta uma exigéncia prépria que nio pode ser expli-
cada pelo social, que consiste no absoluto de realizagdo histbrica que
é a pessoa humana aberta a transcendéncia. Mas a fé cristd, enquanto
resposta ao Deus revelado na historia, Jesus Cristo, é norma imanente
que julga toda fungdo social e toda expressdo religiosa unificadora.
Trata-se, pois, de uma dialética do universal que assume em si toda
realizacdo historica particular e assumindo-a, a leva a plenitude. O Sa-
grado cristdo, presenca do transcendente na histéria, liberta assim a
comunidade dos que nele créem e o processo historico de todo fecha-
mento autojustificador. Ele é a esperanca final do-homem e da his-
toria.
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