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Resumo: O artigo situa a questdo filosdfica da alteridade na perspectiva
histérica de sua elaboragdo desde os primodrdios da filosofia ocidental até as
atuais reflexdes filosoéficas sobre o assunto. Analisa esse conceito levando
em conta as mudangas no sentido da palavra alteridade e na relagdo ao
outro, as condigdes e razdes da renovacdo desse conceito, algumas impor-
tantes contribui¢des sobre a questdo, na nossa época. Pée em relevo a rela-
cdo dessas reformulacdes com as profundas transformacgdes sécio-culturais
em curso € com as pesquisas no campo do conhecimento social ¢ humano.
Ressalta o duplo movimento de retorno as raizes gregas e de reformulagdo
filosofica realizado em particular por Paul Ricoeur através de suas pesqui-
sas sobre o ser, a consciéncia, a linguagem e a interpretagdo. Indica o per-
curso filosofico dessa elaboracdo partindo da antiga ontologia grega até a
concepcdo ontoldégica contemporanea do Si Mesmo e do Outro da Conscién-
cia. Ultrapassando as antigas oposi¢cdes entre o mesmo e o outro, o conci-
daddo e o estrangeiro ou entre a mudanga e a permanéncia, esta nova
concepcdo do ser esboga uma ontologia da alteridade.
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Abstract: This article situates the philosophical question of alterity within
the historical perspective of its elaboration, ranging from the origins of
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western philosophy to the most recent reflections on the topic. This concept
analysis takes into account changes in the meaning of the word alterity as
well as in the relationship to others, the conditions and reasons of this
concept renewal, and some important current contributions on the issue. It
also underlines the relationship between these reformulations, the profound
social-cultural transformations that are presently taking place and the research
in the field of social and human knowledge. It moreover emphasizes the
double movement of return to the Greek roots and of philosophical
reformulation, in particular that undertaken by Paul Ricoeur throughout his
research on human beings, consciousness, language and interpretation. It
sketches out the whole philosophical trajectory, from the ancient Greek
ontology to the contemporary ontological conception of the Self/Other-
Consciousness, while going beyond the traditional oppositions between self
and other, citizen and foreigner, or change and permanence. This new
conception of human being opens up to an ontology of alterity

Key-words: Self, alterity, language, ontology, hermeneutics.

1. Surgimento da questao filosofica da
alteridade

questao da alteridade vem se revestindo de grande atualidade e
tem provocado novas e interessantes reflexdes filosoficas. As raizes
das formulagdes filoséficas a este respeito remontam, entretanto,

aos primoérdios da histéria da filosofia ocidental e de suas bases religiosas
e culturais. Desse modo, a elaboracdo mais recente, apesar de toda sua
novidade, nao pode ser dissociada dessa perspectiva histérica e sécio-cul-
tural de origem. Torna-se assim importante procurar entendé-la tanto nes-
sa perspectiva histérica como em relacao com o terreno atual no qual estd
florescendo, levando em conta as condicdes e razdes desta renovacdo. Em
outras palavras, dada a importancia da reflexdo filosofica sobre o outro,
desde a antiguidade, o que fez com que a questao filoséfica da alteridade
adquirisse tal importancia e suscitasse novas reformulacoes?

Meu enfoque desta questao filosdfica, neste artigo, aborda esta interessante
relacdo entre o novo e o antigo, entre a continuidade histérica do pensa-
mento filoséfico e a contribuicao trazida por fildsofos que repensaram a
questdo, na nossa época. A tentativa de esclarecimento deste duplo movi-
mento me permitird destacar a importancia do corte epistemologico intro-
duzido pela fenomenologia hermenéutica a este respeito. Considero que a
longa elaboracao e as transformacdes do pensamento necessarias para que
se chegasse as mais recentes colocacdes sobre o assunto decorrem da com-
plexidade do tema e da densidade dos problemas psicossociais envolvi-
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dos'. O novo modo de abordar a questao da alteridade, em nossa época,
foi suscitado ndo apenas pela relagdo do tema com as profundas transfor-
magdes socio-culturais em curso?, mas também pela conjugacdo dos esfor-
cos filosédficos com as pesquisas em diferentes dreas do conhecimento so-
cial e humano®.

Para uma melhor compreensao da questdo ¢ importante nao perder de
vista que o sentido da palavra alteridade foi mudando historicamente, e
que sua atual relevancia tomou forma no contexto da mundializacao e dos
novos modos de intercambio e convivéncia entre diferentes culturas, reli-
gides e etnias. Este amplo processo foi acompanhado de mudancas no
enfoque da racionalidade e da relacao ao outro, e se realizou em estreita
relacdo com a passagem para o paradigma hermenéutico. O objetivo deste
artigo nao ¢ voltar as andlises anteriormente realizadas sobre o desenrolar
destes diferentes aspectos da questao, mas dar um passo a frente procu-
rando aprofundar sua dimensdo filosofica.

Esta rapida apresentacdo do atual pano de fundo historico~-cultural no qual
estao desabrochando as novas formulacdes da questdao ¢, contudo, impres-
cindivel. A colocacdo deste pano de fundo permite ressaltar duas condi-
coes filosoficas fundamentais para a atual elaboracdo. De um lado, estas
transformacdes socio-culturais favoreceram o desenvolvimento da
hermenéutica como instrumento de interpretacdao e releitura, em particu-~
lar, da questao da alteridade e das contribuicdes filosdficas anteriores; e, de
outro lado, o acumulo e difusao das pesquisas sobre a identidade e a
alteridade propiciaram a articulacao entre estas diferentes contribuicoes. A
abordagem de Paul Ricoeur preenche estas duas condicoes realizando um
movimento em aspiral, que retorna ao ponto de partida da filosofia oci-
dental a este respeito, situando a elaboracao num novo patamar?.

! Pus em evidéncia este aspecto da questdo através do estudo histérico-cultural de dife-
rentes dindmicas de identidade-alteridade (Olga Sodré, Monges em Didlogo a Caminho
do Absoluto — Estudo psicossocial do didlogo inter-religioso mondstico, Tese de dou-
torado em psicologia clinica, Rio de Janeiro: PUC-RJ, outubro de 2005). Este estudo me
permitiu mostrar, por exemplo, que o processo de divisdo e exclusdo social interferiu na
elaboracgao deste conceito e no préprio sentido dado a palavra alteridade.

2 Estas transformagdes sécio-culturais ja foram por mim delineadas em diferentes textos,
publicados entre 2003 — 2005, em particular em: Globalizagdo e pluralismo : guerra e
violéncia ou paz e didlogo (In Mabel Salgado Pereira e Lyndon de A. Santos, orgs,
Religido e violéncia em tempos de globalizagdo, S.Paulo, Paulinas, 2004, pp.11-52.).

3 A fenomenologia hermenéutica de Paul Ricoeur leva em consideracio estas contribui-
¢Oes das ciéncias humanas e sociais, tais como a lingiiistica, a psicandlise e a histéria.
4 Paul Ricoeur ndo faz uma apresentacio histérica sobre o assunto, mas podem-se encon-
trar estas referéncias filoséficas mencionadas ao longo de suas duas obras fundamentais
sobre a questdo: Soi-méme comme un autre, Paris, Seuil, 1990; e Parcours de
Reconnaissance. Paris, Stock, 2004.
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Nao me proponho a fazer o estudo histérico da questao filoséfica da
alteridade®, mas considero essencial manter a perspectiva histérica para
uma melhor apreciagdo da atual elaboracao e da relacao estabelecida por
alguns filosoficos contemporaneos entre o desenvolvimento da indagacao
filosofica sobre o ser e do outro, na Grécia Antiga, e suas reflexdes sobre
a alteridade. O proprio Paul Ricoeur situa seu estudo sobre o si-mesmo e
a alteridade na perspectiva de um aprofundamento da concepcao da
pluralidade de sentidos do ser recebida de Platao (428 — 348 / 347 a.C.) e
Aristoteles (384 — 322 a.C.)5. Nao se trata de uma simples repeticio desta
ontologia ¢ de uma continuidade de sua concepcao do mesmo e do outro,
mas de uma reformulacao que parte destes fundamentos e repensa a ques-
tao do ser em novas bases’.

Desse modo, o enfoque do retorno a este momento de apogeu da filosofia
grega ¢ de grande relevancia para a compreensao do percurso filosédfico
até a atual concepcao de alteridade, sobretudo tendo em vista que a
reformulacao de Paul Ricoeur considera ndao apenas a contribuicao da
ontologia, mas também da prépria mitologia para abordagem da alteridade.
O momento de surgimento da questao do ser e do outro, na Grécia Antiga,
e o momento de sua reformulacao atual me parecem, portanto, corresponder
a dois momentos estreitamente relacionados, mas profundamente diver-
sos. Enquanto o primeiro momento situa-se num movimento de superacao
da visao puramente mitica do mundo®, a reformulacao de Paul Ricoeur se
situa no momento hermenéutico da razao®, e procura articular diferentes
tipos de racionalidade.

5L importante, todavia, ressaltar que varios filésofos ocidentais continuaram a pensar
sobre a questdo do ser e do outro apds os gregos, e deram alguns passos fundamentais
para o aprofundamento da concepcéo de alteridade, entre eles Hegel, Husserl, Heidegger,
e Lévinas, cujas contribui¢des sdo discutidas por Paul Ricoeur, em particular nas duas
obras citadas no roda-pé anterior.

6 Soi-méme comme un autre (op. cit., p.346) .

7 Paul Ricoeur, por exemplo, retoma a questdo do ser enquanto ato e poténcia e a
concepgao aristotélica de energeia em sua hermenéutica do si-mesmo e da alteridade
(Idem, p.32).

8 A filosofia grega surge, na Antiguidade, num movimento de superacio da visdo pura-
mente mitica do mundo e de introduc¢do de um novo tipo de racionalidade como meio de
compreensio da realidade. A visdo mitica do mundo ndo desaparece, mas perde a sua
hegemonia com o desenvolvimento de um modo diverso de pensar o mundo através da
racionalidade filosé6fica. Este processo néo corresponde, portanto, ao surgimento da razéo
em oposi¢do a irracionalidade do mito, mas apenas a uma mudan¢a no modo de usar a
razdo humana, ou mais precisamente na passagem de um modo de racionalidade para
outro, no momento de transformacio da tradi¢do oral para a tradi¢do escrita.

9 Como o préprio Paul Ricoeur observa, no final do preficio de Soi-méme comme um
autre, onde reconhece que este trabalho pertence ao que Jean Greisch denomina a idade
hermenéutica da razdo (idem, p.38).
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Deve-se destacar igualmente que estas transformagdes do pensamento grego
ocorreram dentro de um mais amplo e anterior processo de mudancas'™.
Desse modo, as mais decisivas contribuicoes gregas para a questao do ser,
do mesmo e do outro, as de Platao e Aristoteles, refletirao as preocupacoes
a respeito das condicdes do ser no mundo grego daquela época. Assim
sendo, embora estes filosofos sejam freqiientemente apresentados como as
fontes de dois caminhos que ndo cessam de se confrontar ao longo da
histéria da filosofia'', mostrarei, a seguir, que eles deram, cada um ao seu
modo, uma fundamental contribuicdo conjunta para a construcao de uma
ontologia que situa a reflexdo sobre o ser no mundo, abrindo esta questao
tanto para sua dimensdo politica e ética como para sua dimensao metafisica.

2. O ser e o outro na antiga ontologia grega

Platao elabora sua filosofia ligando a realizacao do ser a relacao com o
outro, na polis'>. Uma interessante abordagem da relacao desta concepgao

1© Em sintese, trata-se das mudangas ocorridas, na Grécia Antiga, a partir do século VIII
a.C, relacionadas ao aparecimento da polis (a cidade-estado grega), a valorizacio da
palavra e do discurso escrito, assim como ao despontar da filosofia grega (por volta do
século VI a.C) e ao desenvolvimento da vida publica, do cédigo de leis, da idéia de
igualdade e amizade entre os cidad&os.

1 De um lado, sdo colocados os filésofos que atribuem um valor secunddrio aos conheci-
mentos do mundo tal como este se apresenta aos nossos sentidos, e que se preocupam com
0 que estd oculto ou além do mundo; enquanto que, no outro lado, sdo situados os que
consideram este mundo como o objeto mais adequado para a filosofia. Considera-se que
a oposicdo entre estas duas tendéncias (representadas por Platdo e Aristételes) teria
assim dado lugar, por exemplo, & oposi¢do entre racionalismo e empirismo. A partir
dessas duas fontes gregas, Jean Greisch (In Etre et Langage. Introduction a 1’ontologie,
Paris, Association André Robert, cours polycopié, 1999, p.53) traca igualmente dois cami-
nhos de abordagem da linguagem discursiva. Baseando-se na distin¢do de Dominique
Dubarle (In Logos et formalisation du langage, Paris, Kliencksleck,1977) entre as duas
vias do logos, a analitica e a dialética, ele se refere a dois caminhos que nédo cessam de
se confrontar ao longo do desenvolvimento do pensamento ocidental: o caminho analitico
e o caminho dialético. Reconheco as diferencgas entre estas duas fontes e os conflitos entre
os caminhos filos6ficos tragados a partir delas, mas quanto ao aprofundamento da ques-
tao do ser e do outro me parece ter havido um encaminhamento conjunto mais relevante
do que as diferengas no modo de abordar a questdo. Realgarei, neste artigo, que Paul
Ricoeur nado apenas reconhece a contribui¢ido das duas fontes, como também integra em
sua reflexdo sobre o si-mesmo e a alteridade tanto algumas elaboragdes fundamentais do
caminho analitico aristotélico como a dialética do mesmo e do outro.

12 Na Republica (In Didlogos Rio de Janeiro, Edi¢cdes de Ouro, vol. III livro VII s/ data),
Platao se preocupa com uma educacao politica que transmita, desde a infancia até a vida
adulta, as opinides verdadeiras sobre o belo, o bem e o justo, ensinando os jovens a
amarem a virtude e a moderacgdo. Considerando que os seres humanos ndo podem se
realizar fora dos quadros da polis, propoe que os cidadios sejam educados a ultrapassa-
rem a multiplicidade andrquica de seus desejos e a ordenarem as suas relagoes segundo
o modelo da polis ideal.
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com a questdo a alteridade foi feita por Janine Chanteur', que a desenvol-
ve mostrando como para Platdo a ordenacdao dos desejos favorece a reali-
zacao da felicidade dos cidadaos e a consolidacao de seus lacos de amiza-
de'. Ressalta que Platio baseia-se tanto numa visdo espiritual como numa
sabedoria pratica e na justica aplicada ao governo da polis'®, pondo em
evidéncia que o didlogo'® e o amor sdao para este fildosofo grego os modos
mais apropriados para a caminhada em direcao ao Bem!'”.

13 A importancia da reflexdo desta autora estd em sua releitura contemporanea da filo-
sofia e da sabedoria gregas, a partir de sua experiéncia em psicologia clinica e em
filosofia politica, assim como na relagdo que estabelece entre algumas descobertas psico-
l6gicas modernas e as descobertas da filosofia antiga. Janine Chanteur foi professora de
filosofia politica na Sorbonne (Paris) e Secretaria Geral do Instituto Internacional de
Filosofia Politica. Seu livro, Platon, le Désir et la Cité (Paris, Editions Sirey,1980)
recebeu o prémio da Associacdo de estudos gregos e o prémio Victor Cousin do Instituto
de Ciéncias Morais e Politicas; e um outro livro seu também fundamental para enfoque
filoséfico da questdo da alteridade, De la guerre a la Paix (Paris, PUF, 1989) recebeu o
prémio Bignon da Academia Francesa.

4Janine Chanteur explica (In Platon, le Désir et la Cite, op. cit.) a relacdo estabelecida
por Platéo entre a ordenacdo dos desejos e a realizagdo mais harmoniosa da polis, assim
como sua articulagido entre o bom funcionamento da polis, a ascese filoséfica para o
dominio das paixées humanas e a educagao dos jovens. Apresenta a concepg¢io politica de
Platéo e delineia seu estudo dos regimes e das leis que permitem limitar os desejos e
contribuem para sua unifica¢io, pondo em evidéncia como a busca incessante de satis-
fagdo através dos objetos e da acumulacio das riquezas leva, ao contrario, & decadéncia
do respeito a lei e da educagéo dos jovens, a dominagao dos outros e a degradacao da vida
politica da polis. Descrevendo o modelo ideal de Platdo para a polis, Janine Chanteur
indica como o enfoque politico — educacional deste filésofo leva em consideragdo o cru-
zamento do mesmo e do outro, a superacao das divisdes politicas e a ascensdo espiritual,
a busca para atingir a unidade do ser e a tentativa de transmitir este conhecimento as
sucessivas geragoes.

% Janine Chanteur assinala que, nos seus ultimos didlogos, em particular no Timeu,
Platéo apresenta a alma como um principio imortal que comporta a natureza do mesmo
e do outro, a ordem e a desordem, o principio de unidade e identidade, mas também de
multiplicidade e dessemelhanca. A alma é, contudo, capaz de unificar estas diferentes
tendéncias em seu movimento de ascensido para o Um — Bem, através do complexo
trabalho de ordenagéo dos desejos. Platdo considera que a ordem do mundo, a ordem do
homem e a ordem da polis sdo relacionados a uma dnica e mesma ordem, que se torna
manifesta no plano sensivel através deste processo de unificagido e ascensdo espiritual.
6 Destaca Janine Chanteur que o didlogo é o meio que convém ao conhecimento da
situacdo ontolégica do homem, pois através dele se consegue superar o que separa arti-
ficialmente uns dos outros e da fonte do conhecimento, descobrindo aquilo que une o
mesmo e o outro.

7 A relagdo ao outro permite limitar e distinguir o mesmo e o outro, colocando em
evidéncia as formas que podem participar entre si e as que ndo podem. Neste processo
de unificagdo do ser, Eros é fundamental. Ndo se trata, portanto, segundo a proposta de
Platdo, de um processo de supressdao dos desejos, mas sim da limita¢do e ordenacio
destes. No Banquete, Platdo explica a condi¢do de incompletude e dualidade do ser
humano através do mito da cisdo de um ser original andrégino por Zeus, mostrando que
Eros comporta um impulso para ultrapassar esta divisio e restabelecer a original uni-
dade do ser, que foi assim perdida. O amor humano é para Platdo uma imagem do Um
transcendente e um caminho para atingi-lo.
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Janine Chanteur' aprofunda sua reflexdo sobre a alteridade a partir da
abordagem do mesmo e do outro por Platao, transpondo esta concepcao
para o estudo da guerra e da paz, na relacao entre aquele considerado
como o idéntico e o diferente'®. Amplia as reflexdes de Platao e as emprega
para uma original analise politica e psicologica®, que nao entra, entretanto,
em consideracdes a respeito da alteridade da consciéncia ou do Outro
transcendente.

Sendo discipulo de Platao, Aristoteles recebe sua filosofia, critica-a em
alguns pontos, e a desenvolve. Estudando a indagacao de outros fildsofos
sobre o ser, avanca na sua compreensdo, postula a idéia que o ser pode ser
dito de muitos modos, e conclui que o ser ¢ ousia (substancia) e energeia
(ser —em -ato)?!. A importancia de uma filosofia do ser em ato e poténcia
¢ que ela permite nao so6 apreender o ser em sua relacao com a vida, mas

8 Em De la guerre a la Paix (op. cit), Janine Chanteur pde em relevo que, na dialética
de oposi¢do e dominagdo entre o mesmo e o outro, os que sdo considerados diferentes dos
mesmos tendem a serem destruidos, assimilados ou absorvidos pelos que se identificam
ao mesmo. Neste caso, quando se chega ao tratado de paz, o outro é o vencido, que se
deve inclinar e moldar ao vencedor, predominando, entdo, o que chama de alteridade
negra: “Fazer a guerra, é se medir ao outro em uma opacidade tal que o outro deve
morrer para que eu viva e é, paradoxalmente, preciso que eu arrisque minha prépria vida
para tentar impedi-lo de me matar. Nesse sentido, a alteridade do inimigo é absoluta. Se
nds quiséssemos usar um simbolo, nés poderiamos chama-la uma alteridade negra, mas
prosseguindo a imagem da alquimia, é preciso acrescentar que ela néo é suscetivel de
transmutacfo, pois a guerra comporta necessariamente uma referéncia & morte” (tradu-
¢do minha do original francés, p. 15).

¥ Em sua argumentagio a este respeito, a autora faz referéncia as contribui¢des de Hegel
para a compreenséo de que as relagdes de dominio e servidéo, de poténcia e de submisséo
nascem dessa dialética do semelhante e do diferente, do mesmo e do outro, levando a
negacdo do outro, que ameaga o préprio poder e identidade. Considera, no entanto, que
a alteridade inscrita como caréncia no coracdo do ser humano é, ao mesmo tempo,
essencial, pois ndés nos constituimos na relagdo com o outro e dele dependemos para a
nossa vida e realizagdes.

20 Estabelece uma relacdo entre a situagio de poder e dominagdo com os sentimentos
infantis de fragilidade, que se escondem atrds de desejos e defesas de superpoténcia e
dominio do outro. Esta a relagdo ao outro é focalizada em termos de negac¢io do outro,
e as paixdes, medos e desejos de auto-afirmacio e gléria sdo ligados a caréncia de ser.
Descreve esta caréncia associada ao medo de néo ser, ao temor da prépria fraqueza e da
for¢a do outro, assim como ao temor da morte e a necessidade insacidvel de se afirmar,
de conquistar a vitéria sobre o outro e o submeter. Para poder enfrentar a questdo
fundamental do outro como condi¢do necessaria de nossa humanidade, é necessario,
contudo, o ultrapassamento dos medos e caréncias. Recusar o outro, observa ela, é pre-
ferir a afirmacgio da prépria subjetividade a descoberta comum da verdade proposta pela
filosofia de Sécrates e Platao.

21 Através da idéia de substincia (ousia), Aristételes apreende o que constitui a esséncia
ou a realidade intima de um ser e que faz com que este seja aquilo que é e ndo uma outra
coisa. Focalizando a atencdo no que é o ser em cada um dos entes, este filésofo chega,
entéo, a idéia geral do ser como o que é naquilo que é, e descobre também a possibilidade
do ser — como — poténcia (isto é, a possibilidade de poder vir a ser algo que ainda ndo
é) e do ser — como — ato (ou seja, a realizacdo daquilo que é neste momento). E interes-
sante observar, no entanto, que o reconhecimento da possibilidade do ser em poténcia
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também focalizar a mudanca do ser e transcendé-la*’. Aristoteles pdde assim
chegar a conclusao que o ser ¢ o principio da existéncia, e que estd além das
distincoes relativas, tais como as diferencas entre o sujeito e o objeto.

A questdao do ser e do outro ¢ tratado por Aristoteles em seu texto Etica
a Nicomaco através da reflexao sobre relacdo de amizade, na qual o amigo
se torna o ponto de apoio para uma reflexao metafisica®®. Analisando este
estudo de Aristoteles sobre o amor de amizade, Marie-Dominique Philippe**
argumenta que o conhecimento do proprio eu sou é importante, pois nos
permite conhecer o ser do interior e fazer a experiéncia deste, mas nao ¢
suficiente, pois a limitacdo humana torna necessario o conhecimento do ser
também no outro®.

Esta reflexdo de Marie-Dominique Philippe tem o mérito de ressaltar a
contribuicao de Aristoteles para a compreensao da dinamica do mesmo e

como nédo-ser ndo desemboca, nesta antiga ontologia, na questdo do nada, como aconte-
cerd posteriormente em certas tendéncias filoséficas modernas. Platdo ja havia concluido
que dizer que A nédo é B, quer dizer que A é uma outra coisa, um outro ser. Desse modo,
a questdo do outro surge ligada com a questdo do ser, e sera aprofundada pelos filésofos
modernos que desenvolvem a ontologia e continuam tratando da questdao do ser.

2 A filosofia grega, em particular Aristételes, estabelece uma relagio entre o ser e a vida:
viver para os viventes é ser. Descobre-se assim um principio de unidade vital, que se
manifesta através das varias operagoes e atividades do ser vivente, e ultrapassa-se a
perspectiva imediata deste, sua variagao, e seu movimento de transformar-se e desenvol-
ver-se. A ontologia tal como ela foi inaugurada por Parménides e aprofundada por
Aristoteles trata, portanto, da questao do ser enquanto ser e de seus atributos essenciais.
Ja as filosofias de tipo Ontico, como a filosofia de Kant, por exemplo, procurarido se
afastar de qualquer reflexdo ontoldgica, para refletir sobre os problemas internos do
mundo, deixando de lado a questdo da origem e transcendéncia do ser. Heidegger critica
e se contrapde a Kant, neste ponto, voltando & ontologia e enfatizando a questdo do ser
— no — mundo, a abertura do ser e a relagdo ao outro.

2 Apesar de seu carater metafisico e ético, a Etica a Nicémaco (Ethica Nicomachea,
Oxford, University Press, 1979) ndo pode ser separada da perspectiva politica de Aristételes,
tendo sido concebido como a primeira parte de um tratado em dois volumes, cuja segunda
parte seria a Politica. Minha énfase no primeiro texto estd ligada a sua contribui¢do
inovadora para a questdo do ser e do outro. Como Platdo, Aristételes considera que a
felicidade e a realizagdo do ser ndo podem ser atingidas isoladamente, estando associadas
ao desenvolvimento e exercicio de nossas capacidades, mas também a vida em sociedade.
Sua concepg¢ido politica busca aprofundar uma idéia do estado que permita a seus cida-
daos viver a vida plena e feliz examinada em sua ética.

2 Em Retour 4 la source — Pour une philosophie sapientiale (Paris, Fayard, 2005),
Marie-Dominique Philippe faz um retorno as fontes da reflexao filoséfica sobre o ser.Teblogo
e professor de filosofia na Universidade de Fribourg (Suica), ele é considerado um grande
especialista de Aristételes e Tomds de Aquino, tendo escrito varios livros de filosofia e
teologia, em particular sobre estes dois grandes filésofos.

% Se ndo descobrimos o ser em um outro, permanecemos fechados em nosso ser limitado.
A relagéo ao outro abre, ao contrario, o ser e a compreensio deste, embora para isto seja
preciso nao se fixar apenas na relagdo, mas no ser do outro, que é diferente de nds,
ultrapassa a nossa propria vivéncia do ser, e existe independentemente de nds.
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do outro?*, explicando como Aristoteles conjuga a relacdo de amizade com
a possibilidade do ser se orientar para um estado de perfeicao®*”. Como
Janine Chanteur, a apresentacao de Aristoteles feita por este autor se refere
também a alteridade®, acentuando a possibilidade de ultrapassamento de
si-mesmo e o reconhecimento das diferencas em relacdao ao outro. Através
destas releituras de Platao e Aristételes fica, portanto, evidenciada a con-
tribuicao destes para o aprofundamento da questao do ser e do outro tanto
dentro dos quadros da polis como no horizonte da metafisica. Estas
releituras da filosofia grega deixam, no entanto, na sombra a indagacao
que procurarei explorar a seguir.

3. A oposi¢do entre o mesmo e o estrangeiro

Os gregos da Antiguidade trataram da cidadania e da amizade entre os
que eram de alguma forma semelhantes. Tendo em vista a énfase dada por
estes filosofos ao mesmo, como fica, entdo, a colocacao da relacao de
alteridade com o estrangeiro ou com o estranho? A retomada da reflexao
inaugurada pela filosofia antiga sobre esta ultima questao ¢ da maior

26 Mostra que, neste texto, Aristoteles apresenta o amigo como um outro mim mesmo, no
qual se pode conhecer mais intimamente alguém que nos ultrapassa, um outro ser que
é Unico, que é semelhante a nds mesmos e, no entanto, diferente de nds. Nesta reflexao,
Aristételes ultrapassa a percepcio das diferencas, e considera o amigo como um outro ser
que permanece 0 mesmo, mas ¢é distinto de mim mesmo. O ser do amigo nao é vivido por
nods e ha nele sempre algo que ndo podemos apreender. Marie-Dominique Philippe obser-
va que o outro é, desse modo, necessario para o proprio crescimento, para avancar além
de si-mesmo e se aperfeigoar, ajudando-nos a nos tornarmos mais nés — mesmos. Subli-
nhando que o amor mutuo faz cada um sair de seu mundo fechado e abrir-se, unindo a
experiéncia interna do eu sou e a experiéncia externa do reconhecimento do ser no outro,
Marie-Dominique Philippe conclui que o amor de amizade é para Aristételes a mais
perfeita experiéncia do ser, e se torna a chave da sua ética, o cerne da sua filosofia
primeira e da sua ontologia.

27 Refletindo sobre a possibilidade de o ser limitado se transformar e superar seus pré-
prios limites, Aristételes enfatiza o primado do ser — em — ato sobre o ser — em —
poténcia.O ser — em — poténcia é ordenado ao ser — em — ato segundo um principio
de finalidade descoberto nesta tendéncia ao aperfeicoamento, que implicaria uma tendén-
cia a ordenacédo do imperfeito ao perfeito. Aprofundando a reflexao sobre este processo de
ultrapassamento e aperfeicoamento do ser, intui um Ser Primeiro como Ser em Ato, como
Ato Puro, concluindo que o processo de aperfeicoamento do ser humano esta ordenado ao
Ser que existe além de toda imperfeicdo e potencialidade. A filosofia grega nao chega,
contudo, a idéia do Ser primeiro como um Outro, mas, ao refletir sobre o ser — em — ato,
Aristételes explicita diferentes niveis da realidade, e orienta o pensamento para a fonte
do ser, o principio e causa final do que é.

28 Poe em evidéncia que a descoberta do outro através do amor de amizade é distinta da
fusdo e da paixdo que anula o outro, pois implica o ultrapassamento de si-mesmo através
do amor de algo que ndo temos e que suscita nossa admiracio por ser distinta do ja visto
e conhecido na vivéncia do ser em nds.
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importancia para melhor se avaliar os avancos dos encaminhamentos mais
recentes no aprofundamento da relacdo do ser a alteridade®. Sublinho este
fato nao para tirar conclusdes em termos de progresso politico®™®, mas para
analisar tanto as contribui¢des como os limites da concepcao do ser e do
outro, na antiga ontologia grega, ¢ poder assim realcar os aprofundamentos
posteriores a este respeito.

A abordagem grega acentua a dimensao do mesmo®!, e tem como pano de
fundo a diferenca social entre o mesmo e o estrangeiro. Na Grécia Antiga,
existe j4 uma experiéncia do alter como sendo um outro eu sou, mas ela
nao ¢ ainda uma experiéncia completa e universal de reconhecimento da
alteridade. Dessa experiéncia, estao excluidos aqueles considerados como
estranhos ao grupo dos cidadaos. A filosofia grega chega, portanto, a uma
reflexao fundamental sobre o ser e o outro, que foi a base de uma belissima
concepcao ética, politica e metafisica, mas esta concepcdo ¢ ainda restrita.

Ao assinalar estes limites, nao pretendo dizer que os fildésofos gregos da
Antiguidade nao tivessem o conhecimento da alteridade como relacao com
0 que ¢ estranho e desconhecido. Considero que havia um relevante conhe-
cimento a este respeito, mas que esta dimensao de alteridade era vivida no
mito. Jean-Pierre Vernant®’ se refere, por exemplo, a uma “alteridade ho-

2 Estudos psicossociais mais recentes sobre a alteridade partem justamente da constatacao
que, na vida social, existe uma tendéncia de oposi¢do entre o ego e o alter, mostrando que
o outro, neste caso é tratado como o néo — eu, um estranho ou estrangeiro, uma alteridade
que deve ser afastada e excluida por lhe serem atribuidas caracteristicas opostas aquelas
da identidade do ego. A perspectiva filoséfica de alteridade que introduzo, neste artigo,
leva em consideracdo estas constata¢bes, mas procura situar a questdo filoséfica da
alteridade no &mago do ser e da consciéncia e aprofundar a dinamica de reconhecimento
mutuo, distinguindo-a dessa dindmica de auto-afirmagéo e recusa do outro, relacionada
a experiéncia de negac¢do da diferenca, de guerra e eliminagado da alteridade.

30 Acho importante entender que a polis era concebida como uma comunidade cujos
membros estavam unidos entre si pelos lagos de philia, de uma amizade que os tornava
semelhantes e iguais entre si. Os estrangeiro, os escravos, as mulheres e jovens eram
excluidos destas relagdes. Alguns criticos observam que Etica a Nicémaco e a Politica de
Aristoteles aliam de maneira curiosa os preconceitos das cidades gregas da época a
conclusdes que consideram inovadoras e modernas.Contudo, ndo levo isto em considera-
¢ao para dai tirar alguma conclusao em termos de progresso politico. Apesar dos avangos
tecnoldgicos e sociais ocorridos desde entdo, nossas democracias modernas acentuaram o
problema da polis estufada pela multiplicacdo dos desejos e ampliaram a exclusio social,
a dominagdo e a destruicdo do outro.

31 0O cidaddo e o amigo sdo considerados como um outro mim mesmo com 0s quais Posso
estabelecer relagoes de amizade. Este outro é, a0 mesmo tempo, préximo e distinto, mas
sempre um outro semelhante a mim mesmo.

32 Filésofo e helenista francés, de multidisciplinar formag¢ao académica na area das cién-
cias humanas, Jean-Pierre Vernant foi professor honorario do Collége de France e da
Ecole des Hautes Etudes, em Paris, tendo realizado pelo CNRS (Centre National des
Recherches Scientifiques) pesquisas sobre importantes fendmenos culturais da Grécia
Antiga. Ele contribuiu de modo especial para uma nova compreensio dos mitos gregos,
em particular através do livro: LUnivers, les dieux, les hommes- Récits grecs des ori-
gines, Paris: Seuil, 1999.
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rizontal”, que os jovens gregos exploravam sob os auspicios de Artemis e
a uma “alteridade vertical”, que os gregos viviam em relacdao com aquilo
que atrai para baixo (para o terrivel ou para o caos) e para o alto (para a
fusdo extatica com o divino)*. Nao ha duvida que, nestes dois casos, ocor-
re uma experiéncia de uma outra ordem que o mesmo.

Contudo, no nivel do pensamento filoséfico acaba predominando a ten-
déncia ao mesmo, e o conhecimento mitico da alteridade nao gera uma
concepgao filosofica de alteridade. No entanto, tal conhecimento merece
uma reflexdo filosofica mais profunda, pois encerra uma grande sabedoria
sobre a articulacao do acesso a condicao humana, a idade adulta ¢ a polis.
Pode-se melhor compreender esta questao observando que os jovens cons-
tituiam uma alteridade excluida, sendo considerados como nao fazendo
parte da ordem humana e da ordem da polis. Através da relacao com o
mito da deusa Artemis, esta exclusdo era, enfretanto, trabalhada e os jo-
vens se preparavam para ingressar num mundo considerado como huma-
no, adulto e politico.

O simbolo desta deusa tem, portanto, muito a nos ensinar a respeito da
articulacao estabelecida pelos antigos gregos entre a condicdao humana, a
polis e a vida adulta. Para isto é preciso se levar em conta que a funcao de
Artemis diz respeito a passagem da animalidade a civilizacdo, sendo esta
ultima associada ao dominio das paixdes e dos impulsos. Tendo em vista
que, na infancia e na juventude, o ser humano estd ainda sendo ensinado
a lidar com os impulsos, ¢ que estes eclodem com grande forca na puber-
dade, pode-se compreender porque os gregos consideravam a crianca € o
jovem como fazendo ainda parte do mundo animal®. Desse modo, o mito
propiciava a passagem entre diferentes niveis do ser e permitia lidar com
algumas oposicoes, tais como: jovem / adulto, animalidade / humanidade
ou barbarie / civilizagao®.

33 Jean-Pierre Vernant discorre a respeito desses dois tipos de alteridade, no capitulo 7,
de seu livro Entre Mito & Politica (S.Paulo, Edusp, 2002). A relacdo do Mesmo e do
Outro é tratada pelo autor, no capitulo 5 deste livro, ao analisar a passagem de ‘O Outro
ao Mesmo’. O tema é abordado através da figura de Artemis, a deusa das fronteiras ou
confins e da articulagdo entre as margens e o centro, que cuida dos limites da cidade
grega, de seu espago cultural e de seu estado, separando a cultura da selvageria. Desse
modo, a tendéncia ao mesmo acompanha o esfor¢co de configuragdo do espago social e
cultural e a delimitagdo das fronteiras politicas. E, como o préprio titulo deste capitulo
indica, a dire¢do do movimento entre estas duas polaridades se da no sentido do outro
ao mesmo.

34 Artemis, chamada de Diana pelos romanos, é a irma gémea de Apolo, a deusa da caca
e dos animais selvagens, e representa assim a possibilidade de lidar com o lado obscuro
e indomado dos instintos, no ser humano. Ela preside o nascimento e o desenvolvimento
dos seres, sendo freqiientemente apresentada como uma polaridade oposta a Afrodite e
Apolo.

% A relacado a alteridade através do mito se estabelecia em termos de distingédo e articu-
lag@o entre a ordem da natureza, a ordem humana e a ordem espiritual ou através da
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Artemis tem, contudo, uma funcao mais ampla do que a simples integracio
social do jovem ou do estrangeiro. Além de revelar a preocupacao grega
com a delimitacao do universo cultural e politico, ela nos permite compre-
ender o esforco grego para formular a passagem do mundo situado nas
fronteiras da cultura ao mundo social onde os papéis e identidades sao
claramente definidos. Assim sendo, ela representa um aspecto importante
da consciéncia humana, que estd em estreita relacao com a alteridade desta
e com a maneira grega de tratar da alteridade e estabelecer os limites entre
a civilizacdo e a barbdrie, enfatizando a identidade social, a mesmidade e
a educacao para tornar-se um bom cidaddo. No final desta caminhada pela
filosofia grega, pode-se concluir que os limites de sua contribuicao para a
concepcao da alteridade esbarram na tendéncia ao mesmo, na exclusao do
outro que nao estd integrado a polis, numa lacuna quanto ao outro que nao
¢ 0 amigo e na auséncia do totalmente Outro.

Nao se chega, portanto, a colocar filosoficamente a questao da alteridade
em toda sua radicalidade, enquanto reconhecimento do estrangeiro,
alteridade da consciéncia, amor do inimigo e relacao a uma Alteridade
Absoluta. Como explica muito bem E. Lévinas®®, para se chegar a concep-
cdo deste Outro, cuja alteridade nao ¢ apenas formal ou o simples inverso
da identidade, é preciso ultrapassar a alteridade feita de resisténcia ao
mesmo e chegar a uma alteridade anterior a toda a iniciativa e dominio do
mesmo, ou seja, a um absolutamente Outro, que ¢ um Outrem irredutivel
ao mesmo. A caminhada filosofica até a elaboracao desta concepcgao de
alteridade exigird algumas reformulacdes da ontologia, e acompanha a
transformacao da antiga ontologia até agora delineada para a ontologia
contemporanea®’.

relagdo do ser humano com a ordem de baixo e com a ordem de cima. Esta referéncia
mitica persiste e amplia a experiéncia grega da alteridade, mesmo apés a perda de
hegemonia do mito, o predominio da polis e a énfase na identidade social grega. Os dois
modos de relacdo a alteridade (o do mito e o da polis) convivem e se complementam, sem
que isto altere a tendéncia social ao mesmo. Na Grécia Antiga, forma-se, deste modo, um
modo cultural de lidar com a alteridade social, com a alteridade da consciéncia e com a
alteridade espiritual, estabelecendo limites e contornos entre o que é considerado perten-
cer a ordem animal, humana e divina. Por detras da disting@o e separacio entre estas
trés ordens pode-se observar um esfor¢o para delimitar barbérie e civilizagao e estabe-
lecer uma ordenagao racional dos impulsos mais primitivos. Esta questdo continua sendo
um desafio para o mundo atual, que esté sendo visto como um mundo sem limites, como
mostra em particular Jean Pierre Lebrun (In Um mundo sem limites-Ensaio para uma
clinica psicanalitica do social, Rio de Janeiro, Companhia de Freud, 2004).

3 Totalidade e infinito, Lisboa, Edi¢oes 70, 1988, p.26.

3T A ontologia antiga preocupava-se com a questdo do ser e do aparecer, do ser e do vir
a ser, enquanto que as questoes da relagio do ser e do pensamento e do ser e da
linguagem, embora tendo sido ja abordadas pela filosofia antiga, sdo mais aprofundadas
pela chamada filosofia moderna. Surgem novas questdes como a da consciéncia, da sub-
jetividade, e do sujeito, que provocam discussdes e contestag¢oes. Heidegger, por exemplo,
se opbe ao recorte sujeito / objeto e a idéia do pensamento como uma representacgio
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4. O ser e a consciéncia na ontologia
contemporanea

Paul Ricoeur (1913-2005) é um herdeiro critico de uma filosofia da consci-
éncia que se inicia com Descartes (1596-1650), ¢ se desenvolve com o
aprofundamento da fenomenologia da consciéncia pela tradicdo do pensa-
mento que vai de Hegel®® (1770-1831) a Husserl (1859-1938)%. A partir de
Hegel, a ontologia se refere tanto ao discurso sobre o ser como a dialética
da consciéncia*. A maneira de abordar a experiéncia da consciéncia muda,
contudo, com Husserl, que focaliza a experiéncia da consciéncia intencio-
nal sob suas multiplas formas e procura descrever estas formas de subje-
tividade cientificamente de modo objetivo. A ontologia antiga partia de
uma reflexdo sobre a natureza e de uma perspectiva de objetividade diver-
sa desta ontologia que se situa nesta perspectiva da consciéncia de si e da
subjetividade?*!.

(Vorstellung). Em sua Introduction a4 la Métaphysque (Paris, Gallimard, 1970), este
fil6sofo retorna ao pensamento pré-socratico e a sua concep¢io do logos como principio de
inteligibilidade universal, a fim de reencontrar uma relagdo mais préxima e estreita
entre o ser e o pensamento e o ser e a linguagem, contestando a idéia que o nots seja
um simples reflexo do ser.

38 importante observar que Hegel foi o primeiro filésofo a estudar fenomenologicamente
as figuras da consciéncia percorridas pelo espirito para chegar ao saber absoluto. Apre-
sentando sua fenomenologia do espirito como uma ciéncia da experiéncia da consciéncia,
ele lanca as bases de uma nova ontologia.

3 A fenomenologia designa atualmente o sistema de Husserl e daqueles que utilizam o
método descritivo por ele desenvolvido, mas o termo foi criado por J.H. Lambert (1728
— 1777) para designar a doutrina do aparecer ou do fenémeno e diferencii-la da doutrina
do ser.

4 Alguns autores, entre eles Michel Henry, em Généalogie de la psychanalyse (Paris,
PUF, 1985) consideram ter sido Descartes que introduziu a concep¢do de consciéncia com
o sentido que ela tem atualmente, e foi o primeiro a lhe dar um estatuto ontolégico.
Outros postulam que este filésofo ndo chega a elaborar uma ontologia, enquanto outros
acham que foi Heidegger o primeiro a ter elaborado uma verdadeira ontologia da subje-
tividade. Sem entrar nesta discussao mais especifica da histéria da filosofia, pretendo
apenas salientar a importancia de Hegel para a elaboragdo de uma ontologia com base
no estudo da consciéncia, em particular a de Paul Ricoeur. Ao tracar a histéria da
consciéncia desde o nivel sensivel até o ser absoluto, Hegel lanca as bases de uma
ontologia marcada pelo processo de mudanga da consciéncia de si, realcando a realizagao
do ser em nés e na histéria através de um movimento do saber, que é conhecimento de
si e transformacdo da relacdo do eu e do outro. Através deste movimento da consciéncia,
o ser se apreende na reflexividade de uma consciéncia voltada para si.

4 Apds Hegel, desenvolvem-se multiplas tendéncia e criticas ao seu sistema e a este tipo
de abordagem ontolégica O discurso filoséfico sobre o ser enraizado na consciéncia, na
experiéncia e na subjetividade se fraciona, entdo, em diferentes correntes a favor ou
contra esta perspectiva ontolégica. Parece-me importante levar em conta as criticas feitas
a este caminho para o ser através da consciéncia, pois algumas delas, como, por exemplo,
as levantadas por Marie-Dominique, apontam para alguns importantes riscos e desvios
deste caminho. E verdade que a fenomenologia fica muitas vezes no nivel descritivo, tem
dificuldade de ultrapassar a dualidade, o eu pensante e o mundo das idéias, o fechamento
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No que diz respeito a reflexdao deste artigo, considero que esta nova
ontologia possibilitou um interessante aprofundamento da questao do ser
e do outro, e que seguindo este percurso se chegou a uma nova concepcao
de alteridade através de um complexo caminho de retorno as origens da
filosofia, de incorporacao das criticas ao paradigma de racionalidade da
filosofia, de formulacao e revisao da questao da consciéncia e da
subjetividade.Através deste percurso, filosofos como Heidegger e Paul
Ricoeur mantém-se no campo da fenomenologia, mas lancam as bases de
uma ontologia diversa daquela elaborada pelos precursores da ontologia
contemporanea.

O segundo conseguiu escapar da falsa alternativa entre a exaltacao do
sujeito e sua destituicao, criando uma terceira via que chama de
hermenéutica do si-mesmo. Sua caminhada vai renovar a questao do mesmo
e do outro nao apenas distinguindo a identidade do si-mesmo da
mesmidade, mas também desenvolvendo a dialética do mesmo e do outro
da consciéncia e aprofundando a concepcao de alteridade desta. Para isto,
Paul Ricoeur leva em conta tanto a tradicao do Cogito como o movimento
contra o Cogito, participando de um didlogo particularmente frutifero com
as ciéncias humanas ¢ sociais*’. Jean Greisch considera ter ele avancado
mais nesta diregao do que outros fildsofos, em particular Heidegger.

do sujeito na consciéncia e a experiéncia da subjetividade. Através deste caminho, no
entanto, alguns filésofos, em particular Paul Ricoeur, conseguem ultrapassar a oposi¢do
entre sujeito-objeto e entre subjetividade-objetividade, enriquecendo a pesquisa filoséfica
sobre o ser através de seu enfoque da consciéncia.

42 A concepcgao psicanalitica do inconsciente mostra que o ego néo é o dono de sua prépria
casa. As ciéncias sociais pdem em causa as idéias e identidades estabelecidas e mostram
que os individuos fazem parte de grupos e de uma sociedade, que muda historicamente
e é determinante para a constitui¢do social do sujeito de para a formacgio de seus com-
portamentos. A antropologia abre a perspectiva do conhecimento do outro nas diferentes
culturas. A lingiistica poe em evidéncia a relagdo entre a linguagem, a maneira de
pensar, a visdo de mundo e a cultura. A consciéncia deixa, portanto, de ser vista como
uma tdbua rasa; e seu conhecimento nao pode mais ser separado destes diferentes cam-
pos de estudo. Assim sendo, algumas dessas descobertas péem ndo apenas em causa a
concepc¢do classica do cogito e a certeza da razdo reivindicada pelo sujeito, mas abrem a
perspectiva da filosofia para o social e para a linguagem. Acompanhando estas transfor-
macoes do conhecimento, alguns filésofos procuram focalizar a comunidade de sujeitos e
sua intersubjetividade. Husserl, por exemplo, fala de intersubjetividade e se refere a
comunidade de moénadas ou de sujeitos racionais que representariam cada um uma
perspectiva diferente sobre o universo. Por outro lado, as pesquisas lingiiisticas levam
alguns filésofos, entre eles Wittgenstein, a provar que o cogito filoséfico ndo pode jamais
se liberar totalmente de seu condicionamento lingliistico. Partindo desta critica da filo-
sofia da linguagem ao cogito, Jacques Bouveresse, professor de filosofia no Collége de
France e especialista de Wittgenstein, em seu livro, Le Mythe de 1'Intériorité, (Paris, Ed.
De Minuit, 1976), indica varias objecdes lingiiisticas contra uma teoria da duvida siste-
maética e preliminar (pp.275-276).

4 Jean Greisch apesar de sua estreita ligacdo com o pensamento deste filésofo, ao estudar
as tentativas de refundi¢do da fenomenologia, comenta as limitacoes de Heidegger a
respeito do didlogo com a psicandlise : “Que la maniére dont lui-méme a pratiqué le
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Ao pesquisarem as transformacdes ocorridas nas relagdes entre o mesmo
e o estrangeiro, no atual contexto de aproximacao entre as culturas, estas
ciéncias contribuiram para uma radical mudanca no enfoque das questoes
da identidade, da alteridade e da pluralidade**, ajudando a perceber sua
dimensao hermenéutica. A prépria formacao do termo grego (hermeneuein)
contém uma referéncia ao encontro de varias tradicoes culturais. Ao utili-
zarem este termo, os antigos gregos ja haviam colocado o estrangeiro sob
a égide do deus Hermes, o deus dos viajantes e da circulacao de bens,
palavras e papéis*®.

Uma das grandes renovacgdes fenomenoldgicas, em particular de seu enfoque
ontoldgico da consciéncia, ocorre através da refundicao hermenéutica da
fenomenologia por Paul Ricoeur, que marca o comeco de uma nova etapa
desta corrente da filosofia*®. Jean Greisch traca o quadro da aproximagao

regard phénoménologique n’ait pas empéché chez lui un certain nombre d’autres
aveuglements, nous ne le savons que trop bien. Sans évoquer ses égarements politiques,
les mémes Zollikoner Seminare montrent son incapacité fonciére a entrer dans un débat
véritablement pensant avec la psychanalyse freudienne, incapacité qui revét 1"allure
d’une véritable dénégation, d’un refus de voir.» (Le Cogito Herméneutique, Paris, Vrin,
2000).

4 Uma contribui¢do fundamental a este respeito foi dada pela antropologia, que se dedica
a estudar a questdo do outro, que ndo estd préximo e sim distante (ou do outro como
estrangeiro, mesmo quando est4 préximo), acompanhando de perto as transformacdes no
enfoque da identidade — alteridade, em nossa época. Marc Augé, antrop6logo e etnélogo,
em seu livro Pour une anthropologie des mondes contemporains (Paris, Aubier,1994)
observa no capitulo IV, que a antropologia torna-se possivel e necessaria a partir da nova
experiéncia da pluralidade, da alteridade e da identidade. Os outros que os antrop6logos
vao estudar situam-se primeiro num lugar distante e revelam a diversidade de outras
culturas, costumes e maneiras de ser, que péem em causa o valor absoluto da identidade
dos conquistadores europeus. A identidade passa a ser vista em relagdo as diferentes
culturas e universos simbélicos de uma variada condi¢do humana. O autor considera que,
durante os séculos XVI e XVIII, a antropologia se debruga sobre a relatividade da alteridade
e procura explicar sua variagdo histérica e cultural. A partir do final do século XIX, os
observadores ocidentais se voltam para o estudo da relatividade de suas identidades,
para sua proépria pluralidade social interna e cultural, e descobrem a alteridade no amago
de cada individuo. A questdo da pluralidade passa a comandar a reflexdo do mesmo e do
outro. Gradativamente as nogdes de pluralidade, identidade e alteridade passam a serem
vistas como distintas e indissociaveis.

4% Hermes rege o espaco transicional, nos limites de dois espacgos heterogéneos, e é o
mediador entre os mundos separados. Ele é o arauto e o mensageiro dos deuses, o
intermedidrio entre o mundo humano e divino, e presidindo as trocas e os deslocamentos,
faz circular a palavra, e ajuda a atravessar a dimensdo da inquietante estranheza entre
0 que é préprio e o estrangeiro. Ele é o intérprete e o guardido das fronteiras entre os
estados, as culturas e as situagdes limites.

4% Em seu livro A I'ecole de Ila phénoménologie (Paris, Vrin, 1986), Paul Ricoeur procura
ultrapassar a oposicdo entre a fenomenologia e a hermenéutica, integrando compreensao
e interpretacdo. Embora leve em conta a contestacido da pretensio de fundacio do sujeito
e da busca de sentido na consciéncia, sua fenomenologia hermenéutica enfatiza o primado
do ser e a abertura do ser para o outro e para a experiéncia histérica. A idéia da
compreensdo direta e imediata de si é substituida pela concep¢do de que nio ha compre-
ensdo de si-mesmo que nio seja mediada pelos sinais, simbolos e textos, cuja compreensao
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entre a fenomenologia e a hermenéutica em varias de suas obras*’, e pde
em relevo a contribuicdo destacada de Paul Ricoeur para a hermenéutica*®.
A fenomenologia hermenéutica de Paul Ricoeur*® pode ser simbolizada
pelo entrelacamento das figuras da deusa Hesfia e do deus Hermes, cuja
interpretacao me permitird, a seguir, melhor esclarecer a dinamica do si-
mesmo e da alteridade® e a intima relacao desta dinamica com a
hermenéutica.

passa pela interpretagio. Em Le conflit des interprétations. Essais d herméneutique
(Paris, Seuil, 1969), Paul Ricoeur sublinha a importincia da hermenéutica na apropri-
acdo do que somos através das multiplas expressdes do desejo de ser. E, no livro Du texte
4 I'action. Essais d ’herméneutique II (Paris, Seuil, 1986), reconhece a condi¢do lingiiis-
tica original de toda experiéncia humana, mas mostra que a linguagem estd subordinada
ao ser, pois é preciso, antes de tudo, que exista aquele que diz o que vem a linguagem.
Relaciona a dimensdo simbdlica do ser humano com a teoria da ac¢do, de modo que o
préprio ato de compreensdo de si implica procurar compreender-se através do texto (em
particular o texto da vida), que revela um si-mesmo (soi-méme) diverso do eu mesmo
(moi). Desse modo, a compreensio fenomenolégica deixa de ser uma intuicdo direta e
passa a exigir um esfor¢o de descri¢do, interpretacio e explicagio, assim como um didlogo
entre a filosofia e as ciéncias, em particular as ciéncias humanas e sociais.

47 Jean Greisch delineia os diferentes paradigmas da razdo, nas seguintes obras: L’4ge
herméneutique de la raison, Paris: Cerf, 1985; Le Cogito Herméneutique, Paris :
Vrin, 2000; L’Arbre de Vie et 1’Arbre du Savoir, Paris : Cerf, 2000 ; e Paul Ricceur L’
Itinérance du Sens, Grenoble : Jérome Millon, 2001.

4 Ao descrever a existéncia de diferentes paradigmas da razdo ou diferentes modos de
racionalidade, Jean Greisch caracteriza o século XX como a Idade Hermenéutica da
Razéo, na qual predomina o paradigma hermenéutico, ao qual Paul Ricoeur esta asso-
ciado.

4 Tendo escolhido o caminho mais longo que passa pela relacdo do ser e da linguagem,
Paul Ricoeur chega a um tipo novo de fenomenologia que chama de fenomenologia
hermenéutica, levando em conta as contribui¢ées da filosofia analitica para o campo da
linguagem e da atestacdo ontolégica. Assim sendo, a hermenéutica por ele praticada
combina os principios da compreensao fenomenoldgica com os principios da interpretacéo
dos simbolos, textos, obras e a¢oes dos protagonistas da histéria.

% Filha de Cronos e Rhéa, irma de Zeus, Hestia é uma das doze grandes divindades do
Olimpio. Ela é, portanto, anterior a Hermes, divindade mais jovem, filho de Zeus e Maia
e neto de Atlas. Considerado o patrono dos oradores e o inventor do alfabeto, Hermes se
situa entre o mundo divino e humano, em estreita relacdo com o desenvolvimento da
linguagem e da interpretacdo. Sendo uma deusa mais antiga, Hestia representa um
momento mais arcaico da consciéncia, em relagdo com o fechamento desta e o retorno
sobre si-mesmo; enquanto Hermes representa o movimento de abertura de si-mesmo e da
consciéncia para a relacdo ao outro e para a alteridade da prépria consciéncia. Seu papel
é o de introduzir o estrangeiro na morada. A figura da deusa Hestia se relaciona ao
espaco protegido, ao que é préprio e a identidade; enquanto Hermes é associado ao espago
aber‘Eo, ao que é exposto, a fronteira, e ao caminho. Como Jean Greisch mostra muito bem
(In Etre et Langage. Introduction a 1'ontologie, Paris, Association André Robert, cours
polycopié, 1999, p.34/5), a andlise etimolégica de Hestia feita por Platdo, em Cratyle,
permite de por em evidéncia a relagdo desta com a ousia ou com o movimento do ser que
permanece ou se volta para si-mesmo, no espaco dentro de si (chez so1), circunscrevendo
a identidade do si-mesmo, reforcando a coesdo interna, a unidade, o enraizamento, o
mundo subterrdneo, doméstico, o universo do ventre feminino, em oposi¢cdo ao espago
aberto e mével representado por Hermes. O autor conclui que este deus é “...peut-étre le
dieu du ‘soi-méme comme un autre’.”(p.35).
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Jean Greish evocando o sugestivo estudo de Jean-Pierre Vernant®' sobre
estes dois deuses gregos, nao apenas enfatiza sua complementaridade, mas
sublinha também o fato de nado existir antagonismo entre as esferas de
intervencao dos dois, que se cruzam no espaco intermedidrio e publico da
polis (a agora). Este é um lugar de encontro dos cidadaos e se distingue
tanto do espaco do estrangeiro, que ¢ externo a polis, como do espago do
lar, que é o dominio do si-mesmo (ou, como se diz em francés, o chez soi).
A dinamica entre o si-mesmo e a alteridade tem, portanto, que ser enten-
dida em relagdao a construgdao destes trés espagos e as esferas de interven-
cao dos simbolos destes dois deuses.

5. A questido a linguagem, do simbolo e da
interpretagao

Jean Greish utiliza a construgao simbodlica do par representado pela deusa
Hestia e pelo deus Hermes para descrever o paradigma de toda situacao
hermenéutica®’. Ele a considera como uma prefiguracdo, no pensamento
mitico arcaico, da situacao hermenéutica e dos problemas de compreensao
e interpretacao que ocorrem quando entram em contato espacos heterogé-
neos e se efetua o encontro do proprio e do estrangeiro. A situacao
hermenéutica fundamental repousa numa dialética incessante entre o podlo
de Hestia e Hermes, sendo uma situacao mais complexa do que a veicu-
lada pela nocao corrente de interpretacdo / traducao. Esta situacgao
corresponde aos multiplos aspectos da passagem entre mundos diferentes
e implica uma dinamica entre dois podlos representados pelos simbolos
destas duas divindades.

A situacdo hermenéutica fundamental diz respeito a uma relacao com o
estrangeiro ou o estranho, que existe tanto na consciéncia como nas rela-
¢Oes sociais, politicas e interculturais. A fenomenologia hermenéutica de

51 No curso citado no roda-pé anterior, Jean Greish indica que Jean-Pierre Vernant (In
Mythe et Pensée chez les Grecs, Paris, Maspéro, 1965), ao estudar a questdo do espaco
e do movimento, faz um interessante paralelo entre Hermes e Hestia, mostrando que esta
tende a fechar o espago e que Hermes tende a abri-lo. Este delimita o espaco publico da
cidade grega (a agora), ajuda na abertura de dentro para fora e no encontro com o que
é exterior, incerto e moével. Jean-Pierre Vernant mostra que estas duas polaridades se
unem num mesmo plano que relaciona o fechado ao aberto, o interior ao exterior, o fixo
ao movel, assim como o fechamento do grupo em si-mesmo e o contato com o outro
diferente de si-mesmo.

52 Jean Greish observa: « Ma conviction est que aujourd hui encore la figuration grecque
archaique du couple Hermés — Hestia est riche d’enseignements philosophiques. Elle
nous fournit une premiere idée de ce que je propose d’appeler situation herméneutique
fondamentale»(In Etre et Langage. Introduction a 1” ontologie, op. cit., p.36).
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Paul Ricoeur contribuiu para o aprofundamento desta situacao hermenéutica
fundamental, nestas varias condicdes, colocando o si-mesmo e a alteridade
num mesmo plano. Deste modo, ele pode analisar a tensao entre estas
duas polaridades, delinear sua dialética, tracar o movimento de fechamen-
to e abertura do ser e da consciéncia para a alteridade, renovando tanto a
fenomenologia como a filosofia hermenéutica de um modo decisivo para
uma nova abordagem da questao do ser e do outro.

E interessante observar que a reflexdo hermenéutica conduz novamente a
Platao e Aristételes®. A partir destas duas fontes gregas, Jean Greisch traca
dois caminhos de abordagem da linguagem discursiva, em relacdo com a
concepcao de duas vias do logos, que nao cessam de se confrontar ao longo
do desenvolvimento do pensamento ocidental: o caminho analitico e o
caminho dialético™. O aprofundamento destes caminhos gera uma oposi-
¢do entre a ontologia e a ldgica ou entre a ldgica e a hermenéutica, levando
a interessantes tentativas de resolver estas oposi¢des, em particular as re-
alizadas por Heidegger e Paul Ricoeur.

O primeiro procura retornar ao momento ontoldgico anterior a elaboracao
predicativa e 1dgica®, mas, nesta via de retorno ao momento pré-logico, se

53 O fon de Platdo é considerado o primeiro tratado filoséfico sobre uma atividade
interpretativa, embora a interpretacdo propriamente dita ndo chegue a se tornar um
tema deste didlogo. E somente com Aristoteles, em seu Peri Hermeneias, que aparece a
questdo da linguagem como lugar especifico de um tipo de interpretagdo do enunciado
proposicional, o logos apophantikos. Embora esta interpretacio seja ainda marcadamente
semantica e subordinada a uma finalidade légica, ela d4 inicio a uma reflexdo filoséfica
sobre a interpretagdo e a linguagem, antes mesmo do estabelecimento da relagdo do texto
com o conjunto das praticas intelectuais de sua interpretacao pela Escola de Alexandria.
Georges Gusdorf (In Les origines de I’herméneutique, Paris, Payot, 1988) mostra que, no
Museu de Alexandria, a partir do século III a.C., surge a primeira idade de ouro da
hermenéutica através do trabalho de preservagdo, traducéo, e interpretacdo de textos
fundamentais das diferentes tradigdes religiosas e culturais.

3 Tomando como base a distin¢io de Dominique Dubarle (In Logos et formalisation du
langage, Paris, Kliencksleck,1977) entre estas duas vias do logos, Jean Greisch (In Etre
et.., op.cit. , p. 53) traca duas vias filoséficas. De um lado, a via dialética, que liga Platdo
a Hegel (1770-1831), o pai da dialética moderna e de sua utiliza¢cdo como caminho para
o conhecimento do ser. De outro, a via analitica que liga Aristételes a Frege (1848-1925),
o pai da légica moderna e da sua formaliza¢do. Em seus escritos 16gicos, em particular
Os Analiticos, Aristételes estabelece a distingdo entre dedugéo e indugéo e a possibilida-
de de objetivacao das operacdes logicas, que os sistemas formais modernos levam as
dltimas conseqiiéncias. Estes dissociam, contudo, a 16gica dos demais aspectos da filosofia
aristotélica, em particular de seu caminho analitico para o ser e de seus estudos da
ontologia e da metafisica. Paul Ricoeur ndo apenas retorna ao estudo destas dimensées,
mas leva igualmente em consideracéo as contribui¢des de Hegel sobre a dialética do ser
e do outro, rompendo com a oposicdo entre Platdo e Aristételes e com a duplicidade dos
dois caminhos tracados a partir destes dois filésofos.

% Heidegger leva em consideragdo a questao da linguagem, da hermenéutica e da inter-
pretacdo através de uma via que ndo passa pelo aprofundamento filoséfico da relagédo
simbolo-interpretagdo, mas através de uma via extremamente interessante que parte do
momento pré-ldgico. Este movimento de retorno ao momento pré-légico acentua a impor-
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afasta da reflexao filosdfica sobre a relagao simbolo — interpretacao®. O
segundo ultrapassa a separacdo entre os dois caminhos opostos, unindo a
ontologia, a hermenéutica e as contribuicoes de Hegel sobre a dialética do
ser ¢ do outro. Estabelecendo uma decisiva relacao entre o ser, a lingua-
gem ¢ o simbolo, ele consegue uma articulacdo entre compreensao e inter-
pretacao através de uma via longa que parte desta tripla relacao. Esta via
longa liga a ontologia a compreensao fenomenoldgica passando pela inter-
pretacao do simbolo®, e conduz Paul Ricoeur a fundacao de um tipo novo
de fenomenologia que leva em conta as pesquisas sobre a consciéncia, a
linguagem, a cultura, a histéria e a narracao®.

tancia da pré — compreensao e se baseia em uma forma de intui¢do intimamente asso-
ciada a sua hermenéutica da vida facticial. Através desta, ele procura apreender a vida
em seu surgir original. Esta forma de compreensao elementar, através da qual se intui
um sentido, é designada como intui¢do hermenéutica (Hermeneutische Intuition). Este
termo é utilizado ja em seu curso de 1919-1920, e nele Heidegger avanca, embora sem
desenvolver, a idéia de um surgimento simultaneo do préprio e do estrangeiro, de modo
que o outro esta presente tanto no surgimento do mundo préprio como do mundo comum.
Desse modo, sua concepgao do Dasein se contrapde a idéia de uma consciéncia pura
separada do mundo e solitaria, colocando a ipseidade do Dasein em estreita relagdo com
o0 outro. Ser é existir com um outro, é ser aberto ao outro (Daslch-sein ist Mitsein, mit
Anderen), num movimento de ex — centramento ou centrifugacio constitucional.

% Ao apresentar sua perspectiva da relagdo entre compreensdo e interpretacio, Paul
Ricoeur (In Le conflit des interprétations, op. cit., pp.7-28) critica Heidegger por ter
escolhido a via filoséfica curta que liga diretamente a compreensdo ao ser, deixando de
aprofundar a questdo filoséfica da interpretacdo. Propde-se, ao contrario, a substituir a
via curta da Analise do Dasein pela via longa que passa pelas analises da linguagem, a
fim de garantir uma verdadeira integracdo entre compreensdo e interpretacdo. Comen-
tando esta colocacdo de Paul Ricoeur, Jean Greisch, em Le Cogito Herméneutique, (op.
cit., p.63), observa que, no Ser e Tempo (Petrépolis, Vozes, s / d, pardgrafos 31 e 32),
Heidegger reduz a interpretagdo a um conceito puramente técnico, expulsa-o, deste modo,
do campo de interrogacdo da filosofia, e centra sua indagacéo filos6fica na questdo: o que
é o ente, cujo ser consiste em se compreender? Tendo feito da compreensio (Verstehen)
e da explicitacdo (Auslegung) uma maneira de ser do Dasein, a reflexdo sobre estas duas
categorias nao faz para ele parte da epistemologia e sim da ontologia fundamental, na
qual ocupam o lugar central.

5T A questdo dos simbolos é fundamental na hermenéutica de Paul Ricoeur. Enquanto
expressoes de duplo sentido, que constituem o segundo grau dos sinais, os simbolos
exprimem a intencdo de significar veiculada pela palavra. Sendo mais complexo que o
signo, o simbolo faz intervir uma dupla intencionalidade de significacio, que se traduz
na idéia do ser como e transmite analogicamente um segundo sentido. A linguagem
comum tecida de simbolos é o fundamento de toda escritura simbélica, mas diferentemen-
te dos simbolos técnicos (como, por exemplo, a formula da 4gua), a significacdo simbélica
da palavra dgua ou mancha, por exemplo, exige uma interpretacdo. A tarefa de uma
filosofia hermenéutica é a de pensar a partir dos simbolos, verificando filosoficamente o
que os simbolos apenas indicam e elaborar os conceitos existenciais que lhes correspondem.
A importancia que Paul Ricoeur atribui as significagoes, as transformacgbes histdrico-
culturais destas e de seus sentidos, através do estudo seméantico das expressdes simbé-
licas e suas interpretacoes, introduz uma diferenca fundamental entre sua hermenéutica
e a de Heidegger, que elimina a questdo do simbolo.

% Tomando como base as disciplinas provenientes da exegese e os fecundos estudos sobre
a narracgdo literaria e histérica, Paul Ricoeur elabora uma concep¢io do ser, da histéria
e da narragdo, que consolida em vérias de suas obras, tais como: Temps et Récit I, Paris:
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Esta grande virada de fundacao da fenomenologia hermenéutica se realiza
pelo aprofundamento filoséfico da relacao simbolo-interpretacao™, que Paul
Ricoeur introduz no seu texto La Symbolique du Mal *°. Pondo em evi-
déncia a convergéncia extraordindria do simbolismo religioso, do simbolis-
mo onirico e do simbolismo poético, Paul Ricoeur esboca uma teoria geral
da imaginacao que produz o universo destes trés tipos de simbolos, desen-
volvendo-a através da concepcao da metafora viva, da teoria da narracao
e de uma reflexdao sobre o imagindrio social. Assim sendo, consegue cons-
truir uma ponte entre a filosofia hermenéutica®' e as contribuicdes das
ciéncias humanas e sociais sobre a linguagem ¢ o simbolo®.

Partindo da conviccdo que a compreensao de si-mesmo é uma questao
fundamental da filosofia e que a linguagem ¢é a condi¢do de toda experi-
éncia humana, Paul Ricoeur considera que a compreensao de si-mesmo
nao pode ser baseada numa intuicao imediata e elabora uma hermenéutica
do si-mesmo. Apesar do reconhecimento desta condicao humana lingiiis-
tica, sua fenomenologia hermenéutica e sua abordagem da alteridade nao
se situam, contudo, no nivel da linguagem, mas no nivel do ser e da cons-
ciéncia, focalizando aquele que fala, que age e busca a apropriacao do
sentido do seu desejo de ser®. Considera que ¢ a partir do ser e da cons-

Seuil, 1983; Temps et Récit II, Paris: Seuil, 1984; Temps et Récit III, Paris: Seuil. 1985;
Soi-méme comme un autre. Paris: Seuil, 1990;) Expérience et langage dans le discours
religieux (In Courtine, J.F., éd. Phénoménologie et Théologie, Paris, Critérion1992);)
Penser la Bible, Paris: Seuil, 1998; e La mémoire, I’histoire I'oubli. Paris: Seuil, 2000.
% Estas polaridades passam a ocupar, na fenomenologia hermenéutica de Paul Ricoeur,
o lugar da relacdo estabelecida por Heidegger entre compreensdo-explicita¢ido. Analisan-
do esta transformac¢do hermenéutica da fenomenologia, Jean Greisch, em Le Cogito
Hermeéneutique (op. cit., p.63/64) observa que este deslocamento reflete a originalidade
da hermenéutica francesa e é ainda mais extraordindrio tendo em vista a auséncia quase
total do conceito de simbolo na obra de Heidegger. Considera que este aspecto da obra
deste filésofo teria ainda sido pouco explorada pelos pesquisadores.

% Procurando compreender o mal através dos olhos do homem que confessa ter cometido
uma falta, Paul Ricoeur (In Philosophie de la volonté II, Paris, Aubier, 1960) sublinha
o carater simbdlico de sua linguagem, e estabelece uma criteriologia dos simbolos, que
parte da fenomenologia do sagrado, da interpretagdo psicanalitica dos sonhos e do ima-
ginario dos elementos de Gaston Bachelar.

61 Destacando a importancia da investigacéo filoséfica das formas simbdlicas e a compre-
ensao das estruturas simboélicas, Paul Ricoeur procura manter a hermenéutica filoséfica
em contato com uma metodologia pratica, aproximando a teoria da significagdao de Husserl
da filosofia da linguagem anglo-saxénica.

62 Paul Ricoeur realiza um movimento de retorno que conduz da ontologia a questdo
epistemolégica do estatuto das ciéncias do espirito.Seguindo este caminho, ele acompanha
uma tendéncia de reaproximacio entre a Explicacdo (Erkliren) e a compreensio
(Verstehen), que vem fazendo com que esta Ultima nfo esteja mais limitada ao campo
estreito da interpretagdo. Tendo se tornado uma nocéo interdisciplinar, a teoria da com-
preensdo agora se integra as teorias da significacdo, da linguagem, da interpretacio e da
explicagio.

63 Paul Ricceur (In Le conflit des interprétations. Essais d’herméneutique, Paris,
Seuil, 1969, p.220) postula que é constantemente necessiria uma apropriacdo do sentido
do que nés somos através das multiplas expressdes de nosso desejo de ser.
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ciéncia que se coloca a questdo da interpretacao, pois nao ha compreensao
de si e do outro que nao passe pelos sinais, pelos simbolos, pelos discursos
e pelos textos®.

6. Hermenéutica do si-mesmo e alteridade

Com base em pesquisas literarias, religiosas, histéricas e culturais, Paul
Ricoeur salienta a existéncia de diferentes experiéncias de alteridade
constitutivas da mesma identidade cultural®®. Desenvolve, entdo, uma con-
cepcao hermenéutica da memoria cultural e do didlogo intercultural, dan-
do particular atencao ao movimento de retorno as fontes e a situacao
hermenéutica, na qual surgem as interrogacdes sobre o passado. Existe,
portanto, uma estreita relacao entre seu aprofundamento da filosofia
hermenéutica, seu estudo da linguagem, do simbolo, e da cultura e sua
elaboracao da concepcao de alteridade.

A contribuicao de Paul Ricoeur a este respeito foi decisiva, pois trouxe a
reflexao filosdfica sobre o simbolo-interpretacao para o amago da questao
do sujeito e da consciéncia reflexiva, transformando radicalmente a abor-
dagem da questao da alteridade. Tendo recusado a pretensao de fundacao
do sujeito, sem, contudo, elimind-lo, Paul Ricoeur leva em consideracao
que a fonte do sentido ndo estd na consciéncia, e que o sujeito responde a
um sentido que o precede e ultrapassa. Reformula, entao, a concepgao do
sujeito, mantendo o primado da mediacao reflexiva, mas deslocando o
sujeito da posicao do eu para a posicao do si-mesmo e diferenciando-o do
Mesmo®, Esta abordagem do sujeito permite que Paul Ricoeur delineie sua

61 Jean Greisch (In Paul Ricoeur.L itinérance du sens, Grenoble, Jérome Millon, 2001,
p.22) assinala uma transformacio da hermenéutica de Paul Ricoeur através de um des-
locamento do foco nos sinais e simbolos para um crescente interesse pelo texto, na
passagem de La Métaphore vive (Paris, Seuil, 1975) para a trilogia Temps et récit I, II,
IIT (Paris, Seuil, 1983, 1984, 1985).

6 Partindo do exemplo privilegiado da fonte biblica, Paul Ricoeur mostra que toda tra-
digdo cultural se compde de uma pluralidade de herangas, que sdo mais ou menos bem
integradas, e que ndo ha simbolos a ndo ser que eles sejam reconhecidos por uma
comunidade.

66 O sujeito ndo é restrito ao eu que se afirma na primeira pessoa do verbo, mas se refere
também aquele que é indicado pelo pronome reflexivo da terceira pessoa. A utilizagao
deste pronome tem a vantagem de designar a reflexividade de todos os pronomes pessoais
e impessoais e ndo se reduz ao Mesmo. Paul Ricoeur procura diferenciar a idéia do
mesmo como permanéncia de si de qualquer idéia de imutabilidade do ser. Ele distingue
0 si-mesmo daquele Mesmo que tende para a mesmidade do eu e de seu proprio grupo.
Ele denomina ipseidade a identidade pessoal e mutdvel do si-mesmo, enquanto que a
identidade daquilo que é sempre idéntico e ndo muda passa, entdo, a ser designada pelo
termo latino idem.
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concepcao do ser e do outro, baseando-se numa mais ampla visao da
reflexividade e da alteridade da consciéncia.

Levando em conta as referéncias ao Outro da consciéncia, Paul Ricoeur
revela o si-mesmo intimamente relacionado a alteridade no mais intimo da
consciéncia, e ultrapassa a visdao do outro apenas em termos de polarida-
des que se contrapdem externamente®’. Este tipo de comparacao entre o
mesmo e o outro em termos de oposicao ¢ a base da visao usual da
alteridade, que se estabelece com o estrangeiro, considerado como um
outro diverso e distante®®. Tendo situado a alteridade no amago do ser e
da consciéncia, Paul Ricoeur pode aprofundar a compreensdo da relacao
entre o ser ¢ o outro. A questao da alteridade nao fica, portanto, mais
restrita apenas a relacdo com outrem, mas se estende também a relacao
com 0O corpo proprio e a relacao com alteridade intima da propria consci-
éncia, nas suas diferentes formas: a da voz da consciéncia, a do inconsci-
ente ou do Outro da consciéncia.

Seus estudos da narracdo lhe permitem demonstrar que o tempo se torna
tempo humano ao ser narrado, ¢ que o relato d4 um sentido humano ao
tempo. Desenvolvendo a concepcdo aristotélica® sobre o mythos como
colocacao da acao humana em intriga narrativa, Paul Ricoeur articula a
intriga narrativa, as significacdes simbolicas e as agdes, mostrando como
estas permitem ao ser humano realizar a sintese do que é heterogéneo, e
relacionar significativamente as motivacdes internas e as circunstancias
externas™. Através destas colocagdes, ele pode melhor abordar a dimensao
simbdlica do ser e de sua relacao com o outro, e estender sua concepcao
da hermenéutica ao campo da operacao historiografica™.

Todos estes aprofundamentos da reflexao sobre a alteridade me permitem
agora melhor definir os seus contornos. O simples reconhecimento da di-

57 Isto é, a alteridade vista através da perspectiva das polaridades do préximo / distante,
amigo / inimigo, igual / diferente.

5 A distingao estabelecida por Paul Ricoeur foi o ponto de partida para que eu pudesse
pensar uma outra visdo de alteridade, ja contida nos Evangelhos e na qual o outro,
embora distinto e estrangeiro, é tratado como o préximo (Sodré 2005).

% A concepcgdo aristotélica da representacgdo teatral estabelece a relagdo entre a capaci-
dade humana de imitar a acdo através da representacio (mimésis) e a colocacio em
intriga narrativa desta representacio da acdo humana (mythos).

" Embora nio caiba aqui aprofundar este enfoque, é importante sublinhar sua contribui-
¢ao para a compreensio do relato dos pacientes em psicoterapia, pois leva em conta o
papel da narracdo na elaboracio do sentido da prépria histéria, na dindmica dos afetos,
na tomada de consciéncia da auséncia de identidade, e na constru¢io desta.

' In La mémoire, I'histoire I'oubli (Paris, Seuil, 2000) Paul Ricoeur aborda o estudo e
narracdo da histéria social, pondo em evidéncia que existe interpretacdo em todos os
niveis da operac¢ido historiografica: no nivel documentario, no nivel da explica¢do / com-
preensao e no nivel da representacio literdaria do passado. Neste livro, responde a critica
de Michel Foucault ao enfoque hermenéutico da histéria, e defende a tese que a critica
hermenéutica contribui para a validacio do projeto de verdade da histéria (p. 437).
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ferenca cultural e religiosa, o convivio com a pluralidade religiosa e até
mesmo a pratica de outras formas religiosas nao resulta forcosamente em
uma experiéncia de alteridade. E possivel reconhecer o outro com todo o
respeito, aprofundar as relacdes do eu e do outro e admitir a pluralidade
cultural e religiosa sem desenvolver uma concepcao de alteridade™. E
importante, portanto, distinguir a alteridade da pluralidade. Considero
que a experiéncia de alteridade implica nao apenas a aceitacao da diver-
sidade dos seres ou da pluralidade das culturas e religides, mas também
a distincdo dos lugares e pontos de vista entre o si mesmo e o outro. S6 a
partir do reconhecimento das diferencas de posicoes™ é que se pode chegar
a uma perspectiva de igualdade na diversidade e de unidade na pluralidade
de pontos de vista™.

A concepcao da relacao do ser e do outro muda substancialmente com a
introducao desta perspectiva de alteridade. Varios estudos psicossociais ja
haviam mostrado a importancia da linguagem e do significado atribuido
a definicao do si mesmo e do outro™, mas focalizaram, sobretudo, o nivel
cognitivo das relagdes sociais sem levar em conta a alteridade da consci-
éncia e sem aprofundar as diferentes formas da dinamica de identidade-
alteridade. Paul Ricoeur se refere também a analise da linguagem e aos
aspectos semanticos da identificagao™, mas fundamenta também a com-
preensao do si-mesmo em alguns processos especificos, tais como a ates-
tacao™ e a auto-atribuicao™, relacionando estes aspectos a um enfoque fi-
losofico mais complexo e abrangente da questao do ser e do outro.

2 Procurando-se ultrapassar a visdo de dualidade e a multiplicidade do ser, pode-se
chegar a uma visdo de unidade centrada em um unico Si mesmo Universal. Se todo e
qualquer outro é apenas mais um si mesmo, a questdo da alteridade perde, entdo, o seu
sentido, mesmo quando se admite a pluralidade.

3 Como, por exemplo, a diferenca béasica entre a posi¢ido de Deus e a de suas criaturas
ou a diferenca entre estas.

"R importante, portanto, distinguir a concepg¢ao usual de pluralidade desta nova concep-
¢do de alteridade e de reconhecimento mutuo. Ao se afirmar a identidade de todos os
seres com um Unico e mesmo Ser, chega-se a uma concepg¢ido de pluralidade do Mesmo,
ao reconhecimento do que é comum, mas nao ao reconhecimento mutuo das diferencas
e a uma unidade na diversidade de pontos de vista.

" Esses estudos foram apresentados e analisados em minha tese de doutorado em psi-
cologia (Sodré 2005), e me permitiram mostrar que as distincdes entre o mesmo e o outro,
embora partindo de elementos naturais, sdo construidas socialmente através de codigos
culturais regidos por instituicdes e sistemas de representacdo e de pensamento.

6 Identificar é a antes de tudo reconhecer uma coisa ou pessoa como sendo a mesma.
Partindo deste fenomeno da re — cognigdo é que Paul Ricoeur desenvolvera sua teoria
do reconhecimento mutuo, na qual o si-mesmo e a alteridade aparecem intimamente
relacionadas.

T A atestacdo é identificada com a seguran¢a que cada um tem de existir como um
mesmo, no sentido da ipseidade (Soi-méme comme un autre, Paris, Seuil, 1990, p.346).
8 Paul Ricoeur considera que a auto-atribui¢ido contém muito mais do que a atribuicdo
a si-mesmo de varias propriedades ou a simples atribui¢do de um predicado a um sujeito.
As concepgdes que tratam os acontecimentos como impessoais nio permitem apreender
0 si-mesmo e a orientacido do agente em direcdo a uma finalidade. O aprofundamento da
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Paul Ricoeur revé a questdao da permanéncia e mudanca do ser no tempo,
recusando-se a tratar a identidade do sujeito de um modo abstrato e
indeterminado e a aceitar uma visao a — historica do eu em termos de
uma identidade de mesmidade. Concebe, entao, o si-mesmo de forma ino-
vadora através de seu modo especifico da manutencao de si que se rela-
ciona intimamente a alteridade, nao elimina as mudancas do ser no tem-
po™, e sustenta as transformacodes das historias de vida tecidas ao longo da
sucessao das geracdes e da historia social da humanidade. Paul Ricoeur
conclui que as pessoas e grupos tém uma historia, que eles sao esta histo-
ria, e que esta tem raizes culturais®.Esta nova visdo abre caminho para
uma reformulacdo da ontologia contemporanea.

7. Em dire¢dao a uma ontologia da alteridade

Rompendo tanto com a pretensao de fundacao do Cogito como com as
tentativas anteriores de contestacdo destes fundamentos, Paul Ricoeur es-
tabelece as bases de uma ontologia marcada pela diversidade de sentidos
do si-mesmo e da alteridade®!, que aprofunda o estudo de quem fala, age,
relata e se engaja eticamente. Neste enfoque, a consciéncia nao se restringe
ao sujeito e ao campo formado por sua identidade de carater, mas abrange
também o campo do si-mesmo e da alteridade®”. Aprofunda, entdo, a ques-

questao da auto-atribui¢do a si mesmo de um discurso ou agdo, ao contrario, mostra que
o agente pode designar-se como autor de um discurso ou agdo, revelando-se como um ser
— em — projeto, que pode se langar num empreendimento através da qual se ultrapassa
e intervém no curso do mundo.

7 Paul Ricoeur diferencia a permanéncia do si-mesmo da permanéncia de uma esséncia
ou substancia e da perseveranca do carater, abordando sua caracterizacio pela descri¢cdo
da manutencdo da palavra dada numa promessa. Através desta, salienta o primado da
vontade e da transcendéncia de si-mesmo, que se manifesta na resolu¢io da promessa.
A resolugido de assumir uma promessa contém a idéia de algo que se antecipa, se projeta
e se mantém através do movimento de prometer algo a alguém. A idéia da promessa
permite igualmente a Paul Ricoeur abrir uma perspectiva em dire¢do a concep¢io socratica
da vida boa com e para o outro em institui¢oes justas. Esta concepc¢ido, que é a base de
uma vida ética, supoe a capacidade de prometer e manter a promessa. Assim fazendo, a
pessoa opta por uma escolha de si-mesmo que nio se esgota na satisfacdo imediata do
prazer, mas se realiza numa vida conjunta, melhor para si e para o outro.

80 0 que é fundamental nesta concepc¢do histérica é o fato de focalizar a capacidade do
ser humano de mudar e de realizar-se na histéria, na dinamica da acéo e ao longo de um
processo de mudanca, no seio da qual participam pessoas capazes de se designar como
os autores de seus proprios atos.

81 Paul Ricoeur se refere a este novo enfoque através da metdafora do Cogito partido
(Cogito brisé).

82 Desse modo, a consciéncia nao é vista por Paul Ricoeur como um reflexo do social, pois
ela tem a sua proépria dialética, na qual o si-mesmo se relaciona a uma alteridade situada
no préprio amago do ser, a alteridade do Outro. Esta dialética segue um complexo mo-
vimento de retorno da consciéncia sobre si-mesma, de alteridade, de mudanca e
transcendéncia do préprio ser.
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tdo da alteridade da consciéncia de modo inovador®®, elaborando uma
concepcao da alteridade que se distingue de outras relevantes concepcdes
contemporaneas sobre a questao®.

Relacionando as distintas formas do ser e do outro, Paul Ricoeur delineia
a dialética destas formas, lancando as bases de uma dinamica da identida-
de-alteridade que da especial realce a dimensao simbdlica da consciéncia
e a busca das significacoes e sentidos elaborados na experiéncia. Distingue
diferentes dialéticas do mesmo e do outro, destacando que, na relacao
entre a mesmidade e a alteridade, predomina a separacao das polaridades;
enquanto que, na dialética entre o si-mesmo e a alteridade da consciéncia,
a alteridade nao ¢ separada ou exterior ao si-mesmo, mas estd ligada a
constituicao de sentido e a ontologia do si-mesmo?®®.

Esta conclusao lhe permite avancar na compreensao da relacdo do ser e da
linguagem, mostrando que través da consolidacao do si-mesmo e da
alteridade como duas polaridades da consciéncia, a linguagem e a comu-
nicacdo podem se estabelecer, na reciprocidade atestada pela troca dos
pronomes pessoais e pelo didlogo, no qual ocorre a alternancia entre ques-
tao e resposta e a inversdo dos papéis. Desenvolvendo sua reflexdo filoso-
fica sobre a dinamica de identidade-alteridade, Paul Ricoeur®® traga, entao,
o0 percurso que vai desde a etapa de negacao e exclusdo do outro até
chegar ao reconhecimento mutuo, colocando o reconhecimento da alteridade
como o apice da realizagao de si-mesmo.

83 Apés ampliar os sentidos do Mesmo, diferenciando a identidade de carater ou mesmidade
da identidade do si-mesmo ou ipseidade, Paul Ricoeur descreve os varios sentidos da
alteridade. Esta se coloca tanto na relagdo com o estrangeiro, como também na relagao
com 0 proprio corpo e com a propria consciéncia através do desdobramento do observador
e do observado, pelo qual nés podemos observar nosso corpo e nosso pensamento.

8 Sua concepc¢ido de alteridade se diferencia, por exemplo, de uma outra abordagem
fenomenolégica sobre a alteridade, que é também extremamente interessante, mas que
néo cabe aqui analisar, a concepgio de alteridade de Emmanuel Lévinas. Paul Ricoeur,
embora reconhecendo o grande valor da obra deste fildsofo, o critica por nao ter distin-
guido o si-mesmo do mim — mesmo, e ter enfatizado o fechamento, totalidade e separagio
do si-mesmo e da alteridade. Preocupado em opor a identidade do Mesmo uma Alteridade
marcada por um estado de exterioridade radical, o remanejamento da concepc¢édo do
Mesmo e do Outro proposto por Emmanuel Lévinas nao levaria, portanto, a uma pers-
pectiva de relacdo e de interlocugio: « Parce que le Méme signifie totalisation et séparation,
I"extériorité de 1’Autre ne peut plus désormais étre exprimée dans le langage de la
relation....” ‘apparoir’ du visage se soustrait a la vision des formes et méme a 1’écoute
sensible des voix. C’est que 1’Autre, selon Totalité et Infini, n’est pas un interlocuteur
quelconque, mais une figure paradigmatique du type d'un maitre de justice.» (Soi-
méme comme un autre, Paris, Seuil, 1990, p.388/89).

8 A primeira relacdo se estabelece em termos de comparacgio, na qual o outro aparece
como um anténimo do mesmo. Paul Ricoeur considera, no entanto, que a relagio do si-
mesmo com a da alteridade da consciéncia é uma rela¢ido de intimidade constitucional,
de forma que um n&o pode ser pensado sem o outro. Através do titulo do seu livro, Si-
mesmo como un QOutro, procura assinalar esta passagem de um ao outro.

8 Em sua ultima obra, Parcours de la Reconnaissance (Paris, Stock, 2004).
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No final livro no qual lancgara o estudo da relacdo do si-mesmo e da
alteridade®”, Paul Ricoeur ja havia introduzido a indagacdo sobre o Outro
da consciéncia, e havia exposto seu ponto de vista de que o outro se
manifesta tanto fora como dentro da consciéncia®®. Sem as polaridades da
consciéncia nao haveria dinamica e transformacao interior, nem existiria
um suporte interno para as diferentes formas de relacao entre o ser e o
outro. Desse modo, a reflexao desse filosofo leva a conclusdo da existéncia de
uma alteridade da consciéncia humana e ao reconhecimento de um Outro
irredutivel ao outrem externo. Refletindo sobre as bases da relacao do si-
mesmo ao Outro da consciéncia, Paul Ricoeur faz uma releitura da concepcao
aristotélica do ser como ato e poténcia, mostrando que esta relacao se destaca
sobre um fundo efetivo e potente de dinamismo da vida®®.

E nesta perspectiva, que Paul Ricoeur coloca o enigma do apelo interior,
que aborda através da metdfora da voz, simultaneamente interior e supe-
rior ao eu”. Este enigma ultrapassa a questdo da consciéncia moral, quan-
do esta voz aparece sob a forma do apelo silencioso, que ¢ reconhecido
como vindo do fundo da consciéncia e estando além do si-mesmo. Este
reconhecimento de que este apelo ultrapassa o si-mesmo, pode, no entan-
to, ser interpretado de diferentes maneiras pela filosofia®'. A questao vem

87 Paul Ricceur, Soi-méme comme un autre (Paris, Seuil, 1990).

88 Critica, portanto, qualquer leitura que faga da exterioridade do outro, de um outrem
externo, o modelo da alteridade. Defende, ao contrario, o carater original tanto do si-
mesmo ou da ipseidade como da alteridade da consciéncia, que faz face ao si mesmo e
lhe responde.Referindo-se a voz interior ou ao apelo silencioso que vem do fundo da
prépria consciéncia, indaga se este apelo do fundo da consciéncia corresponde & voz de
um Outro no sentido de outrem, e defende o carater constitucional e a anterioridade
desta alteridade em relagdo as oposigoes e divisdes da consciéncia, e em relagdo a qual-
quer outrem externo. Sua indagagdo a respeito da alteridade o leva a confirmar a con-
clusdo de Hegel a respeito das polaridades da consciéncia, e a substituir as polaridades
do Mesmo e do Outro pela relacdo do si-mesmo e do Outro da consciéncia.

8 Esta concepcdo é apresentada como uma indagacdo aberta (Vers quelle ontologie?), no
dltimo capitulo de Soi-méme comme un autre (Paris, Seuil, 1990, p.357-367), no qual Paul
Ricoeur contesta a apropriagao de Aristételes por Heidegger no que diz respeito a relagio
entre energeia e facticidade, valorizando a leitura aristotélica de Spinoza (1632-1677), em
sua Etica, sobre a poténcia da vida e sobre a idéia de um fundo efetivo e potente que este
filésofo chama de essentia actuosa. Postula, entdo, a idéia que o ser e a consciéncia se
enraizam num fundo efetivo e potente de dinamismo da vida, sobre o qual se destaca o agir
humano. Esta perspectiva de uma tensao entre poténcia e efetividade do ato abre o cami-
nho para uma concepgio do ser humano e de seu agir em termos de realizagdo existencial,
de dinamica de identidade-alteridade, de mudanca e transcendéncia de si-mesmo.

% Paul Ricoeur mostra que este didalogo difere do didlogo da alma com ela mesma descrito
por Platao, pois nele a voz se apresenta numa posi¢io de dessimetria extraordinéria, que
é marcada pela verticalidade do coléquio entre a voz que chama e o si-mesmo que
responde: “C’est la verticalité de 1’appel, égale a son intériorité, qui fait 1’énigme du
phénomeéne de la conscience.” (Soi-méme comme un autre, Paris, Seuil, 1990, p.394).
9 Paul Ricoeur se afasta, por exemplo, da interpretacio filoséfica de Heidegger a este
respeito por considerar que este rebaixa a alteridade a estranheza e nulidade do ser
langado ao mundo e decaido, reduzindo a alteridade da consciéncia a situacdo englobante
do ser — no — mundo.
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também sendo abordada de forma diferenciada por diversos campos do
conhecimento, em particular pela psicandlise, pela antropologia, e pela
teologia®®.

Paul Ricoeur defende a importancia de se deixar esta questdo em aberto e
de se reconhecer esta multiplicidade de sentidos atribuidos a alteridade da
consciéncia’®, preocupando-se, sobretudo, em descrever filosoficamente a
relacdo do si-mesmo e da alteridade, nos quadros de sua hermenéutica do
si-mesmo. Considera que estas polaridades constituem uma estrutura de
acolhimento permitindo a formacao de diferentes figuras da consciéncia™.
Defende, entdo, o carater original e originario da alteridade da consciéncia,
na forma de um estar junto que ¢é soliddria da afirmacao de si-mesmo, e
que lhe faz face como alguém que responde®.

A alteridade caracteriza, portanto, uma estrutura dialogal do ser, estando
em intima relacdo com sua abertura e com a capacidade de desdobramen-
to e transcendéncia da consciéncia. Janine Chanteur e Paul Ricoeur, como
ja foi mostrado anteriormente, retomam e reformulam a concepcao de Hegel
sobre o desdobramento da consciéncia, numa dialética que se inicia com o
desejo do outro, passa pela dialética do mestre ¢ do escravo e chega a dupla
figura da bela alma e do herdi da acao. Deixando de lado a possivel leitura
teologica desta concepcao, eles optam por uma leitura filosdfica, que situa a
questao da alteridade na base do didlogo e do reconhecimento mutuo.

A particular contribuicao filoséfica de Paul Ricoeur sobre esta questdo ¢ a
de ter esbocado uma ontologia, na qual a alteridade é intimamente asso-
ciada a ipseidade, embora guardando sua autonomia. Ao contrario das
ontologias que separam o ser e o outro e enfatizam a mesmidade ou a
alteridade, ele abre assim caminho para uma ontologia que denomino de
ontologia da alteridade. Trata-se de uma ontologia do ser considerado
como constitucionalmente um ser de alteridade. Esta ontologia tem como
base a hermenéutica do si-mesmo, supde uma uniao dialética entre as duas
polaridades da consciéncia, e permite conceber a idéia do ser que, no amago
de si-mesmo, ¢ associado ao outro.

92 0O Outro da consciéncia é ora identificado com o inconsciente, ora com a voz dos
ancestrais, ora com a voz de Deus ou do Mestre interior ou como um lugar vazio.

9 HKsta multiplicidade de sentidos lhe parece convir a prépria nogdo de alteridade. A
filosofia deveria estudar as diferentes modalidades de alteridade, em particular esta
alteridade constitucional da consciéncia, mas nao lhe caberia, contudo, dizer quem ¢é, em
ultima instancia, este Outro da consciéncia.

% Ao apresentar o ancestral como uma figura do Outro da consciéncia, Paul Ricoeur
defende a idéia de que se o si-mesmo néo se constituisse como estrutura de acolhimento,
néo poderia haver sedimentagio do superego nem a interiorizac¢io da voz dos ancestrais.
% Esta alteridade da consciéncia seria uma modalidade de ser — junto, que integra a
estrutura da ipseidade, ou seja: “...1” étre — enjoint en tant que structure de 1ipséité”.
(idem, p. 409)
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Nesta concepcao do ser, este nao ¢ nem isolado e fechado em si-mesmo
nem tampouco um ser com uma abertura apenas exterior para o mundo.
Ao contrario, o ser no mundo é, antes de tudo, um ser que é em si-mesmo
um ser — com — o0 — outro, tanto na sua consciéncia como em suas relacdes
com os outros seres humanos. Estes, sendo dotados de consciéncia e lin-
guagem, sao capazes de desdobrar-se subjetivamente e de assumir as di-
versas formas de seus personagens interiores; assim como de multiplicar-
se, comunicar-se e relacionar-se entre si. Em outras palavras, o ser humano
¢ um ser intrinsecamente comunitario e plural, um ser dotado de uma
estrutura ternaria da linguagem® e de uma constituicao diferenciada pela
relacao do si-mesmo e da alteridade.

Endereco da Autora:

Rua Barao de Ipanema, 139 - Apto. 202
22050-030 Rio de Janeiro — RJ

e-mail: olgasodre@openlink.com.br

% Um ser capaz de desdobrar-se em sujeito, verbo, objeto e de ocupar os diferentes
lugares correspondentes as trés pessoas gramaticais (eu, tu, ele).
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