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Impecilhos 3 Catequese do Indigena Brasileiro Sequndo as Cartas
dos Padres da Companhia de Jesus

Adcio Feitosa

Entre 1954 a 1960, Serafim Leite publicou os quatro primeiros to-
mos de “Monumenta Brasiliae"”, volumes que integram a colegéo
“Monumenta Historica Societatis Jesu”. Esta publicacdo reune mais
de duzentos e cinglienta documentos, a maioria composta de carias,
relativas aos trabalhos realizados durante os dezenove primeiros
anos {1559-1568) da presenga da Companhia de Jesus no Brasil.

A leitura e a analise destes documentos nos permitem constatar que
entre os multiplos aspectos do discurso dos Jesuitas em terras colo-
niais brasiteiras, o indigena e sua evangelizagao surgem como tema
primordial deste discurso {1}.

Baseados nestes documentos, desejamos aqui colocar particularmen-
te em evidéncia as dificuldades experimentadas pelos inacianos
tendo em vista a catequese indigena. Isto implica em dizer que abs-
traimos desta analise os obstaculos provenientes da cultura branca
e da cultura negra {2) que de forma direta também interferiram nes-
ta catequese,

Quando no transcorrer do século XVI desembarcaram no Brasil os
colonizadores portugueses (1500) e logo em seguida os Padres da
Companhia de Jesus {1549), nao encontraram eles uma civilizagdo
indigena desenvolvida, como aquelas encontradas pelos colonizado-
res € missionarios espanhéis entre os Maias, os Incas e os Aztecas
do México e do Peru. Com efeito, como escreve Gilberto Freyre,
“nao se depararam eles com um Império, com uma civilizagao vigo-
rosa, com palacios, sacrificios humanos as divindades, com monu-
mentos, pontes, trabalhos de irrigagdo ou de exploracdo de minas,
mas com uma das populagdes mais inferiores do continente (3).
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Todavia, a partir desta evidéncia, seria precipitado concluir que no
Brasil encontraram colonizadores e missionarios uma “raga de gente
fraca e mole, incapaz de maior esfor¢o que o de cacar passarinho
com arco e flecha na mao” (4). Embora primitiva, vivendo a fase da
pedra lascada, como escreve Nelson Werneck Sodré (5}, possuiam
os indigenas uma cultura artesanal, agricola ¢ religiosa rica e varia-
da. Fabricavam eles utensilios de guerra, da ca¢a e da pesca; se-
meavam 0s campos; praticavam a musica € a danga e, sob o plano
religioso, possuiam seus mitos, crengas, lideres e divindades.

Para a Companhia de Jesus esta cuftura é uma realidade desconhe-
cida, um fato novo que & somado 4 sua experiéncia missionéria. Dai,
certamente, a surpresa que predomina nos textos das primeiras
cartas enviadas a Portugal e a Roma.

Entre as dificuldades que o mundo cultural indigena impoe aos Je-
suitas a primeira se situa no dominio linglistico: o desconhecimen-
to absoluto da lingua tupi. Cédo, porém, superam os inacianos este
obstaculo e, nac poucos sdc 0s nomes gue as cartas nos revelam
como verdadeiros mestres do tupi. Entre outros, os Padres Azpi-
cuelta Navarro (6}, Leonardo do Vale (7), o Provincial Luis da
Gra(8), José de Anchieta (9), Gaspar Lourengo, este considerado
"um Cicero na lingua indigena’” {10) e o Irmao Pero Correia (11),

Chegar ao dominic do tupi era tema de capital importancia para os
Jesuitas. O conhecimento do tupi era um veiculo indispensavel 4 ca-
tequese. Na verdade, como indaga o escritor Sylvester Chaulern:
“como pretendeis que um missiondrio partindo pela primeira vez
para um outro pais possa exercer séria influéncia sobre as almas sg
ele se apresenta unicamente com sua lingua materna?” {12).

Como veiculo da catequese a aprendizagem do tupi surge como um
dos pontos centrais da primeira Congregacdo Provincial dos Jesui-
tas reunida na Bahia, em junho de 1558. Entre as resclugées desta
Congregacédo, decidem os Padres conferir o sacerddcio aos seus
candidatos & vida religiosa que revelando deficiéncias na aprendiza-
gem do |latim fossem conhecedores da lingua indigena (13). No
mais, utilizam os Jesultas a lingua tupi em todas as suas atividades
missiondrias: na composi¢ao de oragdes (14), de melodias religiosas
{158), nas homelias (16}, na redagao dos catecismos {17} e mesmo pa-
ra a administra¢do dos Sacramentos (18).




Nesta lingua notabilizou-se o Padre José de Anchieta escrevendo
pegas teatrais (19} e a primeira "Gramatica da Lingua Mais Falada
nas Costas do Brasil' (20).

Nos costumes indigenas repousam cutras dificuldades para a evan-
gelizagdo. Muitos séo estes costumes que aos olhos dos Jesuitas
sd0 contrdrios @ mensagem crista. Entre estes costumes, a antropo-
fagia (21), a poligamia (22), a embriaguez (23}, a feitigaria (24}, a
nudez(25), a crenga nos “‘maus espiritos’’ (26), ete.

No seu conjunto, estes obstaculos foram em larga medida supera-
dos através dos sistemas de aldeamentos organizados e coordena-
dos pelos Padres da Companhia. Estas instituigées constituiram a
grande escola dos missionarios. Nelas, a catequese, o trabalho e a
escala eram elementos harmonicamente integrados visando mudan-
¢as radicais no seio da cultura aborigene (27}. Ensejaram ainda os
aldeamentos a superagao de uma outra dificuldade profundamente
contraria aos interesses de uma evangelizagado sdlida e duravel en-
tre os indios: referimo-nos ao nomadismo indigena (28).

Somam-se a estas dificuldades o carater inconstante (29) e indoma-
vel do indio {30).

Todavia, dentro desta cultura, o obstdculo maior a catequese foram
certamente os feiticeiros. Nas cartas, o assunto ocupa um largo es-
pago. Segundo estes documentos, sdo os feiticeiros os lideres das
comunidades indigenas, consultores em tempo de guerra, profetas,
médicos e mestres. Junto aos indigenas, afirmam as cartas, dizem
eles possuir inimeros poderes, como por exemplo, o de “‘curar os
doentes’’(31), “conceder a vitéria sobre o inimigo(32), “‘predizer o
futuro”(33), “'restituir a juventude aos velhos”'(34), numa palavra, o
poder ‘sobre a vida e sobre a morte’’ (35).

Em consequéncia, acrescentam as mesmas cartas, sdo eles “muito
amados’’ pelos membros de suas tribos (36); a eles ‘0s indios dac
tudo’(37); as "'tribos vao onde vao estes feiticeiros”(38) para quem
eles s&o ‘‘a cousa mais verdadeira’(39) e neles depositam ‘uma
grande confianga’ (40}. Junto aos indios, escreve o Irméo Pero Cor-
reia, “eles exercem uma forte persuasao” (41) e sdo "‘0s senhores
da paiavra’™ {42).

Claro esta que diante da mensagem dos Jesuitas os feiticeiros rea-
giram. Reagiram porque esta mensagem era a antitese dos valores
que eles, por fungao, deveriam preservar. Reagiram porque, no fun-
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do, esta mensagem procurava destruir a2 autoridade que eles pos-
suiam junto ds suas comunidades.

E nestes termos que eles procuram afastar as tribos do contato dos
Padres da Companhia, afirmando que com sua prega¢do os missio-
narios sao portadores da morte (43); que os Sacramentos que eles
ministram constituem um passaporte para & eternidade(44) e que o
Batismo, com especialidade, é a causa maior do indice de mortali-
dade infantil entre eles {45). E, como forma mais concreta e radical
deste combate, eles juram a mcrte aos Padres da Companhia, inclu-
sive, incendiando algumas de suas residéncias (46).

Por seu turno, também reagem os Jesuitas. *‘Nds decretamos a per-
seguicdo aos feiticeiros’’, declara o Padre Manuel da Ndbrega{47).
Persegui¢ao dura, recriminando-os publicamente({48) e, com o apoio
das autoridades politicas, levando-os as prisées{49).

Estamos assim, diante deuma luta. De um lado, os feiticeiros, vendo
o Jesulta como um intruso e com um agente perigoso de destruicdo
da autoridade que eles detem no meio das tribos. Do outro lado, os
Padres da Companhia, para quem os feiticeiros representam o im-
pecilho maior a penetragdo da mensagem evangélica nestas mesmas
tribos. Trata-se, portanto, de uma luta pelo poder religioso no meio
indigena.

Estas sdo, em resumo, as principais dificuldades que segundo as
cartas dos Jesuitas encontraram os Padres da Companhia, no Brasil,
tendo em vista a obra da catequese junto s comunidades aborige-
nes.
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