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SOBRE O AMOR DOS CONJUGES.

UMA ANALISE DO DISCURSO CATOLICO
NO SECULO XX. *

IVETE RBEIRO

INTRODUGAO

Acredita-se que seja temerario produzir analises acerca de um dis-
curso religioso sem antes realizar um esfor¢co de parametré-lo,
apontando as especificidades que lhe servem de moldura e mesmo
sugerindo os nucleos que the fornecem substéncia.

E recorrente o seu remetimento para o interior de uma classificacao
que o toma enguanto idealogia, o que, por um lado, mostra-se fac-
tivel - na medida em que o discurso religioso manipula simbolos,
inculca normas e propdée valores seja no discurso publico, no acon-
selhamento individual ou nas mais diversas oportunidades de préati-
ca pastoral ou de “cura de almas’’, com vistas a articular, controlar
e convalidar o comportamento de individuos ou grupos {Cf.PIE-
RUCCI, 1978).

Por outro lado, no entanto, o exame de tal discurso, guando o reduz
& ideologia, pode correr o risco de enfatizar derivages e/ou corres-
pondéncias mecanicas, acabando por desconsiderar sua virtualidade
e, em conseqliéncia, seu poder na disputa pela hegemonia axioldgi-
ca.

* Texio apresentadc no Encontra Anual da ANPOCS {Associ¢do Naclonal de F_’65~Gr§'-
duagdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais} Grupo de Trabatho: “Famflia € Sociedade®’;
Sessio: “Amor Roméntico e Familia Burguesa”. Campos de Jorddo {SP), outubro,
1986.
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No caso do discurso caldlico a necessidade de expiicitar seu emoldu-
ramento coloca-se como imperativa ~ e procurar-se-4 deter-se neste
ponto na primeira segdo deste artigo — na medida em que esta
Igreja conta com uma doutrina milenar e sistemética vazada em do-
cumentos nos quais o apelo & tradi¢ao, como fonte de legitimidade,
é recorrente, o gue dificulta, em certa medida, recortes tematicos
para fins analiticos, como o que se pretende sobre o amor dos conju-
ges.

O conjunto de documentos que sera tomado - especificado na se-
gunda segdo - privilegia aqueies oriundos do Vaticano {ou Igreja
Universal ou Santa Sé) o que significa que se trabalhard com a Dou-
trina do Magistério da Igreja. Ainda que se saiba que esta Institui-
¢do nao se reduz & sua insténcia hierdrqguica’, esta escolha deriva-se
da proposta de acompanhar a constituicdo e a evolugdo do pensa-
mento oficial que se desloca das posigdes agostinianas dos "'fins
primarios e secundarios do matrimdnio’’, até a retragdo deste mo-
delo escoléstico para a consideragao do casamento engquanto “pacto
de amor’’ e apontar a énfase no significado do amor enquanto amor
dos cdnjuges, o que se tratard na terceira segéo.

Embutidos no pensamento catdlico veiculado nos documentos en-
contram-se, substantivamente ligados ao amor conjugal, os valores
permanentes defendidos pela Instituigao, sendo eles os eixos estru-
turadores e balisadores da relacdo dentro da qual o amor é permiti-
do e incentivado: fidelidade ao casamenpto monogamico indissoli-
vel, exercicio da sexualidade vinculado a reprodugao e inegociabili-
dade do principio de constituigdo da vida.

1. O DISCURSOQ CATOLICO: DETERMINACOES E ESPECIFICIDADE

Pensa-se poder dizer que as determinagbes, as mais fontais, atuan-
tes sobre o discurso da Igreja Catdlica - e que aqui serdo tomadas
como o primeiro tipo delas -, advém da sua natureza de Instituicao
Universal, cuja identidade se fundamenta numa fé que se coloea co-
meo transcendente, dai se originande & for¢ga de se rearticular, per-
manentemente, face a todas as formuiagdes finitas que percorrem o
seu interior e o das sociedades que a cercam, e onde ela se insere,
numa reelaboragido constante, que ndo tem como horizonte o mun-
do, mas uma supressao, uma passagem para além do mundo, acima
das finitudes.

Com base nesta afirmagaoc precipua do transcendente enquanto fon-
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te do seu saber, e ancorada em um corpo de verdade oriundas da
Revelagdo, é que a Igreja se proporia a acolher, seletivamente, e
a julgar as conqguistas e propostas que lhe possam chegar dos even-
tos histéricos.

lsto nao significa, no entanto, que ela a0 mesmo tempo néo abri-
gue, dentro de si, tendéncias e aspiragdes de relativizagdo dessa
afirmagéo total do trancendente, sendo possivel indicar o periodo
pontificio de Joég XX {1958-1963) - sé para limitar as referéncias
ao sécule XX -, © como um momento no qual, a vontade de se si-
tuar no mundo dos homens, pode ser apontada como uma tentativa
de comunhéo com fontes de saber e de reflexao ' a partir de anali-
ses cientificas ou pretensamente cientificas’’, o que tornou factivel
que se ‘‘comegassem a constituir um corpo de saber, uma ética,
uma atitude comportamental norteadora em termos diferentes dos
que tinham sido possiveis até entao’ (PAIVA, 1985: 37},

De fato, ndo seria pertinente afirmar a ocorréncia de uma ruptura
com o transcendente, de vez gue tal periodo da Igreja Catdlica pri-
mou-se por uma reordenagio frente as exigencias do mundo mo-
derno - hase do aggiomamento -, mas sim uma quebra com a trans-
cendéncia exclusiva. Com Joao XXIII "o depositédrio do transcen-
dente virou o préprio homem”, tendo a modernizagdo "significado
a relativizagdo e flexibilizagao do trascendente. O segredo da Igreja
gstaria na reivindicagdo do transcendente (que é fonte de sua iden-

tidade e de sua eficdcia histdrica) colocado no préprio homem”’
(PAIVA, id: 38).

Essa “mudan¢a do locus do transcendente’ certamente terd atuado
no sentido de ampliar as bases de legitimidade do discurso da
Igreja, uma vez que ela tem condigées de reivindicar para a sua
doutrina social uma abrangéncia universal, na medida em que se di-
rige '’ para o homem todo e para todos os homens”, sendo factivel
conceber aéaartir desta perspectiva, que ela teria um “projeto de
sociedade” ~.

No entanto € importante recuperar - para uma qualificagdo tanto da
natureza do “'projeto de sociedade’’ que ela possa ter, quanto do ca-
rater universal da sua perspectiva — que “face ao monopdlio da Ra-
280 encarnado no Estado (que se auto-atribui o papel do grande ra-
cionalizador da sociedade moderna) a Igreja se autodefine como re-
presentando o pélo da transcendéncia, do Sagrado. Por mais que os
termos desta transcendéncia estejam hoje por ela prépria reelabo-
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rados e investidos no nivel mesmo das ‘‘realidades terrestres’, o
homem para a lgreja, ndo se entende sem esta dimensao, constitu-
tiva da sua esséncia. E precisamente por nao aparecer mais a seus
olhos somente como “‘alma’’ individual a ser salva, mas como um
ser "histdrico’”’, “‘comunitario” e “'social’”’, desprende-se mais ainda
desta visdo transcendentalista do homem, uma concepg¢do globali-
zante da sociedade e da tarefa histdrica” (SANCHIS, In: PAIVA, op.
cit.: 275).

Isto quer dizer que ao concretizar o transcendente no homem, a
Igreja Catdlica atualizaria a sua “utopia’ em um grande projeto to-
tal e totalizante, estando nela o seu "‘fundamento’” e sua constante
“refontalizcagdo’’, como considera SANCHIS,

Para este autor, ndo se pode analisar o papel desta Instituicdo ‘‘fa-
zendo-a uma forga politica entre as outras’’, desconsiderando duas
ordens de especificidades de sua natureza mesmao: a primeira se
configura num ““registro especial” de onde ela se manifesta: "o da
utopia (dal sua voz “competente” e ‘legitima™), o do mito, nivel
fundamental de toda vida social”’. A segunda ordem de especific1-
dade resultaria de que ela "‘se expressa, preferencialmente, sob o
modo de simbolismo: simbolismo verbal (categorias descritivas e
nao analiticas como “‘povo’’, “pobres’’, ‘comunidade’...} e simbo-
lismo ritual de sacrificio e de comunhao’. Seria “deles (registro e
modo) que a intervengdo da lgreja tira, de fato, a sua legitimidade
junto a grandes faixas da populagdo e também a sua propria convic-
¢ao de competéncia” { SANCHIS, id: 276).

Ao lado destas particularidades haveria que se agregar outras — tal-
vez decorrentes -, aquelas por meio das qguais a Igreja Catélica or-
ganiza e explicita seu discurso pois, como assinala PAIVA (op. cit.:
5G), "“a Igreja certamente possui um ritmo e uma ldgica peculiares
que tém a ver com a sua complexidade, com sua longa histdria e com
a conseqliente pratica de apelar 4 tradigdo como fonte de legitimi-
dade para posi¢des atuais, com complexos mecanismos através dos
quais ela tem sido capaz de manter sua unidade e com a fidelidade
ao seu objetivo ultimo: a difusao da fé'’.

Em razado de tamanhas e complexas singularidades a Igreja Catdlica
gera sempre um discurso tambem universal, genérico o suficiente
de modo a poder atingir, a0 mesmo tempo, todas as nagdes e todas
as classes sociais (Cf. PAIVA, id.) e este aspecto indica um outro fipo
de determinagdo que a andlise do discurso da Institui¢ao deve tomar
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em conta: & tributariedade da lgreja Catdlica Nacional a Igreja Universal.

De fato, este carater tributério das Igrejas Nacionais j4 se encontra
embutido na determinacdo primeiramente enunciada - a Igreja &
uma Instituicdo Universal — mas nao considera-lo, em especial, po-
deria contribuir para exarbitar, sem a pertinéncia devida, a possivel
autonomia(4) gue anélises muitas vezes apressadas costumam atribuir
a ele, afora poder, por outro lado, escamotear a imbricada teia de
relagdes onde uma certa corrente hegemdnica ou um determinado
tom de discurso momentineo sdo tomados como representativos do
todo universal.

Ndo se pode negar a presenga de particularidades, especialidades
ou énfase — de cunho politico, social € econédmico - em manifesta-
¢Oes das Igrejas Nacionais [ou mesmo em falas do Vaticano}, de vez
que a Instituicdo encontra-se inserida no mundo contemporaneo (e
mesmo participando nas lutas pela hegemonia nele}, onde o domi-
nio do Sagrado se contamina permanentemente com os demais. Tal
presencga atuaria, nessa medida, como resposta a8 dindamica das dife-
rentes sociedades nacionais.

No entanto - e a “pratica de apelar a tradicdo como fonte de legiti-
midade para posi¢gbes atuais’’, antes mencionada, bem poderia ser
indicadora disso - ‘o discurso oficial privilegiado da Igreja & o
tealdgico (porque) & aquele que amarra a identidade da lgreja como
Instituigdo e do Catolicismo como sistema Religicso", sendo que “a
posicdo oficial do Vaticano é, cbviamente, que o tecldgico precede
0s outros discursos e gue nao deve haver alteragdo nesta ordem’’
(VELHO, 1984).

Esta necessidade de dominéncia do teoldgico no sentido de que ele
seja 0 englobante, mantendo os demais e eventuais tons discursivos
numa hierarquia de subordinagdo a si — e que neste texto estd sendo
sugerida enquanto manifestacdo da tributariedade das Igrejas Na-
cionais — numa certa medida, é também lembrada por PAIVA (1935:
56 e 55). A autora chama a ateng¢do para a necessidade de “'na inter-
pretagéo dos caminhos trilhados pelas Igrejas nacionais, ndo esque-
cer a sua referéncia a Igreja Universal e 3 defesa dos interesses ins-
titucionais fundamentais”, porque ‘‘se a tradugao desse discurso
genérico {refere-se ac "‘carater universal do discurso da Igreja’’) em
cada sociedade responde a dindmica desta - e se realiza com nuan-
¢as nos diferentes niveis da vida da Igreja — as orientagbes que o in-
formam recebem ¢ influxo de acontecimentos e tendéncias que
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transcendem o quadro de uma nagao ou sociedade’,

Ainda que o interior do influxo anunciado acima possam estar con-
templados aspectos tambem origindrios de fora da Igreja enquanto
Hierarquia Eclesiastica, imagina-se que seja de interesse explicitar
um, intra-muros, na busca de solidificar o procedimento de necessa-
ria relativizagdo da autonomia das lgrejas Nacionais.

Tal aspecto se refere a tributariedade destas no que respeita a ten-
déncia predominante em termos de atuagao da politica eclesisstica:
“politica de como a Igreja se insere no mundo”, na acepgdo de
DELLA CAVA (1985).

Supde-se que 0s graus dessa autonomia seriam aumentados ou, en-
tao, tenderiam a se diluir, dependendo de movimentos: de um lado,
em diregac a primazia do “principio do Colegiado’ - segundo o
qual "‘a Igreja € um reflexo de todos os bispos, padres e figis (todos
vistos como descendentes dos apdstolos) — e ndo sé um reflexo do
Papa’ (id., ibid.)(5) por outro lado - e al se configuraria a tendéncia
4 diminuigdo da autonomia - o péndulo se encaminharia para a
“centralizacdo papal’’ ou “‘papalismo”, como prefere WARWICK
{1974), que aponta o recurso a este tipo de mecanismo politico - or-
ganizacional (aliado & burocratizagdo} para o caso da histdria da
Ilgreja, na maioria das vezes em que ela se tenha visto “‘em meio
a incertezas e ameacas oriundas tanto do meig-ambiente, quanto de
dentro mesmo de seu corpo eclesiastico”’.

Lembrando a necessidade de que seja relativizado, da mesma ma-
neira, este quase paradigma analitico que polariza tendéncias da
politica eclesidstica para delas fazer dependente a autonomia possi-
vel| das Igrejas Nacionais, em fungéo da sua tributariedade ao Vati-
canolB), o que se cré & que o fulcro de tal questdo se encontre na es-
pecialmente tensa articulagdo entre uma Instituigdo, ao mesmo
tempo universalftranscendente e histdrica.

Isto na medida em que ‘“ndo havendo uma identidade tética entre as
proposigcdes catdlicas finitas vindas de filosofias ou de ideologias”,
“vivendo em relagbes permanentes com o Estado e a Sociedade
civil com os quais mantém contradicdes fundamentais'’ e desenvol-
vendo, no entanto, “um movimento milenar de ndo adaptagdo ao
seu adversario e, sim, de recriagdo de si dentro de pardmetros pré-
prios” (ROMANO, In: PAIVA, op. cit.) (7) a Igreja, em decorréncia de
sua particular historicidade - fincada na autonomia da explicitacao
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da fé — atravessaria as conjunturas reproduzindo-se enquanto uni-
versal, em meio a ambigliidades {que segundo ROMANO nao seriam
somente dela; ““mas de todo movimento que se da em nivel interna-
cional”}: dai derivaria o ditimo tipo de determinacdo que se sugere
considerar na andlise do discurso da Instituigdo: o principio da unida-
de na diversidade.(8).

Sabe-se que a Igreja, enquanto “‘expressdo organizada da atividade
religiosa’” encontra-se inserida na sociedade, sendo que os cristdos,
nessa medida, pertencem tambem a sua estrutura de classes. Essa
duptlicidade - cristdao {(membro da Igreja)/cidadao (membro do Esta-
do e da Sociedade Civil) —se, por um lado, traz para dentro da lgreja
"os conflitos de classe, o enfrentamento ideolégico, as aliangas e
a luta politica” (Cf. GOMEZ DE SQUZA, 1978: 25) de outro, faculta
o direito/dever ao cristdo/cidaddo de traduzir a utopia cristd ""nos
termos de uma anélise social e de uma estratégia politica’’, estando-
se, pois, diante de um atravessamento reciproco e constante de in-
fluéncias.

Mas, a ‘“radicalidade da utopia crista’” implica que a sua concretiza-
¢do, através das singularidades [os seus niveis especificos) - ambi-
gliidades e contradi¢cées provindas do atravessamento simulténeo
referido -, ndo reduza ““a dimensdo glohalizante” (0 Universal) da
utopia (Cf. SANCHIS, In: PAIVA, op. cit.: 277}, sendo possivel
acompanhar, no discurso catélico, o nivel de tensdo dai resultante,
seja nos origindrios do Vaticano, ou nos vindos das Igrejas Nacio-
nais responsaveis pela reprodu¢ao “‘fiel”” da Doutrina.

Aceitando-se que “‘a situagdo e a crigem de classe incidem sobre o
clero, condicionando sua reflexdo, seus interesses institucionais,
sua ideologia e seu comportamento social” (WANDERLEY, 1978: 95)
e também que "0 ponto de referéncia, freqlientemente, (se investi-
garmos os diferentes comportamentos religiosos) ndo & lugar que
ocupam (os bispos, sacerdotes e fiéis) na instituicdo, mas o lugar
que ocupam no conflito social” (GOMEZ DE SOUZA, op. cit.:26), ja
se poderia esperar margens de fissuras entre o “‘pensamento ofi-
cial”, formuiado pelos érgéaos decisérios catdlicos, e o “pensamento
dos agentes institucionais’’ espalhados a¢ longo de uma nac¢ao, di-
versificados ja4 em si, e ainda colocados diante de demandas e pres-
s0es, de ordem variada, por parte de clientelas de figis nem sempre
homogéneas.

Em consequéncia, ao lado das varia¢bes entre o discurso “oficial” e
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os dos “agentes institucionais’’, se poderia detectar uma outra par-
ticularidade de fenda, na medida em que no meio das clientelas de
fidis se expressariam praticas sociais alternativas(9) a essas duas or-
dens de discursos chegando-se a ter um carte entre “prédicas e préa-
ticas'’, ampliando-se e complexificando-se, portanto, o aspecto das
diversidades.

Mas, como estas dissondncias podem e devem ser unificadas por
meio da reprodugdo do Universal - o que é feito gragas aa capaci-
dade de “tolerdncia a fragmentagdo interna, tornada sempre que pos-
sivel funcional a sobrevivéncia e fortalecimento da instituicao’”, a
possibilidade de dispor de ““mecanismos e instancias hierarquizadas
(em condigOes de} até certo ponto, ‘administrar’ e estabelecer os li-
mites do conflito” - ¢las constituiriam uma tensiao permanente que
nao fragilizariam a igreja Catdlica, antes, seriam “‘simultaneamente,
sinal de vitalidade e condigac de influéncia da Instituicao’ (PAIVA,
op. cit.: 83 e 64),

A explicitagao deste conjunto de determinagdes, que se sugere co-
mo moldura referencial e qualificadora do quadro de manifestagdes
gque consubstanciam o discurso da Igreja Catdlica(10) tem, no inte-
rior da andlise que ora se apresenta, 0 propdsitc de subsidiar tanto
a discussdo dos documentos da Instituigdo — objsto da terceira parte
-, quanto possiveis tlagées que venham a ser feitas acerca da unis-
sonidade dissonante das prédicas e da fidelidade e/ou infidelidade
das praticas dos fiéis, no decorrer da “encarnagdo da Doutrina”, is-
to &, da concretizagdo das orientagdes dos documentos.(11)

2. UM CONJUNTO DE DOCUMENTOS DO DISCURSO CATOLICO

Afora a atitude arrojada de se pretender determinar marcos tempo-
rais para a composicdo de um campo documental de analise do dis-
curso da Igreja Catdlica - como j& se mencionou —, tambem o seria
a tentativa de ensaiar uma certa taxionomia para os documentos,
procurando sistematizar determinada ordenagido de importancia en-
tre eles de vez que, até mesmo a definigdo stricto sensu de cada “gé-
nero literdrio’ inexiste, por assim dizer, no interior da Igreja, sendo
a observagdo do conjunto das circunstdncias nas quais ele surge
efou é divulgado que acaba se tornando a fonte da qual se retiram
os elementos para uma possivel precisdo(12)

Neste estudo far-se-d uso dos seguintes tipos de documentos: Enci-
clica, Constituicao Dogmatico-Pastoral, Exortagdo Apostdlica e Alo-
cucéo. Tal segliéncia jd4 cbedece a hierarquia de importéncia que se
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organizou entre as diferentes modalidades de documento articulan-
do "autoria” e “‘género literario”” podendo haver, no entanto, um
certo emparelhamento de legitimidade entre mais de um tipo dele,
como se procurara explicitar.

Iniciando pela ‘Enciclica’, ainda que ela seja um ato doutrinal do
Magistério {mas ndo um dogma de fé, que envolve a infabilidade
papal), prioritariamente intra-eclesial, sempre de autoria pontificia e
expressao do consenso da Igreja Universal (como é o caso da CASTI
CONNUBII {Pio XII, 1930) e da HUMANAE VITAE (Paulo VI, 1968),
seu crédito pode chegar a equiparar-se ao de uma ‘Constituicdo’ que
tem uma perspectiva eclesicldgica determinante, gquando submetida
a um Concilio tem o Papa como co-autor e que, dependendo de sua
&nfase ou é ‘dogmética’ (no sentido de estritamente doutrinal} ou
alia a esta também uma preocupacgdo pastoral: neste caso seria
‘dogmatico-pastoral’, como a GAUDIUM ET SPES (Paulo VI e Pa-
dres Conciliares, 1965),

A ‘Exortagdo Apostdlica’, de menor énfase do que uma Enciclica,
uma pregacao coletiva, por escrito, que pretende ser um documento
eminentemente pastoral e que tem seu teor de importancia aumen-
tado quando promulgada por um Sinodg, por exemplo: tal se pas-
sou com a FAMILIARIS CONSORTIO (Joao Paule 11, 1982), por oca-
5id0 do Sinodo de 1980 que teve como tema “As fun¢des da Familia
Cristd no mundo de hoje”

A 'Alocugao’ & uma manifesta¢do extra-muros, feita oralmente, de
tom genérico que, entretanto, tem a faculdade de se transformar em
um °‘Discurso’ {(uma comunicagao para fora da Igreja, mesmo que
proferida em meio a catdlicos, e que circula por escrito): foi o que
se deu com a ALOCUCAO SOBRE O APOSTOLADO DAS PARTEI-
RAS (Pio XII, 1951} que pasou a ser veiculada na forma escrita.

Esta ‘Alocugdo/Discurso’ oferece uma oportunidade para que se rea-
tive a prépria hierarquizacac entre os documentos que acaba de ser
sugerida. Isto porque este pronunciamento de Pio XIl - através de
um tipo que s¢ indicava como sendo o de menor relevancia com re-
tagdo aos demais — é exatamente aquele no qual, pela primeira vez,
o mais alto magistério da Igreja admitiria a regulagdo dos nasci-
mentos. Por outro lado é através de uma ‘Constituigdo Dogmético-
Pastoral’ — & qual se atribuviu a importancia maior na seqtiéncia de
ordenagao — que o Concilio Vaticano il (no periodo de 11/10/62 a
08/12/65) altera a Doutrina Catdlica sobre o casamento, em vigor
desde o século XIII.
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Talvez este exercicio taxiondmico nao tenha outra valia sendo a de
oferecer elementos de familiarizagdo com as nominagées préprias a
Instituicdo. Como era de se supor, tanto mais se entende delas,
quanto mais elas so remetidos para ¢ periodo histdrico no qual
surgem, e neste sdo identificados seus interlocutores fundamentais.
Ainda que nao se pretenda proceder nos {imites deste trabalho, a
uma cobertura exaustiva dos contextos nos quais surgem os docu-
mentos — seja ao nivel da prdpria tgreja ou do contexto para além
dela - procurar-se-4 localiza-los minimamente.

Considera-se de interesse indicar aqui uma forma de anélise da
qual faz uso MOSER (1977: 18) quando realiza uma “leitura critica
da Doutrina do Magistério”. Propde o autor focar a leitura “‘com a
preocupagdo de uma linha de pensamento e ndo de uma linha cro-
noldgica’, usando comeo critério a “'historicidade, j& que esta se pde
nac sd comoc uma das maiores conquistas do pensamento moderno:
ela se transformou numa categoria fundamental da prépria Teolo-
gia' 13.

Por “historicidade’” MOSER pretende designar “"aguela continuida-
de que existe em meio a uma evolugdo do pensamento. Sobretudo
no campo doutrinario, a historicidade nos obriga a reconhecer um
esse (continuidade) e um fieri {evolugdo na continuidade). A relagao
entre o esse e o fieri ndo deixa de provocar uma "tensao’’ tipica da
existéncia umana e de uma doutrina eclesial: elas estao tensas entre
os dois pélos, o do passado e o do futuro, que ja se faz presente.
Eliminar a tensdo entre os dois pdlos sé é possivel mediante a anu-
fagdo simplista de um deles. A vitalidade de uma doutrina se mani-
festa exatamente na diglética esse-fieri, que permite ver uma expli-
citac@o progressiva dentro de uma continuidade de fundo’’.

Esta particular perspectiva da historicidade no interior do campo
doutrinario, que o autor amplia a abrangéncia em diregao 2 existén-
cia humana, permite que ele identifique “"elementos de continuidade
ou constantes” e “elementos de evolugao na continuidade’’ - entre
os quais MOSER coloca a importancia do amor dos clnjugues - na
Doutrina Catdlica, que & o locus de sua discussdo. Ensaiar articula-
¢oes desta Doutrina numa perspectiva extra-muros é o0 que se tenta-
ré na proxima seg¢do.




3. 0 AMOR DOS CONJUGES DO DISCURSQ CATOLICO DO SECU-
LO XX

O século XX tem sido o cenario de modificages substantivas na
Doutrina Catclica sobre o Matrimédnio: principios que durante sete
seculos estruturam sua pratica doutrinério-pastoral foram alterados,
deslocando as preocupag¢des da Instituigdo no sentido de constituir
0 amor dos cdnjuges enquanto categoria central da Teologia Matri-
monial.

Este deslocamento pode ser observado, mais precisamente na Cons-
tituicho Dogmatico-Pastoral GAUDIUM ET SPES (em 07/12/1965)
quando a trajetdria do modelo dos “fins primarios e secundarios do
casamento’’ (cuja origem remonta ac século IV, com Agostinho) é
interrompida, sendo este documento, nao sem motivo, considerado
como marco da “'virada copérnica’ na Doutrina.

No interior do conjunto de documentos que fornece base empirica
para a analise que ora se apresenta, a GAUDIUM ET SPES fornece
também um peculiar balisamento, de vez que ela medeia os quatro
outros, formando blocos: no primeiro, ela rompe com a doutrina até
entdo vigente (expressa no "‘modelo fines” da CASTI CONNUBII} e
absorve os avangos (manifesto na viabilidade do direito & “regola-
zione da prole” da ALOCUCAO SQOBRE O APQSTOLADQ DAS
PARTEIRAS) introduzindo o dever da “‘paternidade prudencial ou
responsdvel’’; no segundo bloco, ela sofre certo refluxo quando a
HUMANAE VITAE quase que regulamenta a “paternidade respon-
savel”’ retornando aos ensinamentos da regolazione e ndo recebe
nenhum tipo de acréscimo: a FAMILIARIS CONSORTIO tem um ca-
rater eminentemente pastoral.

De toda sorte, esta Constituigdo funcionard como documento base:
¢ através dela que a Doutrina Catdlica passa a considerar o casa-
mento enquanto “'pacto de amor”’.

3.1. BREVES MARCOS NA CONSTITUICAO DA DOUTRINA CATO-
LICA SOBRE O MATRIMONIO

Mesmo nao se tendo o propdsito de uma retomada minuciosa da
constituicdo desta Doutrina(14) @, ainda que se acredite imprudente
pincar momentos de uma histdéria de séculos de uma Instituigéo
complexa que - como j& se disse — possui ritmo e l6gica particula-
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res, & necessario esbogar uma pontuagdo indicativa dos principais
momentos da trajetéria do modelo (dos “fins primarios e secunda-
rios do casamento’’) que rui para a entrada explicitada do amor no
discurso catdlico, tendo vigorado - de forma oficial — do século Xl
até os anos sessenta do nosso século.

HOORNAERT (1967: 900) aponta que entre os séculos Ill e o XI for-
ma-se “‘uma liturgia matrimonial que acompanha e cerca os costu-
mes populares baseados numa relativa monogamia, a Igreja tendo
dialogado com tradigdes de inspiragdo monogamica desde o século
11l até os fins da Idade Média”.

Dentro deste periodo, o inicio da sistematizagdo da teologia do ma-
trimdnio teria ocorrido num contexto de valorizagao da fecundidade
e repressdo aos maniqueus (virada do século |V para o V), para os
quais “‘procriar significava perpetuar matéria ma”’, dai a sistemati-
zacdo doutrindria da visdo ortodoxa de casamento, levada a cabo
por Agostinho: “sd a intengdo de procriar é que legitima — ou escu-
sa — as relagdes sexuais’.

No decorrer do periodo medieval, dentro do pensamento clerical
hegemonico, localizam-se tendéncias de se pensar o casamento co-
mo inferior ao celibato (PIERUCCI, op. cit.; 26). Possivelmente tal
ocorréncia - aliada 4 clericalizagdo do casamento no Ocidente resul-
tante da Reforma Gregoriana (sécule X1){(15) - teria levado a Igreja a
defender o matriménio contra os “‘fanéticos’” da castidade’’, tendo
sido por ocasido da heresia dos albigenses e cataros {contrérios ao
casamento € a propagacao da espécie) que, pela primeira vez, o ca-
samento figurou {em 1184) como um Sacramento: *’sobre esta ga-
rantia oficial da observancia da monogamia (da unicidade e indisso-
lubilidade do Matriménio) em toda a extensdo da cristandade, teo-
{dgos dos séculos Xl e X1l constroem sua teologia do Matriménio
como um dos Sete Sacramentos” (HOORNAERT, op. cit.: 509)

O aparelho eclesidstico volta a “enfatizar a origem divina - posta
que natural — da familia e a reafirmar a finalidade precipua do ca-
| samento: procriar” {PIERUCCI, op. cit.: 28). Os tedlogos escolésti-
cos — cuja expressao maxima encontra-se em Tomas de Aquino - re-
tomam Agostinho para explicitar: “‘a propagagao dos fithos é a pri-
meira, natural e legitima finalidade das nipcias’.

Esta sacramentalizagao do casamento, segundo HOORNAERT, pro-
. curava defender o valor da sexualidade e focalizar o consentimento
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canjugal, mas ainda nao significava um enfrentamento com a poli-
gamia estabelecida existente, por exemplo, no Oriente Médio, o que
acontecerad quando os cavaleiros da Franga,da Alemanha ¢ de outras
regides do Norte retornarem das Cruzadas, trazendo consigo o “‘a
mor cortés’’ para o ocidente, que “zomba, na sua forma original, da
moral cristd, de vez que seu fim Gltimo & o adultério” (SCHNURER,
1935: 449). Neste periodo “a promog¢édo da mulher, na qual a Igreja
Catolica teve certamente mérito original, tendeu a reverter inteira-
mente a ordem dos valores e fazer da mulher, ser fragil, desarmado,
nado mais a dependente de guerreiro, mas o objeto de sua venera-
cao' (ROPS, 1952: 365).

A Igreja ‘‘reagiu & altura” ao “amor cortés’”’ — como indica HOOR-
NAERT (op. cit.: 903} através da ’sublimagdo do amar, pela cortesia
sem insinuagdes de aduitério, pela exaltacdo da mulher, pela devo-
¢do a Maria”, inventando o namoro que “‘é de origem medieval e
cristd, uma reagao cristd diante do desafio do encontro com o mun-
do arabe, historicamente falando’’,

Estas singulares e sutis reagbes da Igreja Catdlica, no entanto, em
nada alteram a concepgdo escoldstica, antes, seu carater adaptativo
tende a reafirmar as perspectivas agostiniana acerca do casamento.

3.2. 0 AMOR DOS CONJUGES: DE “FIM SECUNDARIO” A “CATE-
GORIA CENTRAL"

Pade-se dizer que nio existem documentos da Igreja Catdlica especi-
ficamente focados no amor dos cnjuges: antes, as questoes da rela-
¢do mulher-homem encontram-se¢ embutidas nas suas propostas s0-
bre a familia ou ainda nas singularizages do universal - transcen-
dente, ou seja, nas respostas que a Instituicao constréi para as ne-
cessidades e demandas histdricas das sociedades mais inclusivas.

Em 1234 o Corpus Juris Canonici fixa canonicamente a doutrina,
oficializando-a, permanecendo ela em vigor até 1917, quando ¢ no-
vo Codex Juris Cananici prevé: A procriagio e a educagao da prole
é o fim priméario do matriménio; a ajuda mutua e o remedio da con-
ccupiscéncia, seu fim secundério” )Can. 1013, & 1).

Em suma, o fulcro agostiniano dos séculos IV eV, sistematizado e
fixado canonicamente no século XIil pela a¢do dos tedlogos escolas-
ticos, sob a autoridade de Tomas de Aquino, mantera inalterada .es-
ta formulagao medieval da Doutrina Catolica, sobre o Matriménio,
até a segunda metade do século XX, como j& se pdde indicar.
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Com isto ndo se quer sugerir que a lgreja ndo possua um discurso
sobre esta temética, naturalmente, Ao contrério, a Famflia - s6 para
exemplificar - é fartamente aquinhoada com orientagdes, sobre seus
valores, sua responsabilidade e importancia, até mesme em docu-
mentos nao dirigidos particularmente a ela{16).

Esta caracteristica de impostar, de forma articulada, um tema ao ou-
tro conectando numa relacéo de simbiose — ou de dialética - um
valor ao outro, sem divida constitui uma especificidade do discurso
da Igreja, valendo lembrar a perspectiva, j& apontada aqui, do inte-
lectual catdlico: a vitalidade de uma doutrina se manifesta exata-
mente na dialetica entre continuidade e evolugédo na continuidade.

Assim § que a lgreja Catdlica, ao discutir a reprodugdo humana
sempre o faz defendendo-se no interior de uma relagdo determinada:
o casamento monogdmico e indissolivel, com sentido unitivo-pro-
criativo. E dentro dela que é considerado o amor dos conjuges e séo
evidentes os valores que o sustentam: trata-se de um amor de vida
{dai sua posig¢do inarredével com relagdo ao aborto), fiel - Unico (ele
é um Sacramento, dai sua contraposi¢do ao divércio) e fecundo [s6
podendc ser controlado pelos ““métodos inaturais’’ }{17).

3.2.1. 0 AMOR DOS CONJUGES ANTES DA GAUDIUM ET SPES

“Egssa ordem {do amor) implica por um lado a superioridae do ma-
rido sobre a mulher e os filhos, e por cutro a pronta sujei¢cao e cbe-
diéncia da mulher, ndo pela violéncia, mas como recomenda o
Apdéstolo nestas palavras: ‘Sujeitam-se as mulheres aos maridos
como ao Senhor; porque o homem & a cabe¢a da mulher, como Cristo
¢ a cabega da Igreja’ (Efésios 5, 22-23).”

(CAST! CONNUBII, n? 25).

A perspectiva agostiniana - esta “ordem do amer’, como vem éx-
plicitado na Enciclica, é de autoria de Agostinho — perpassa os do-
cumentos do século XX, que antecedem a GAUDIUM ET SPES:
tanto na CASTI CONNUBI (Pio XI} gquanto na ALOCUCAO SO-
BRE O APOSTOLADOQO DAS PARTEIRAS (Pio X1}, a idéia fundadora
€ a afirmagdo dos fins primérios e secundarios de casamento: este
apresenta vérios bens - a descendéncia , a fidelidade e a indissolu-
bilidade; o0 bem maior é a descendéncia { o bonum prolis de Agosti-
nho).
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Ainda que o Ocidente ja conhecesse a possibilidade de espagar o5
nascimentos pelo recurso acs periodos agenésicos da mulher (des-
cobertos por Ogino (Japdo, 1924) e Knaus (Austria, 1929) 2 Enciclica
de Pio X| nag toma conhecimento dela e condena energicamente 0
aborto e a limitagao da prole por métados artificiais {(Cf. PIERUCCI,
op. cit.: 44 e 47).

E nessa medida que se considera — e é PIERUCCI (Cf., id.: 45) quem
o indica de forma explicita — que a CASTI CONNUBII constituiu
"uma resposta direta ao movimento de birth control, j3 bastante in-
tenso 4 época {em 1927 aconteceu uma Conferéncia Mundial sobre

Populagdo em Genebra; em 1930 havia sido criada a 12 clinica inter-
nacional sobre métodos contraceptivos) mas, principalmente 3
Conferéncia de Lambeth de 1930 na qual a lgreja Anglicana (a 182
Igreja Cristd a romper com o augustianismo) autoriza - ainda que
com reservas )- a pratica da anticoncepgao aos casais que, em cons-
ciéncia, se julgassem moralmente obrigados a tanto™.

A expansao do “método do ritmo”’, para espagar os nascimentos,
havia se disseminado e, certamente, também em meio aos catdlicos.
No periodo do segundo pds-guerra espalha-se o alerta neomalthu-
siano. De fato este é o cenério que acolhe a ALOCUGAQ de Pio XII
(29/10/1951) SOBRE O APOSTOLADO DAS PARTEIRAS: rompendo
com a tradi¢do secular, a Igreja reconhece o direito dos esposos a
decidir sobre o numero de filhos sem por isso terem que renunciar
para sempre 4s relacdes sexuais.

PIERUCCI {id.: 48} assinala que esta aprovagdo da regulagac de nas-
cimentos instalou uma evidente ambiglidade na moral catélica:
“por um lado, admite o Papa a possibilidade de uma regolazione
por razdes médicas, sociais e econdmicas; por outro, afirma que a
doutrina de Pio Xl (vazada na CASTI CONNUBII, n? 25) continua
em pleno vigor, chegando mesmo a dizer que continuard para sem-

pre’.

Hé autores — por exemplo GO (1974: 1232} - que acreditam que es-
te documento de 1951 acrescenta ao '‘contelido material dos fins se-
cundérios do matriménio tragos e concretizagoes fortemente perso-
nalistas”. E verdade que Pio XII refere-se a que "o sentido prépric o
mais profundo do exercicio do direito conjugal deveria consistir nis-
to: em que a uniao dos corpos ¢ a expressao e a realizagdo da uniao
pessoal e afetiva”. (SOBRE O APOSTOLADO DAS PARTEIRAS, n?
43}. Mas, também se pode ler no mesmo documento {n? 60): “‘a jus-
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ta regra é, pois, esta: o uso da fun¢do geradora natural sé é moral-

mente permitido no casamento, a servigo e segundo a ordem dos
fins do prdprio casamento’’.

Como se vem apontando, acredita-se ser possivel sugerir que & a re-
tfag:éo do modelo fines do casamento que altera, de forma substan.
tina, a Doutrina Catélica. Ainda que os elementos agostinianos es-
truturem e sejam encontradigos em grande maioria das relagées en-
tre mulher @ homem, mesmo hoje, é a sua safda enguanto principio
estrutural-estruturante que atualiza a “utopia cristd’ chegando a
colocé-la na vanguarda de movimentos que bebem da fonte do per-
sonalismo, na segunda metade dos anos sessenta.

A andlise destes primeiros dois documentos do século XX apontam
para ‘‘elementos de evolucdo na continuidade’: a condenagdo de
todos os métodos de regulagdo dos nascimentos, veiculada na CAS-
TI CONNUBII, é relativizada pelo documento de 13951 quanda da
aprovagao § regolazione da prole, desde que haja razbes graves e 0
método seja o Ogino-Knaus (Cf. MOSER, op. cit.: 25).

Esta aprovacéo relativiza a fecundidade, até entdo tomada enquanto
valor absoluto, o mesmo acontecendo com a conexdo inseparavel
dos dois significados do ato conjugal: o unitivo € o procriativo. Ha
gue se ponderar, no entanto, quando se afirma a ocorréncia desta
relativizagdo: o amor dos clOnjuges continuaréd sendo considerado
como fecundo e a sexualidade articulada a reproducédo. mas, sem
duvida, o amor de base agostiniana comeca a ser minado.

A moral matrimonial que girava em torno da licgidade ou nao da
limitagdo de nascimentos a partir da ALOCUCAO SOBRE O APOS-
TOLADO DAS PARTEIRAS, se desloca para a liceidade dos meios
préticos — além da continéncia periddica — de realiza-la.

3.2.2. 0 AMOR DOS CONJUGES A PARTIR DA GAUDIUM
ET SPES

“Eminentemente humano, porque parte de uma pessoa e se di-
rige a outra pessoa, mediante o afeto da vontade, esse amor
{conjugal} envelve o bem de toda a pessoa; portanto & capaz
de enobrecer as expressoes do corpo e da alma como elemen-
tos e sinais especificos da amizade conjugal e de enriquecé-los
com uma especial dignidade".

{(GAUDIUM ET SPES, n® 49).




A GAUDIUM ET SPES (Paulo VI e Padres Conciliares) traz um capf-
tulo especialmente dedicado & “promog¢io da dignidade do matri-
ménio e da familia”” onde esta introduzida a nova concepgéo teold-
gica fundamentalmente distinta daquela até entao vigente.

E importante recuperar que trata-se de um documento emanado do
Concllio Vaticano Il, cuja perspectiva de reordenamento frente ao
mundoe modernc ¢ constitutiva. Mesmo que o “‘depositario do trans-
cendente tenha se tornado o prdprio homem®, e que omodelo es-
colastico houvesse sido torpedeado pela relativizagdo da fecundida-
de em 1951, a visdo personalista do amor conjugal enquanto relagao
intersubjetiva, que engloba a totalidade das pessoas n3o era neces-
sariamente esperavel,

Muito menos, sem divida, o fato da procriagac ndo ser mais consi-
derada como o fim primario do casamento, mas como decorréncia
do amor conjugal, como se |& no n? 50: 'O matriménio porém, nao
foi instituido apenas para o fim da procriagdo. a prdpria indole do
pacto indissoldvel entre as pesscas ¢ 0 bem da prole exigem que
também o amor reciproco se realize com reta ordem, que cresga €
gue amadurega’’,

O casamento, como aponta MOSER (op. cit.: 24), ja ndoc vem "enfo-
cado & luz da terminologia candnica de instituigdo, mas como pacto
de amor, comunidade de vida e de amor {n%s. 47 e 48}, onde a uniao
carnal é bem mais valorizada. E ela é valorizada de tal modo que, na
sua auséncia, ndo raramente ‘a fidelidade pode entrar em crise o
bem da prole pode ser comprometido’ " (n® 61).

E enfatica a alteragdo que elimina o fim secundario (a2 ajuda muj-
tua ¢ o0 remédio da concuspicéncia’’) guando o casamento ¢ tomado
como “‘intima comunhao de vida e amor conjugal’”’, “unido intima,
doagao reciproca de duas pessoas que obriga os cénjuges a se dedi-
carem a mitua promogao’’, a ‘‘se prestarem mutuamente servigo e
auxilio’’, a “"experimentarem e realizarem cada dia mais plenamente
o sentido de sua unidade pela unido intima das pessoas e das ativi-

dades” {n?s. 56 e 57).

A paternidade prudencial ou responsavel passa a ser considerada
um dever, ficando fixa a questio dos métodas: "*aos filhos da Igreja
{...) ndo é licito adotar na regulagdo da prole os meios que o Magis-
tério reprova quando explica a lei divina” {n2 51}.

A questdo dos métodos, inicialmente confiada ao Concilio € retirada
79




dele e entregue 3 Comissdo para o Estudo da Populagcao, Familia e
Natalidade. Uma vez que a conclusdo da maioria = “a Igreja cabe-
ria apenas ensinar aos fiéis em gue consiste o verdadeiro amor
conjugal, deixando-lhes a liberdade de escolher, para planejar sua
familia, a téenica mais acessivel, mais adequada & menos contradi-
toria 4 expressao de su amor” {(PIERUCCI, op. cit.: 52} - nao é acei-
ta, Paulo VI organiza nova comissao de assessores e acaba respon-
dendo, pessoaimente, ao mundo: € a HUMANAEVITAE {Paulo VI,
29/07/1969).

Com esta Enciclica a tensdo volta a se fazer. presente, de vez que ¢ela
assume a teologia e a concepgdo personalista do Vaticano Il, com
relacdo & paternidade responsavel, mas também a posi¢do de Pio
Xl quanto aos métodos: fora da abstinéncia total, o tinico método
permitido de evitar ou espag¢ar 0s nascimentos ¢ o método dos rit-
mos naturais.

MOSER {id., ibid.) acredita que, do ponto de vista do amor dos
cdnjuges, a HUMANAE VITAE superaria o préprio Vaticano il, no
que diz respeito aos “fins”’, para falar simplesmente de ’significa-
do’": ja ndo ha uma certa justaposigao de dois valores, mas ¢ amor
conjugal fecundo assume a dimensdo procriativa, uma vez que ele
“tende a prolongar-se e a suscitar novas vidas'' (n? 9)

O que parece claroc é que se retorna & antiga articulagdo do unitivo-
procriativo que se pensava haver sido relativizada, ainda que man-
tida a linguagem do Vaticano Il. O que se acha vinculado agora é o
amaor e a transmissao da vida, como se |&: ‘um ato de amor recipro-
co, que prejudique a disponibilidade para transmitir a vida que Deus
‘Criador nele inseriu, estd em contradigdo com o designio constitutivo
do casamento e com a vontade do autor da vida. Usar este dom di-
vino, destruindo o seu significado e a sua finalidade, ainda que s¢
parcialmente, & estar em contradigdo com a natureza do homem,
bem como a da mulher e da sua relagdo mais intima; e, por conse-
guinte, é estar em contradigdo com o plano de Deus e com a sua
vontade' {n® 13}.

Um aspecto que merece ser ressaltado na HUMANAE VITAE diz
respeito 4 sua dimensado pastoral: orientagbes acompanhadoras do
dia a dia dos cristdos. Ela deixa de falar em “‘pecado grave’’, exorta
os pastores a serem compreensivos com as dificuldades dos cdnju-
ges, ndo repete a obrigagdo de os confessores inquirirem os peni-
tentes. (Cf. MOSER, op. cit.: 25; PIERUCCI, op. cit.: 65). Ainda que
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do ponto de vista dos métodos esta Enciclica se reaproxime da Alo-
cuglo de 1951, sem divida pela disponibilidade pastoral ela esta
fonge do rigoroso e pouco complacente tom do qual fez uso Pio XII,

Pode-se dizer que este cardter pastoral tambem se apresenta, de
modo enfatico, na FAMILIARIS CONSORTIO (Joao Paulo I,
22/11/1981), gquando nela se percebe uma preocupagao com aquilo
que € denominado “‘ag¢do pastoral perante algumas situagdes irre-
gulares”, item no qual se acham elencados: o matriménio 4 expe-
riéncia, unides livres de fato, catdlicos unidos s¢ em matriménio ci-
vil, separados e divorciados em segunda unido e divorciados que
contraem nova uniac”.

Como & fécil ser notado, trata-se de situagdes -~ todas elas — afron-
tadoras dos principios da Igreja Catolica e, ainda assim, ela posui
interesse pastoral em meio as formas contemporaneas dentro das
guais o0 amor vem sendo realizado, mesmo havendo mantido inalte-
rados os valores que lhe fornecem estrutura: “'a amor é principio e
forca de comunhdo” (n® 18); “a primeira comunhio, é a que se ins-
taura e desenvolve entre 05 cdnjuges: em virtude do pacto de amor
conjugal, o homem e a mulher ‘ja ndo sdo dois mas uma sd carne’ @
sa0 chamados a crescer continuamente nesta comunhao através da
fidelidade quotidiana & promessa matrimonial do reciproco dom to-
tal; {...) a poligamia contradiz radicalmente tal comunhao’ (n® 19)
que "‘ndo se caracteriza so peta unidade mas também pela sua in-
dissolubilidade’ (n? 20}.

NOTAS

( 1} - "Quando falamos ‘Igreja’ com facilidade se subentende sua hierarquia
mais alta, ou seja, 0 Papa e os Bispos. Estes falam oficialmente em
nome da Igreja. no entanto, a igreja ndo se reduz 3 instancia hierér-
quica, que & minoritaria; € embora o posicionamento oficial seja nela de grande
peso, a reflexdo ética se tece em seu seio também com a participagao
de outros segmentos importantes cormo o trabalho dos tedlogos e a
pratica e o sentimento dos catdlicos em geral”. (Marcio Fabri dos AN-
JOS, “Etica Populaconal e Igreja”. Paper apresentado na Sessao “Eti-
¢a, Legislagdo e Reprodugdo Humana”. in: Anais da V Reunido da As-
sociagdo Brasileira de Estudos Populacionais (APEP), vol. 02: 1066,
Aguas de Sao Pedro, 13 a 16/10/86.

81




(2 -

(3) -

{4) -

{5 -

( 6) -

Antes deste periodo, no finat do século XVIil, teria ocorrido gutra in-
versdo de perspctiva da Igreja e possibilidade de comunhao com as
aspiragdes do mundo moederno, como aponta PAIVA (1985: 37); “No
final do sécufo XVIII, havia um imenso clero progressista que aderiu &
revolugdo francesa. Essa corrente rousseauista e naturalista produziu
uma literatura que somente agora estd emergindo, preparada per um
movimento semelhante ao atual, de aceitagdo do saber e da reflexdo
que vinha nac do depdsito do transcendente, mas que vinha de baixo.
Tudo isso foi varride durante o século XIX".

Centamente ndo serd coincidéncia o fato de que, a partir de Jodo XX,
as Enciclicas comecem a ser enderegadas ndo somente & Hierarquia
Eclesidstica e ao conjunto dos seus fiéis mas, também “a todos os
homens de boa vontade”, como lembrou Antonio ABREU, em comu-
nicagdo particular.

Indicadora dessa autonomia bastante relativa das Igrejas Nacionais -
que, de verdade, seria menos “‘possivel autonomia” e, muito mais
"autonomia possivel” — com relagdo ao Vaticano (e sé para permane-
cer no conjunto de documentos do século XX sobre o Amor dos Cénju-
ges) foi, sem divida, a discussdo sobre a questdo da natalidade que,
durante quase toda a década de 60, permaneceu em suspensc. Tendo
sido retirada do debate conciliar {por Paulo VI, em 1964) & entregue a
“Comissdo para o Estudo dos Problemas de Populagdo, da Familia e
da Natalidade"” {composta por setenta membros), a questao volta as
maos de Paulo VI (em junho de 1966}, de vez que ele rejeita o Retatd-
rio da Maioria desta Comissédo (sessenta e seis dos setenta compo-
nentes; em abril de 1967), chamando para si 0 pronunciamento final,
malgrado a palavra de desacordo de muitas das lgrejas Nacionais,
alids explicitada desde o momento em que tal questio & afastada da
apreciacdo e decisdo do Vaticano |, numa atitude considerada como
que afrontadora ao “principio do colegiado”,

Segundo WARWICK (1974} o retorno & tendéncia do “modelo colegial”,
que j& vigira nos tempos da “lgreja Primitiva’, mas que fora desativa-
do por ocasido do Concilio de Nicéia, no ano de 325, ocorre no Conci-
lio de Constanga {em 1415). Nele, em "‘reagdo ao excesso do papalis-
mo, apds a morte de Bonificio VIII,”, & declarado “que os cris-
tédos, mesmo o Papa, devem obedecer aos Concilios”, numa variagao
de politica eclesiastica que foi denominada “conciliarismo”.

A énfase para que este paradigma analitico seja, também ele, relativi-
zado decorre das posturas redutoras e mecanicistas que, no geral,
qualquer modelo tende a impor as analises. Referindo-se ao caso es-
pecifico da lgreja Catdlica, & vigildncia sobre ¢ uso de tal recurso de-
veria ser redobrada, na medida em que conhece-se as especificidades
de tal Instituigdo, possuidora que & de "“formas peculiares de toleréncia




{7 -

(8 -

(9 -

f0) -

4 fragmentacgao interna, geragio e ationamento de complicados e sutis
mecanismos de obtengdo do consenso, combinados 3 observancia do
principio de autoridade” {PAIVA, 1985: 56). Para um enfoque do qua-
dro que estas caracteristicas vé assumindo numa situacéo especifica e
atual da Igreja Catdlica no Brasil - o caso de Leonardo Boff - no con-
texto da Restauracdo {retorno do centralismo papal) empalmada pelo
Vaticano, ver DELLA CAVA (1985).

Ver o acurado trabalho realizado por PAIVA {1985) quando, na *Intro-
dugdo” de seu livro, recupera os debates acontecidos no decorrer do
Seminério que the d4 origem, e dos quais fazemn parte as intervergdes de
ROBERTO ROMANQ, aqui citadas. Em tal parte da obra também es-
tao presentes idéias estimulantes e inovadaras acerca da localizagéo
ou ndo da lgreja dentro da sociedade civil e das relagdes entre Igreja,
Estado e Sociedade Civil, entre outras.

A utilizagdo que se fard do termo ‘principio’ nao obedece a nenhum
cdnone de rigor dogmético ou mesmo filoséfico, de vez que a ele se
recorrera muito mais enquanto um elemento gue percorre a constitui-
¢ao do discurso da Igreja Catdlica de forma imanente {de forma cons-
titutiva, constante, portanto), mas nao de maneira explicitada en-
quanto tal {ou seja, nominado enquanto ‘principio’}.

“Unidade na diversidade” ou “unissomo dissonante” — ainda que ex-
pressdes correntes, foram identificadas em PIERUCCI (1978).

E GOMEZ DE SOUZA (1978: 25) quem lembra que “... se ndo reduzi-
mos a religido a crenca e ao culto, descobrimos praticas sociais alter-
nativas que sdo, ao mesmo tempo, praticas religiosas contraditdrias
entre si"’.

A construgdo deste conjunto de determinages presente no discurso
catdlico vem sendo realizada no contexto de um Projeto de Estudos
(ver RIBEIRO, 1985 e 1986}, desenvolvido pelo Centro Jodo XXII de
Investigacdo e Acgao Social (Rio de Janeiro). Nele parte-se da andlise
dos discursos da Igreja Catdlica e do Estado Brasileiro sobre a Familia,
pingados através de um conjunto temético (Politica Demogriéfica, Pla-
nejamento Familiar, Divércio e Aborto) tomados enquanto lod privile-
giados & apreensdo dos valores. Concomitantemente, o Projeto consi-
dera movimentos e aspectos cristalizados na formagdo econémico-so-
cial brasileira no periodo 1964-1984 {Como o Movimento Feminista, a
difusdo da Psicandlise, o processo de Metropolizagdo e os encami-
nhamentos juridicos dados as questdes da constituicio e reprodugao
da vida} para, através destes procedimentos, acompanhar as perma-
néncias e as alteragées ocorridas. Os resultados destas primeiras ané-
lises encontram-se em fase de publicagdo: RIBEIRO, Ivete (Introducio
e Organizagio). Sociedade Brasileira Contempordnea. Familia e Valores.
Sao Paulo, Edigées Loyola. No prelo.
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{(11) — PIERUCCI (1978) possui anélise cuidadosa sobre estes aspectos men-

(12) -

cionados. Ver, também: AZZ1{1977) e DELLA CAVA (1975).

0 esforge de compreenséo/sistematizagdo dos diferentes tipos de do-
cumentos, com as consequentes ordans de importdncia dal advindas,
contou sempre com a participagdo competente e disponivel de Antd-
nio ABREU, do Centro Jodo XXI!!, sem a qual ndo se teria conseguido
apreender as puances de uma taxionomia particular que, se por um
lado explicita a classificagdo, no entanto, recolhe seu conteldo das
préaticas consuetudindrias da prépria Igreja.

{13) - SNOEK (1969: 138-141} aponta o fato da historicidade ter sido algada 4

categoria tecldgica, ao lado da valorizagdo das ciéncias empiricas, co-
mo indicadores do progresso da Teologia Moral.

{14) — Para esta retomada, & permanacendo no limite de enfoques sécio-

{15) -

(16)

histdricos, ver: HOORNAERT (1967; 1968); PIERUCCI {1978). No que
se refere 3 uma “leitura critica da Doutrina do Magistério, ver: MOSER
(1966, 1967; 1969).

A Reforma Gregoriana "significou o esforgo de traduzir a doutrina das
Sagradas Escrituras em leis para o povo”. A clericalizagao do casa-
mento que ela introduz é ratificada pelo decreto TAMETSI do Concilio
de Trento {em 1563): determina que o consentimento matrimonial ndo
realizado diante do sacerdote e de duas testemunhas & julgado invélido
para a lgreja. Ele é confirmadoe pelo Cddigo de Direito Candnico de
1917 (Cf. HOORNAERT, 1967: 902-4), mas j4 foi o instrumento nortea-
dor da pastoral matrimonial com o qual a América foi evangelizada:
criado na civilizagio medieval, dirgido a culturas monogémicas, & ele
quem preside a primeira experiéncia de catequizagdo da Igreja em
meio a povos poligdmicos, fato que, de nenhuma forma foi considera-
do.

- Veja-se, sé para restringir-se ac periode do Vaticano |l: Declaragao

Conciliar Dignitatis Humanae (07/12/65); Decreto Concliar Optatam
Totius (28/10/65); Declaragdo Conciliar Gravissimum Educatio-
nis (28/10 65); Decretos Congiliares Christus Dominus e Presbiterorum
Ordinis (26/10/65) e Apostolicam Actuositatem {18/11/65).

{17) ~ Vale lembrar que este artigo se atém 3 andlise do discurso oficial, da

hieraquia eclesiastica. (Ver NOTA de n? 1). Certamente deve-se tam-
bém levar em consideragio as idéias apresentadas na sepdo primens,
principalmente quando se faz referéncia ao “principio da unidade na
diversidade”.

{18) - Ver NOTA de n? 4 onde este contexto & minimamente considerado.
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