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Editorial

FIM DE MILENIO

H. C, Lima Vaz

Menos de trés lustros nos separam do término do segundo milénio da
era cristd. Aproximamao-nos rapidamente do terceiro milénig e ten-
tarnos adivinhar os tragos da sua face, utilizando toda sorte de exerci-
cios prospectives, enguanto seu vulto enigmdtico permanece ainda
oculto por essa Gitima volta do caminho que nos conduz ao seu en-
contro,

Fim e comego de milénio: a memoria histérica do Ocidente traz a mar-
ca profunda dessas datas fatidicas no sentido mais literal, quando o
destino das civilizagGes que se sabem mortais verga sob o peso dos sé-
culos e seu jé longo caminho no tempo se ensombreia com o pressen-
timento de alguma catdstrofe final. Os "terrores do ano mil” consti-
tuem, na histéria espiritual do Ocidente, a expressdo psico-social mais
célebre desse incontrofavel medo, proximo do pénico, que se apodera
das civilizagbes cansadas de contar os séculos e desamparadas diante
da irrepardvel erosfo das suas matrizes simbdlicas-tlas suas certezas
mais fundamentais-pelo fluir incessante da longa duracdo. Na vizi-
nhanca dos milénios as civilizacBes passam a viver uma hora de cre-
pasculo e estremecem ante a aproximacdo do gue lhes aparece como
noite povoada de terrores. No imagindrio social do Ocidente a pode-
rosa atracdo do milendrio mitico pode ser vista como uma forma de
se exorcisar as ameacas do milendrio historico. Com efeito, os sonhos
milenaristas que comegam a perseguir a imaginagdo ocidental apds o
pesadelo do ano mil respondem, de alguma maneira, a essas interpe-
lagBes sobre a precariedade da histOria que nascem no préprio seio
da consciéncia da longa duracdo ou na memdaria das civiiizagfies mile-
nares.

E sabido, por outro lado, que esse tipo de projecdo milenarista do
tempo por vir como resposta a senescéncia da longa duracdo do tem-
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po jd advindo, tem encontrado sua expressdo acabada e mais sedutora
quando traduzido na matriz simbblica da crenca e quando animado
por essa tensso psiquica de extraordindria energia gue 8 o misticismo
religioso. Os comegos do nosso milénio sdo agitados por sucessivas
vagas de milenarismo religioso que irGo canfluir na obra do célebre
abade cisterciense Joaquim de Flora na passagem do século XIf ao
sécufo X, A partir dessa obra singularmente audaciosa e inovadora
com respeito 8 tradicdo teoldgica cristd, estende-se g longa “posteri-
dade espiritual” estudada brilthantemente por Henri de Lubac (ver
SINTESE, n0 27: 1983, p. 85-87) que chega até nossos dias e parece
retomar nova forca e novo fmpeto com a aproximagao do nosso fim
de milénio.
Serfamaos entdo levados a pensar que o fim do milénio se anuncia, en-
tre outros, por esse fenémeno que sociblogos da religido designam
como “retorno do Sagrado”, exprimindo-se sobretudo em formas vi-
gorosas de pensarnento utépico e caracterizando-se como desgonfian-
ca e fuga diante da razdo cientifica e da ordem instituida, essa razéo
e essa ordern construidas laborigsamente nos tltimos dois séculos
como caminho aparentemente segqure que iria permitir 8 humanidade
0 trénsito do milénio sem temores ou incertezas,
No entanto, como observa justamente Luiz Alberto G. de Souza na
impaortante comunicagdo ao X Congresso Latinoamericano de Socio-
logia que SINTESE publica neste mesmo nimero, a expressdo “re-
torno do Sagrado”, sugerindc um simples esquema ciclico de repeti-
cdo, ndo parece adequada para traduzir a originalidade e complexida-
de de um fenémeno cujas carateristicas n3o encontram sendo long/n-
quas analogias no passado. De fato, reconhece-se hoje o simplismo de
uma andlise que proclamava conclusivamente a “eclipse do Sagrado”™
" nas sociedades industriais. Persistente e tenaz, o Sagrado se insinuava
nas rathas do tecido social das culturas aparentemente mais seculari-
zadas. Ele reaparece como poderosa forca de atracdo nc momento
em que essas sociedades mergulham numa crise profunda e universal.
Mas seria enganaso pensar que o Sagrado aparece apenas com tragos
arcaizantes ou coma reviviscéncia anacronica de um passado morto.
Ao contrdrio, € a vitalidade surpreendente e o impacto social do Sa-
grado, seja nas sociedades avangadas seja nas sociedades em desenvol-
vimento, que dd o que pensar. Ao falar em “potencialidade transfor-
madora do Sagrado”, Luis Alberto G, de Souza atinge o cerne da
questio que se coloca hoje aos cientistas socfais e politicos diante do
fendémeno impropriamente denominado “retorno do Sagrade”. Co-
mo se exerce essa potencialidade ou em que sentido parecem enca-
minhar-se as transformacdes sociais que se propdem sob o signo desse
novo Sagrado? Efs ai uma questo fundamental, que comeca a apre-
sentar-se com insisténcia como uma das carater/sticas desse c/ima de
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fim de milénio no qual passamos a respirar.

Limitemos a questdo a esfera do Sagrado cristdo, dominante nas nos-
sas sociedades ocidentais. Serfamos tentados a recorrer, na busca de
uma resposta, a esse locus cl/dssico da historiografia que é a reflex5o
sobre o deciinio e a queda do Império Romano, quando o Cristia-
nismo tomou nas maos o destino do QOcidente e passou a ser a forma
espiritual das transformacdes que conduziriam ao mundo moderno.
E curioso observar que as discussbes sobre esse tema célebre se rea-
cendem nos fins do século passado, um século depois da obra famosa
de E. Gibbon, e estio ligadas 3 idéia de “‘decadéncia’ que toma conta
dos espiritos exatamente no momento em que parecia triunfar sem
cantestagdo essa mesma ideglogia do Progresso a cuja crise hoje assis-
timos.

No entanto, se aceitarmos a opinido de um historiador da autoridade
de Arnaldo Momigiiano (Problémes d’historiographie ancienne et
moderne, Paris, Gallimard, 1983, p. 358) devermnos reconhecer gue a
discussdo sobre 0 dec/inio e fim do mundo antigo pouco ajuda para
entendermos nossa propria crise se nos limitarmos a uma simples
comparagdo. Com efeito, nossos problemas ndo se podem comparar,
nerm em natureza nem em numera, com os problemas do mundo ro-
mano na hora do seu crepusculo. Em particular, se refletirmos sobre
o fim da Antiquidade & fuz das transformacdes que entdo tem lugar
na esfera do Sagrado ou no sisterma de crencas da sociedade, ird apa-
recer-ncs com irrefutdvel evidéncia a profunda diferenca entre os
problemas de entdo e os problemas de agora. Ao contrdrio do que
afirma um cansativo lugar comum, ao se tornar religido do Império ¢
Cristianismo ndo se deixou anexar pela ideologia imperial. E ainda
Momigliano quem insiste fortemente neste ponto: ndo obstante os
esforcos de Eusgbio de Cesardia e seus discipulos para difundir a idéia
de que o império romano era o instrumento dado por Deus para a
salvacdo da humanidade, o sistema cristdo foi rebelde a toda conta-
minacdo: nenhuma fusdo se operou com ¢ sistema dos valores impe-
riais (op. ¢it., p. 363).

Assistiy-se, entdo, ao desaparecimento da cena da histéria de todo
um grandioso e multissecular sistema do Sagrado, a esse “'fim do paga-
nismo” que Gaston Boissier descreveu emn padginas cldssicas. Mas, ao
tomar o seu fugar, o Cristianismo ndo construiu um espaco simbdlico
. homdlogo 8o espago do Sagrado antigo. Conquanto tenha assimilado
a estrutura intelectual mais expressiva da visdo cldssica do mundo, ou
seja, a filosofia grega e, em particular, 0 neo-platonismo, o Cristianis-
.mo operou uma ruptura radical na esfera do Sagrado, ac separar o




Sagrado do Estado, que perde entio seus predicados divinos, e ao ins-

" tituir, como observa ainda Momigliano {op. cit., p. 360}, um outro ti-

PO de vita activa, a2 vida a servigco da Igreja, distinta do bios politikés,
a vida a servigo do Estado, que designava a forma mais perfeita e uni-
versal da praxis do homem cldssico.

Assim, no trénsito do mundo antigo para o mundo maoderno, através
do perfodo que se chamou primeiro pejorativamente Idade Média
mas cuja essencial significacdo mediadora é hoje reconhecida, inicia-
se esse distanciamento entre esfera do sacral e esfera do politico que
ird levar, sequndo um consensg que parece estabelecido entre os his-
toriadores, 3 laicidade do Estado moderno. A “potencialidade trans-
formadora do Sagrado”’, de que fala Luis Alberto G. de Souza, apare-
ce, pois, no inicio da histéria dagquelas que serdo as socledades cristds
do Ocidente, com carateristicas que marcam a irredutivel originalida-
de do Sagrado cristdo e ndo o deixam simplesmente justapor-se a ou-
tras formas de Sagrado {ver X. Herrero em SINTESE, 35: 1985, 13-39).
E importante ndo perdermos de vista essas carateristicas ao nos de-
brugarmos hoje sobre o chamado “retorno do Sagrado”, Sao elas que
nos irdo oferecer um critério sequro para fulgar as vicissitudes do au-
téntico Sagrado cristdo nesse fim do sequndo milénio, quando o “ter-
ror da Histéria”, para falar como Mircea Eliade, pode igualmente re-
tornar no contexto da crise da modernidade e do seu racionalismo,
como irrupgdo de novas formas e novos andncios de milenarismo mi-
tico.

QOra, entre as carateristicas do Sagrado cristio que se fazern presentes
nos tragos da nova fisionomia religiosa que o Ocidente assume a par-
tir dos tempos constantiniangs, a mals notdvel talvez, aos olhos do
historiador, é aguela que torna impossivelf com o Cristianismo a re-
constituicdo da antiga unidade entre o sacral e o politico, que fazia
das religiGes antigas religies da Cidade. Desta sorte, ndo obstante as
idealogias e os ritos de sacralizacdo do poder, estudados, entre ou-
tros, por G. Duby como heranga das antigas representagfes indo-eu-
ropéias fver Les trois ordres ou l'imaginaire du féodalisme, Paris,
Gallimard, 1978} e a prépria ambigdo e exercicio do poder polftico
por autoridades da Igreja maiores e menares, o fendmeno mais visi-
vel nesse sequndo milénio da era cristd que toca o seu fim, é a tensdo
irredutfvel entre o religioso e o politico. Tensdo que se distenderd
apenas quando o reconhecimento, afinal, de uma reciproca autono-
mia implicard um novo estatuto jurfdico entre a lgreja e o Estado que
consagrard a sua “separacdo”’, e deslocard o religioso para essa esfera
da “sociedade civil” que se constituira no processo de formagéo das
nacdes modernas.
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Estamos aqui em face de uma evolucdo que transforma radicalmente
o estatuta do Sagrado tal como se apresenta nas sociedades tradicio-
nais. E ndo serd fora de proposito observar que, 3 fuz dessa evolucio,
a aparicdo de Estados anti-religiosos ou oficialmente ateus em pleno
coragdo da modernidade, nos quais se assiste, de fato, a uma agressiva
ressacralizacdo fcom sinal trocado) do politico, ndo pode deixar de
ser considerada um fenémeno decididamente arcaizante.

Mas eis que, ao termo desse milénio e meioc de Cristianismo como
matriz refigiosa fundamental das sociedades do Ocidente, a crise mais
profunda dessas sociedades assiste a uma irrupcdo do Sagrado e da
sua “potencialidade transformadora” que parece por em questio o
resultado recebido e reconhecido como decorréncia legitima da dis-
sociacdo entre o sacral e o politico que o Cristianisma levou a cabo
ao fim do mundo antigo. H3, pois, um paradoxo até certo ponto des-
concertante na aceitagcdo, por parte de algumas alas avangadas da in-
teligéncia e da militdneia cristds, dessas manifestacdes recentes do Sa-
grado que tenta transfundir-se no politice e, mais ainda, na indisfar-
cdvel simpatia com gque olham a arcaica ressacralizagdo do polrtico
em curso nos estados do socialismo autoritdrio. Receamos ter de fa-
far, nesse caso, nio s6é de um “retorno” do Sagrado mas, mais exa-
tamente, de um retorno do pre-moderno e, mesmo, do pre-cristdo.

A laicidade do Estado moderna € uma conseqgiiéncia indiscutivel da
critica cristd ao Sagrado antigo. Essa critica estd na raiz da fonga
querela entre lgreja e Estado que acompanha o processo de formacdo
das nagles ocidentais. N3o parece provdvel que essa querefa venha a
renascer hoje no terreno do estatute juridico da Ilgreja no Estado,
pois a Igreja estd pacificamente integrada a sociedade civil. Mas ela
pode retomar nova vida no campo das lutas sociais que tem imedia-
tamente uma significagdo polftica, sobretudo se essas lutas se ferem
em nacdes (como o Brasil} de antiga tradicdo cristd onde a sociedade
fna qual a Igreja estd profundamente enraizada) ndo foi capaz de su-
perar graves distorcOes estruturais e intolerdvel injustica na distribui-
¢8o dos bens a que todo cidadio tem direito. Separada do Estado no
plano juridico, a lgrefa continua unida 3 sociedade numa comunhédo
de origem e de destino e suporta com ela o peso da md consciéncia
histérica de um longo passado de injusticas sociais. Falar em injustica
é realcar o aspecto ético de um problema que admite outros enfoques
(histérico, econdmico, politico. . .). Mas é a insténcia ética e, final-
mente, teo\dgica, gue se apresenta decisiva para a presenga da lgrefa
nesse conturbado campo das Jutas sociais. Ela atesta a fidelidade a
8 missdo e a prépria especificidade do Sagrado cristio quando reco-
Yoce no injustigado, no oprimido, no pobre, no faminto, no sem-te-
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to, no sem-terra, a presenca de Jesus Cristo, sentido e fim da sua pre-
gacdo e do seu compromisso. E af que poderd delinear-se o renasci-
mento do conflito entre Igreja e Estado, mas com uma feicdo inteira-
mente nova, A lgreja néo luta mais por seus direitos. Situada na esfe-
ra mais sensivel da consciéneia ética da sociedade civil, ela lutard pe-
los direitos do homem-de tode hamem-colocado para efa sob a Nor-
ma absoluta do existir histérico que & Jesus Cristo.

Por conseguinte, se vier a renascer um conflito entre a lgreja e o Es-
tado {o que ndo seria bom nem desefavel e é dever de ambas as partes
evitar), ele ndo se travaria em torno do poder, de uma potestas qua/-
quer, direta ou indireta, que a lgreja pretenderia estender tutelarmen-
te sebre o Estado. Ao contrdrio, sé poderia configurar-se a partir do
empenho da Igreja em se pér ao lado dos fracos. O enjeu do confiito
néo seria o poder, Seria a fraqueza dos pobres assumida como carpc
histérico da Igrefa, na mais fiel obediéncia 3 lei da Encama;:ao {Fil, 2,

5-9).
No entanto, a limpidez desse horizonte de compromisso gue se abre

sobre as mais profundas razSes teoldgicas (ver SINTESE, 21: 1981,
3-6), ameaga obscurecer-se com as nuvens que anunciam o fim do
milénio como paroxismo da crise das sociedades ocidentais, trazendo
em seu bojo o apelo a utopias politico-religiosas ou a paderosa sedu-
¢cdo de novos mitos milenaristas. Mas uma leitura teoldgica desses
dois milénios de histdria do Cristianismo mostra, com uma clareza
que ndo admite sombras, que a novidade do Sagrado cristdo-a prima-
Zia absoluta do Fato do Cristo-age historicamente como rejeicdo de-
Finitiva dos deuses da Cidade, como dessacralizacdo do polftico,
como abertura de um espago transpolrtico onde o outro pode ser en-
contrado, para além da isonomia da lei que estrutura o espaco politi-
co, como o préximo e o irmdo. O espago pol/tico ndo se desfaz por-
que ndo hd aqui uma querela de poder. Nem se abandona porgque ndo
hd aqui uma fuga da responsabilidade historica. Ele € transpassado
por um movimento gue deixa para trds suas fronteiras e penetra num
novo espago de reconhecimento que a tradicdo cristd designou com
uma formula cuja simplicidade diz tudo: o espagco do amor do préxi-
mo.

O cristdo pode olhar com confianga o fim de mais um milénio e 0
comego de outro. Se ameacas bem mais graves do que os sonhos mi-
naristas pairam sobre o limiar do terceirc milénio (a catdstrofe nucle-
ar possivel, a violagdo sistemdtica e talvez o abandono definitivo do
Direito internacional, com a consegiiente ryina da comunidade das
nacdes, a deterioragdo irrepardvel das condicbes de vida em imensas
dreas da humanidade. . .) a Igreja e os cristdos podem e devemn empe-
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nhar-se na luta para conjurar estas ameacas, sem se deixar seduzir pe-
la miragem de um Reino de Deus a ser implantado na terra segundo
ditames de uma razdo politica que se cré oposta mas permanece ho-
mdloga & razdo politica que estrutura necessariamente as sociedades
humanas como Estados do pader.

Toda a originalidade e a incompardvel forga historica do Sagrado cris-
tio estd aqui: nessa plenitude da lei que é o amor (Rom, 13,8-70).
Convém reafirmd-lo com energia no momento em que a aurora do
terceire milénio prenuncia para o Cristianismo uma prova histérica
infinitamente mais vasta e desafiadora do que aquela que enfrentou
apos os terrores do ano mil, quando a longa marcha da civilizagdo re-
tomou seu caminho e chegou a essa fronteira de um mundo novo em
qgue hoje nos encontramos.




