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A REVOLUCAO FRANCESA NA FILOSOFIA DE HEGEL

Luiz Bicca

I

O esclarecimento da relacdo entre Hegel e a revolugdo francesa é uma
preocupacdo da '‘Megelforschung’’ posterior & segunda guerra mun-,
dial. No passado, o tema fora espofadicamente abordado pelos co-
mentadores do pensamento politico de Hegel e ainda assim, ou se-
gundo o anedotdrio em torng do periodo de juventude, ou de forma
condicionada pelos fortes preconceitos gue por longo tempo impera-
ram a respeito de seus Ultimos escritos. Desse modo, o seminarista de
Tubingen, que com seus colegas Schelling e Holderlin teria plantado
uma “‘arvore da liberdade’ e cantado hinos de louvor a revolugio,
seria um entusiasmado republicano, enquanto ao fildsefo conformistae
conservador em sua velhide s restaria compor a imagem, nada lison-
jeira para a posteridade, de tedrico destacado da monarquia prussia-
na. Curiosamente Karl Rosenkranz, discipulo apaixonado e primeiro
biografo de Hegel, ao registrar em sua cbra cldssica narrativas como
aquelas sobre a fase dos estudos e Tubingen, mantém um claro dis-
tanciamento com relacdo a tats informagdes, referindo-se a elas como
"mitos tradicionalmente transmitidos’’ (mythische Uberlieferun-
gen)(1}. O préprio Rosenkranz constitui-se, alids, em um primeiro
exemplo excelente de como o tema da revolucdo francesa em Hegel
era recalcado pelos estudiosos de seu pensamento.

Se a mitologia acerca do jovem Hegel ndo parece merecer atencdo por
parte dos comentadores mais recentes, as acusacdes estabelecidas
contra o autor da Filosofia do Direito, por outro lado, ficaram consi-
deravelmente abaladas em decorréncia dos esforgos profundos e sobre-
tudo sistematicos de autores como Eric Weil(2}, na Franga, Marcu-
se(3) e Kaufmanni{4}, nos Estados Unidos, e na Alemanha J. Ritter(5)
e M. Riedel(6), para mencionar apenas os mais conhecidos. No entan-
1o, no que se refere as influéncias da revolugdo francesa sobre a filo-
sofia alemd o julzo geral de Lukacs — emitido em seu extenso co-
mentdrio sobre o jovern Hegel(7) — permanece em boa parte vélido:
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de que se trata de um dominio de reflexdo insuficientemente pesqui-
sado. Ele préprio insiste sobre a gravidade do longo siléncio por parte
da historiografia das idéias na Alemanha neste ponto especifico — o
que se poderia atribuir as conseqiiéncias da politica restauracionista,
agravada e favorecida ainda mais pelo espiritoc gue se abate sobre a
intelectualidade liberal apés a derrota das forgas democraticas em
1848. As memorias de Goethe fornecem, no seu entender, um teste-
munho confidvel de quio revolvida fora a opinido do chamado pibli-
co letrado pelo curso dos eventos em Franga. No tocante & conduta
intelectual de Hegel diante do fendmeno historico revolucionario,
seu julgamento ndo deixa margem a duvidas: ""Hegel possui, na Ale-
manha, ndo so a mais elevada e correta compreensdo da esséncia da
revolugdo francesa e do perfodo napolednico, como é também o Gni-
co pensador alemdo a se confrontar seriamente com os problemas da
revolucdo industrial na Inglaterra’'(8).

A postura geral das manifestac8es do jovern Hegel acerca da revolu-
¢do de 1789 acompanha & de grande parte da intelectualidade alema
da época: defesa nitida dos principios que a inspiraram, sem se con-
fundir de maneira alguma com um apoio incondicional aos eventos
particulares ou formas de exteriorizagdo politica que marcaram inG-
meras vezes o acontecimento histdrico revoluciondrio. Os atos dos
jacobinos em 1793-84 jamais receberam uma palavra de anuéncia de
sua parte. Suas preferéncias partidarias a distdncia moviam-se noutra
direcdo, como atesta Dieter Henrich: “‘Antes do encontro com Hol-
derlin em Frankfurt Hegel era um critico da lgreja e um analista das
relacSes historicas e politicas afinado com a Gironda’'(9). Sua maior
identidade com os girondinos é sugerida também por Lukacs e por
Jacques d'Hondt{10). Sua recusa do ' terror”’, nome pelo qual passa a
designar doravante a figura do jacobinismo, se faz sentir nessa mesma
época. Dado que somente a partir do perfodo de Berna encontram-se
disponfveis documentos que comprovam diretamente a posicdo de
Hegel face a revolugdo francesa, pode-se recorrer 4 sua correspondén-
cia para corroborar o que foi dito acima — por exemplo, sua cartaa
Schelling, de dezembro de 1794(11).

Ter mostrado repugnancia a respeito da fdria sanguindria dos jacobi-
nos ndo &, a meu ver, o aspecto decisivo da critica, como um todo,
dirigida por Hegel a revolugdo francesa. Mais importante — como se
procurard mostrar a propésito da ““Fenomenologia do Espirito” —
sdo as reservas feitas & contrapartida necessdria dessa negatividade
incessante, ao fato dela ndo permitir nenhuma solugdo estavel, dura-
doura. Par outro lado, ag se pensar por um momento nas preocupa-
¢Bes e nos interesses de fundo que habitariam as simpatias de Hegel
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pela revolugdo de 1789, nenhuma objecdo consistente parece susten-
tével diante do ponto de vista de S. Avineri de que seriam os mesmos
que se fazem sentir na ensafstica politica de Hegel voltada para a rea-
lidade imediata da Alemanha: mais que a mera preocupagdo naciona-
lista com a unificagdo alem&, com a constituicdo de um Estado nacio-
nal, merece destaque o interesse pela modernizac3o da vida politica,
das instituigGes e das relagdes juridicas(12).

A literatura recente sobre a filosofia politica de Hegel parece majori-
tariamente enfatizar a continuidade e a coeréncia que hd em seu pen-
samento. Neste sentido é dado destaque também a sua atitude apés a
derrota de Bonaparte. Contra os ataques a intervencao francesa, pro-
venientes de intelectuais nacionalistas e dos autores do romantismo,
Hegel mostra-se um defensor conseqiiente de idéias pol'ticas que j&
manifestava ha mais de duas décadas — idéias estas em boa parte tor-
nadas realidade efetiva na Prissia mesmo. Em 1817, por exemplo, a0
publicar nos “Heidelberger Jahrbticher” um longe comentario em
torno dos debates acerca da constituicdo para o reino do Wirttern-
berg — terra natal do filésofo — encontra lugar para encaixar o se-
guinte julgamento: “Temos que considerar 0 comego da revolugdo
francesa como a luta desencadeada pelo direito pol (tico racional con-
tra a massa de direitos positivos e privilégios que o oprimiam...”"(13).
Em poucas palavras, ndo foi Hegel quem mudou, e sim a realidade
juridica e polftica prussiana, que se transformara ao passar por refor-
mas modernizadoras e mesmao liberalizantes, consequéncia da derrota
do absclutismo prussiano frente a Bonaparte.

Esta unanimidade de avaliacdo s6 é quebrada pela posicdo assumida
por Habermas. Partindo da tese central de J. Ritter de que "o evento
ao redor do qual se relinem, em Hegel, todas as determinacdes da fi-
losofia na sua relagdo com a época.., é a revoluglo francesa, e néo
existe outra filosofia que seja tanto e até em seus motivos mais nti-
mos filosofia da revolucdo que a de Hegel’'(14), Habermas problema-
tiza precisamente esta proximidade, sugerindo que a relagac de Hegel
para com a revolucdo é profundamente ambigua: 'Para ndo sacrificar
a filosofia enquanto tal ao desafio posto pela revolugdo, Hege! levou
a revolugdo a principio de sua filosofia’'(156). Operando, no fundo,
com © tradicional prejuizo que contrapde o jovemn Hegel progressista
ao conservador da velhice — diluindo-0 nessa época ainda em meio a
preocupagles neomarxistas — Habermas toma de Franz Rosenzweig
a visdo de um Hegel intimidado, que festeja a revolucdo (para nfo
rechacgé-la) por temé-la.
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Temor ou dificuldade teérica? A prépria argumentacdo de Habermas
oscila entre estes dois motivos. Sem duvida, Hegel legitima a realida-
de historica do ““direito abstrato”. Mas, no seu entender, ele o teria
feito de maneira inadequada, promovendo uma separacio entre a va-
lidade do direito formal e sua realizagdo, ao transitar de uma argu-
menta¢do no plano da razdo subjetiva — proprio, alids, & tradigdo do
direito natural moderno — & raziio objetiva de uma filosofia da histd-
ria, ao passar de uma concepgdo pratica de necessidade ao pensamen-
to da necessidade histérica: "‘Hegel reduz a realizacdo subjetivamente
revoluciondria do Direito Abstrato ao evento objetivamente revolu-
ciondrio da emancipagdo social dos individuos trabalhadores para
poder legitimar o revolucionamento da realidade segundo uma sub-
tragdo da prépria revolucdo{16}. Com isso, o Gltimo Hegel teria de-
sativado o potencial explosivo de seu préprio pensamento e adotado
uma atitude ambivalente em face dos direitos formais, a repercutir,
por extensdo, em sua ambiglUidade acerca da revolucio francesa.

Ndo pretendo aqui discutir pormenarizadamente as criticas de Haber-
mas. Outros jd o fizeram e com suficiente competéncia (ele proprio
indica alguns: M. Theunissen, A. Wildt, H. F. Fulda). Seria o caso de
se dar mais aten¢do aos textos do préprio Hegel, mais precisamente
aqueles em que se ocupa de modo mais intenso da revolugdo: a 1112
parte da Secdo B do Capftulo VI da ' Fenomenologia do Espfrito’” —
intitulada “A liberdade absoluta e o terror’ — e o capitulo final das
PrelegGes sobre a Filosofia da Histéria,

II

Os antecedentes da dialética da *’Liberdade absoluta e do terror” in-
tegram o quadro do triunfo do raconalismo iluminista do século
XM, da ‘Aufkldrung’, sobre a fé. Hegel constroi a relagdo do !Humi-
nismo para com a revolugdo caracterizando-a como a de um movi-
mento espiritual preparatorio desta por aquele. O evento histérico de
1789 é precedido de um longo ‘ trabatho interior’” de mudanga de
mentalidade ou de predisposigio dos espiritos subjetivos, das vonta-
- des singuiares. A luta da ‘Aufklarung’, contra a fé é o trabalho pa-
clente e silencioso do “Espirito que tece seus fios'' (dumpfes Weben
des Geistes} através das subjetividades individuais — movimento que
produz, segundo uma expressdo de Hegel, um real “contdgio’” (Ans-
teckung) dos espiritos, até mesmo de seus adversarios.

A violenta transformaco da realidade efetiva ¢ portanto, de acordo
com este entendimento, obietivagdo ou exterioriza¢o de uma revira-




volta interior. Prosseguindo dentro desta linha de raciocinio, se se
aceita, em suma, com Kojeve, que "o revoluciondrio de 1789 é o ho-
mem esclarecido que comega a agir'{17), parece razodvel pensar que
0 acontecimento explosivo, enquanto tal, apenas faz enterrar o anti-
go regime, que jd estava mortaimente contagiado pela disseminagdo
das idéias das “luzes”. Ele tomba com um simples empurrdo, como o
fdolo de barro é derrubado do altar, n' “O Sobrinho de Rameau’’.
Hegel favorece esta interpretagdo ao afirmar, na passagem para a dia-
lética da liberdade absoluta, que a proxima etapa da dialética geral do
Espirito configura uma radicalizagdo, onde "‘as oposigdes serdo con-
duzidas ao extremo do conceito’, o que obrigard a “*Aufkldrung’ a
“experimentar os frutos de suas proprias agdes’'(18). Esta etapa é
também a da descrigdo da tentativa da consciéncia no sentido de pro-
ceder a verificagdo dos dois mundos: além e aquém, verdade e realida”
de, vontade de realizar o céu sobre a terra.

A experiéncia da revolucdo francesa € apresentada segundo trés mo-
mentos principais: a exposicdo da “liberdade absofuta’, a dialética do
terror € 0 movimento final de reconciliagdo, recomposicdo da subs-
tancia ética. No primeiro momento Hegel discute, sob a expressdo
‘vontade universal’, a idéis maior do '‘Contrato Social’ de Rousseau.
O conceito da “liberdade absoluta™ abrange a atividade transforma-
dora da consciéncia de si — agora ndo na forma daquela realizacdo ou
producdo inconsciente do universal através da busca consciente dos
fins privados, particulares — mas na forma da transformag¢do consci-
ente da resalidade espiritual dada. Sua |bgica é a da redugdo do ‘em si’
ao ‘para si’, da dissolugdo prdtica de toda e quatquer objetividade na
subjetividade consciente de si ou, nas palavras de Hegel: "Ele [O Es-
pfrito como liberdade absoluta, L.B] é a consciéncia de si que se
compreende de tal modo que a certeza de si mesma é a esséncia de
todas as massas espirituais tanto do mundo real quanto do suprasen-
sivel ou, inversamente, que esséncia e realidade efetiva é o saber da
consciéncia de S/''(19).

Hegel caracteriza ainda a vontade universal que preside a concep¢ao
de uma liberdade absoluta — & primeira vista a mais real e rica, que se
revelard, entretanto, como a mais pobre, abstrata e desprovida de rea-
lizagdo — por uma expressdo de cunho fortemente idealista: ‘o mun-
do é para ela pura e simplesmente sua vontade e esta é vontade uni-
versal''{20). Estas duas passagens contém o que fornece a aparéncia
de efetividade, mais, de verdade, a semelhante concepgdo de agir Ii-
vre: a presenca direta da vontade singular na realizag@o geral, cada
consciéncia de si singular pretendendo tomar parte imediatamente na
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obra (do} universal. Com isso se pode entrever a contradicdo decisiva
encerrada na idéia de liberdade absoluta, de consciéncia de si singular
que quer agir, mas quer agir como consciéncia de si universal. O cara-
ter abstrato, vazio, dessa liberdade tem sua medida na imediatidade
que caracteriza o querer que a ela se vincula. A passagem sem media-
¢do, sem exteriorizagdo {Entdusserung}, do Eu ao Si impede precisa-
mente o espirito de se fazer presente no elemento do Ser, de se reali-
zar. A revolucdo, ao pretender operar uma identidade imediata sujei-
to-objeto, entre consciéncia de si e substadncia, deixara transparecer
na figura do terror — a experiéncia da consciéncia jacobinista — toda
essa intimidade elementar da liberdade absoluta com o nada.

Assim como a propagac8o das idéias das luzes ndo encontrou obsté-
culo capaz de deter sua poténcia de alastrar-se, 0 poder da “‘substan-
cia indivisivel da liberdade absoluta’ se d4 efetivamente a perceber
comao irresistivel. A conseqiéncia necessdria dessa logica de redugdo
de toda realidade objetiva a si ou de se ter a consciéncia de si como
esséncia de toda realidade & a destruigdo de fato do sistema da liber-
dade, de toda e qualguer organiza¢do do poder — fim da divisdc ou
da diferenciacio real da substancia ético-politica, o que se configura
também em termos sociais: dentro do reinado da liberdade absoluta
desmorona a ordem que mantinha ligados os segmentos ou “estados”
(Stinde) — as classes do antigo regime e sua disposicdo relativa. Eli-
minadas as mediaces sociais e pollticas, desintegradas as ''massas
espirituais particulares” {estamentos, grupos, etc.) que delineavam a
participacdo inconsciente da subjetividade no todo, a consciéncia de
si singular se convence de que ‘seu fim é o fim universal, sua lingua-
gem é a lei universal, sua obra é obra universal’{21}.

Realizagdo imediata da ‘volonté générale’ significa efetivamente o ter-
ror jacobino. Nos quatro paragrafos que apresentam a dialética do

. terror Hegel expde o cerne de sua critica do acontecimento revolu-
ciondrio. Ela mostra, por um lado, que a liberdade verdadeira ndo
pode ser tornada efetiva de modo imediato, por outro, confirma que
a mediacdo e a alienacdo {ou exteriorizacdo, Entdusserung) sdo neces-
sdrias & vida do Espirito,

O que se desenrola aqui é, no dizer de Hegel, uma grande “‘interacdo
da consciéncia consigo mesma’. A contrapartida dessa tendéncia da
consciéncia de si a tudo absorver em si, reduzir a si, é sobretudo que
este movimento é impotente para produzir objetivactes duradouras,

permanentes, & incapaz de gerar “'positividades”, pdr na esfera da
existéncia “obras positivas’ (leis, regras, instituigdes, etc., que subsis-
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tam no elemento do Ser) ou de rearticular diferentes segmentos ou
setores na producdo. Hegel critica nitidamente a mera negatividade
da liberdade absoluta, exibindo seu carater infecundo no sentido de
criar objetividades de um modo geral, de passar do interior {puro
pensamento) ao exterior (ser). Fica patente nessa descricdo a necessi-
dade do momento da particularidade na ldgica da liberdade, a impor-
tancia da ndo-supressdo das diferencas, que tém de se fazer presentes
na forma de momentos de um todo ou de autodiferenciacdo de um
mesmo. A esterilidade da liberdade absoluta se torna captavel a partir
do momento em gue a consciéncia de si ndo quer “‘deixar-se iludir”
pelo significado de autodeterminacfo envolvido no ato de legisiar
(como um dar-se suas préprias leis). Ela recusa com isso a representa-
¢do de representagdo ou de fazer-se representar, j4 que, como se
observou, ela quer estar direta e imediatamente presente: "'pois onde
o 5i estd apenas representado (reprasentiert — indiretamente presen-
te, L.B.) e ¢ representado (vorgestellt — é uma representacio, uma
construco mental, L.B.) ele n8o esta real e efetivamente {Wirklich};
onde ele se faz representar {vertreten}, ele ndo estd’'(22). Percebe-se,
portanto, do que foi exposto, a necessidade de representacdo, um
aspecto exigido alids pelo principio — emergente com o Cristianismo
e gue se faz mundo com a modernidade — da subjetividade ou da
consciéncia de si livre.

Assim, a consciéncia de si singular (as individualidades) acaba por néo
se fazer presente — e ndo estando, ndo pode se encontrar, se reconhe-
cer — nem na obra universal que se desenvolve, nem nas a¢Bes indivi-
duais dagueles que encarnam a liberdade absoluta. Estas sdo, forcosa-
mente, sempre realizacSes particulares, pois a vontade universal so se
torna real por meio de algum Si, alguma consciéncia de si individual.
Mas, com isso, a alegada universalidade se desfaz de pronto: os feitos
ndo sdo efetivamente de uma consciéncia de si universal. ""A liberda-
de universat ndo pode produzir, portanto, nenhum feito ou obra posi-
tiva; resta a ela apenas o agir negativo, eta é apenas a faria de fazer
desaparecer {Verschwinden)’'(23). Hegel mostra que, por sua propria
lbgica, a liberdade absoluta é conduzida a distinguir em st momentos
— 05 quais permanecem abstratos (como €, alids, da propria esséncia
do conceito dessa “figura”), como extremidades que se opdem sem
mediacdo: a universalidade simples e inflexivel esbarra na rigidez da
consciéncia de si real,

Concretamente, a auséncia de surgimento de positividades em termos
de substancia ética equivale & exclusdo das consciéncias de si singula-
res da agdo polftica "'stricto sensu’’ ou das decisBes governamentais,
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equivale ao estabelecimento dessa cisdo ou contraposicdo brusca do
universal e do individual. A relagdo entre universalidade e singularida-
de desse modo absclutizados €, nas palavras de Hege!, "'a negagdo
pura e totalmente imediatizada, mais precisamente a negagdo do sin-
guiar enquanto ente {(Seiendes} no universat. A (nica obra e o Unico
feito da liberdade universal é por isso a morte, uma morte gue ndo
possui nenhuma grandeza e realizagdo {...) a mais fria e baixa das
mortes, sem maior significacio do que o ato de talhar um repolho ou
tornar um gole d'4gua’’(24).

De todo esse movimento é possfvel tracar-se um paraleio com a légica
da figura da "lei do coragdo” (cap. V, B), que ilustra a pretensdo da
consciéncia de si singular de impor sua ordem as demais consciéncias,
excluindo-as de sua resolugdo, e descobre-as contrapostas a si, 4 sua
vontade. Aqui, sucedem-se os governcs, eles ndo podem ter perma-
néncia, sdo vontades particulares se substituindo dentro da mesma
I6gica de contraposi¢do imediata & vontade das demais consciéncias
de si. Cada governo ndo passa de faccdo momentaneamente no poder,
destinada pelas mesmas razBes a cair. E o império da suspeita e da
culpa, onde aquela se converte nesta Gltima com a mesma presteza
com que a vontade universal se transforma em singularidade.

A liberdade absoluta, essa consciéncia de si abstrata que impossibilita

a subsisténcia de diferencas reais, pode contemplar-se em suas ages
aniquiladoras — terriveis objetivagOes que lhe propiciam saber de sua
essencial negatividade. Se tal liberdade s6 se realiza pelo terror, ela é
“terror em si'’, isto &, vazio, nada em si; este, por seu turno, é expe-
riéncia desse nada, experiéncia daquele “senhor absoluto” (a morte),
que se torna consciente, presente * para ela’’ (fir-es).

" A 0Oltima etapa de todo esse movimento é de um retorno ou ressurgi-
mento. O terror, como contemplagdo {Anschauung) do nada, desper-
ta as consciéncias para a necessidade de objetivagdo, para a afirmacio
de um mundo exterior de realiza¢cBes, A prépria consciéncia de si €
levada, mais cedo ou mais tarde, a uttrapassar a essencial negatividade
gue estigmatiza o elemento de ser ou a substancia marcada pela liber-
dade absoluta e repGe, por si mesma, as diferencas, reestruturando a
vida em comum ao pdr novas ‘‘massas ou poderes espirituais’ . Reor-
ganiza-se dessa forma a vida politica e social, o Espirito reconstréi a
substancia ética e, em termos estritamente ldgicos, retorna ao ponto
de partida: a atividade e a vida cultural. Paradoxalmente resulta da
experiéncia do terror uma formagdo (Bildung) mais elevada. A ressur-
éesicéo do Espirito objetivo, como novo sistema de “esséncias espiri-




tuais’ , manifesta sua superioridade na medida mesma em que as reali-
zacOes que agora o integram indicam um ‘‘progresso na consciéncia
da liberdade”.

111

Em suas prelecdes sobre filosofia da histéria, mais exatamente no ca-

pltulo final intitulado “O esclarecimento e a Revolugdo’’, Hegel reto-
ma a tese de que a revolugdo recebeu da filosofia seu primeiro est(-
mulo. Para tanto, ele traga uma linhagem de pensamento que vai de
Martin Luther até a llustracdo no século XVIII. A liberdade absoluta
é, do mesmo modo, pensada em relagcdo ao “Eu puro”, isto é, a algfo
apenas inteligivel: a atividade do puro pensar ou do pensamento que
se move no elemento que lhe é préprio (bei sich). Ndo € por acaso
que Hegel coloca em perspectiva a reforma protestante e a concepgdo
de liberdade gue caracteriza 0 acontecimento histérico revoluciond-
rio. Tal concep¢do € assim inserida na histéria do conceito de “"liber-
dade interior”', — cujo desenvolvimento se confunde com a prépria
evolugdo do espirito da modernidade —, conceito que localiza na ex-
clusiva atividade do pensar o eixo central da determinaco do ser
livre.

Hegel, que na Fenomenologia do Espirito criticara a revolugdo fran-
cesa por sua negatividade, salvaguardando ao mesmo tempo a racio-
nalidade de seus principios, jamais se deixou decepcionar pelo carater
horrorizante de muitas ocorréncias gue a compuseram a ponto de se
tornar um adversério dela. Ao contrério, opds-se até sua morte a to-
das as tentativas restauracionistas, encontrando sempre ocasifo de
honra-ta, como aqui mesmo, nessas prelecdes, onde ela é saudada
como “‘'magnifico nascer do sol”. Pois é antes de tudo como evento
de significagdo historica universal que ela Ihe era importante.

A vida de Hegel acompanha toda a trajetoria da revolugdo. Sua filoso-
fia, como bem observa Ritter, expressa o desafio posto por este even-
to ao pensar. O problema por ela colocado e até hoje ainda néo resol-
vido em sua totalidade é o da efetiva reatizacdo da liberdade. £ o que
parece afirmar o Hegel grisalho, quande quase no final de sua filoso-
fia da histéria langa um olhar retrospectivo sobre a histdria européia
recente, emitindo um juizo que ainda nos diz respeito: “’Finalmente
apds quarenta anos de guerras e imensa confusdo poderia um velho

coragdc alegrar-se por ver um fim para elas e surgir alguma satisfagdo.
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{...) [Mas] Ndo satisfeito que prevalegam direitos racionais, liberdade
da pessoa e da propriedade, que haja uma organiza¢do do Estado e
nela existam circulos da vida civil que tenham, eles préprios, ativida-
des para realizar, que pessoas ponderadas tenham influéncia sobre o
povo e gue neste impere confianga, o liberalismo contrapde a tudo
isso o principio dos atomos, das vontades individuais: tudo tem de
acontecer por meio do poder e da aquiescéncia expressos destas. Com
esta fdrmula de liberdade, com esta abstracio,elas ndo permitem que
surja nada de estavel em termos de organizacdo. As disposicBes parti-
culares do governo contrapde-se imediatamente a liberdade, pois elas
sdo vontade particular, livre-arbitrio. A vontade de muitos derruba
ministérios e 0 que até entdo era oposicdo entra agora em cena; mas
esta, na medida em que é governo, tem novamente muitos contra si.
E assim prossegue a movimentacdo e a inquietude. Essa colisdo, esse
né, esse & o problema em que a histdria estd e gue ela terd de resolver
nos tempos futuros’''{25).
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Ao comentar o ensaio sobre A Constituicdo da Alemanha” Avineri subki-
nha como Hegel, numa determinada passagem, defende um ponto de vista
bastante surpreendente para a época. Em sua erftica ao centralismo exacer-
bado da repdblica francesa, Hegel observa que tanto esta, quanto o que
seria seu contrdrio — a Priissia absolutista — encarnam, diferencas 4 parte,
um mesmo principio; a idéia de uma soberania ilimitada. A propdsito da
passagem onde este paralelo entre o velho absolutismo e 0 novo republica-
nismo ¢ tecido, Avineri nota ainda uma interessante semelhanga de lingus-
gem entre Hegel e Tocqueville. Ver Avineri, 3., op. cit., p. 65.

Citado por Avineri, op. cit., p. 95.
RITTER, J., op.cit., p. 192,

HABERMAS, J., Hegels Kritik des franzosischen Revolution, in: Theosie
und Praxis, Frankfurt, 1971, p. 128.

Ibid., p. 137. Decerto, a “asticia da razdo” objetiva incomoda fortemente
Habermas, pois, como ele préprio lamenta numa passagem reveladora do
"fildsofo-daconsciéncia” que ele no fundo &, & através dela que Hegel
‘ concede ao espitito objetivo o que ele recusa ao espirito subjetive” —o
que, de fato, implica uma transferéncia do que ¢ decisivo deste uftimo pla-
no para 0 primeiro, obriga subordinar sistematicamente a esfera da cons-
tiéncia a0 mundo do Espirito, obriga, enfim, que se reconheca quao limita-
da e freglientemente impotente & a razao subjetiva — tdo cara aos Huminis-
tas — diante do curso tomado pela histéria, o qual s6 parece dar-se a com-
preender as atrasadas corujas de Minerva.

KOJEVE, A, Introduction & la lecture del Hegel, Paris, 1947, p. 141,

HEGEL, GWF, Phanomenologie des Geistes, Hamburg, 1952, p. 412 — do-
ravante designada por PhG,

PhG, n.415,

{hid.

Ibid., p. 416.

lhid., p. 417.

Ibid., p. 418.

{hid., p. 419,

Hegel, Vorlesungen tber die Philosophie der Geschichte, Frankfurt, 1970,
p. 534 e seg.

59

]



SUMARIO

O artigo procura, na sua primeira parte, apresentar um breve relatério sobre as
teses e as posigcOes de alguns destacados comentadores mais recentes da obra de
Hegel, a respeito especificamente do tema ““Hegel e a revoiuclo francesa”™, Na
segunda parte 8 no final trata-se de — d luz de algumas passagens da “Fenomeno-
logia do Espirito” e das “Prelegdes sobre a Filosofia da Histdria” — enfatizar a
continuidade e a coeréncia nos juizos de Hegel sobre aquele fendmeno histérico
revoluciondrio emn diversas etapas de seu pensamento filosdfico,

SUMMARY

The paper consists in his first part in a short accourt on the views and positions
of several prestigious recent commentators of Hegel's work concerning speciti-
cally the subject "“Hegel and the French revolution’. Part two and the conciu-
sion aim — based on some passages of the “Phenomenology of Mind” and the
“Prelections on Philosaphy of History "’ — to stress the continuity and coherence
in Hegel’s judgements about that revolutionary historical event in different
stages of his philosophical thought.
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