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MISTICA E POLITICA

H. C. Lima Vaz

Charles Péguy foi um dos nomes tutelares da cultura crists durante
boa parte do século XX. Hoje um discreto siléncio cobre seu nome e
sua obra e é permitido pensar que uma das razdes desse distanciamen-
to entre Péguy e nos deva ser buscada numa das idéias fundamentais
e diretrizes do seu pensamento, aquela que aponta na degradacdo da
mistica em politica o caminho que conduz as mais profundas perver-
sGes da consciéncia crista.

Na aurora de um século que iria assistir ao surgimento das formas
mais extremas de idolatria do poder, ou ao que se poderia denominar
o paroxismo da perversdo das energias misticas transfundidas nas pa-
lavras de ordem das ideclogias de dominagdo, Péguy colocava na luz
de uma atualidade que os anos iriam tragicamente prolongar e agravar,
os termos de um problema desafiador para a praxis cristd desde quan-
do penetra nesse campo das realidades terrestres — o campo polftico
— atravessado pela opaosicdo entre o Deus da consciéncia e os idolos
da cidade: Essa oposicdo, como € sabido, nasce com a prépria inven-
cdo ocidental da vida polftica. Ela recebe uma expressdo definitiva e
fixa-se para sempre no imortal apelo da Antigona de Séfocles a lei
néio-escrita. Socrates ird transportd-la para o discurso de uma I6gica
irrefutavel diante dos juizes de Atenas. Mas o advento do Cristianis-
mo descobre nessa oposicdo uma nova e abissal profundidade. Com
efeito, o anancio da Boa Nova opera uma prodigiosa decentragdo da
consciéncia humana, rompendo os circulos da hierarquia césmica
onde seu lugar era designado pela lei de -uma ordem impessoal. O
Cristianismo coloca o homem diante do apélo de um Deus que &
amor gratuito (agépe, | Jo., 4, 8-9) e que revela a um tempo sua indi-
géncia essencial e sua grandeza, essa grandeza que se manifesta na
abertura a gragca de uma resposta que é igualmente dom gratuitc de
si. Homo capax Dei: eis 0 fundamento sobre o qual repousa a estrutu-
ra fundamental da experiéncia mistica especificamente cristd. Eis
porque a perversdo da mistica em politica é tanto mais profunda
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quanto maris absaluta a exigéncia do dom de si que a habita. A extre-
ma sensibilidade de Péguy aos valores essenciais do Cristianismo ndo
. podia deixar de perceber a gravidade das ameagas de captagdo das
energias misticas da vida cristd pelas grandes ideologias pagés de divi-
nizagdo da polftico que se delineavam no horizonte do século XX
Enquanto permaneceu viva a inspiragdo de Péguy a filasofia social
cristd, pelos seus melhores mestres como J. Maritain e E. Mounier,
conservou-se plenamente lacida diante dessa ameaga, 0 que nao impe-
diu que clérigos, tedlogos e fidis se mostrassem desarmados em face
do politique d’abord proposto pefa Action Francaise e pelos fascis-
mos, ou do social d’abord dos marxismos do pds-guerra.

Vé-se que, para além das opgGes conjunturais, a questio decisiva se
colaca num plano espiritual mais profundo, onde o homem & chama-
do a decidir-se sobre a orientagdo a ser dada a essa energia infinita
suscitada no mais intimo do seu ser pela sua vocacdo ao Absoluto. A
inquietude inextingufvel do coracéo atravessado pelo apelfo da graca
- inquietum est cor nostrum — /rd inclinar-se na diregdo de onde vem
esse apelo: ftecisti nos ad Te? Eis a pergunta incontorndvel que se
apresenta no momento em que a absolutizac3o ideoldgica do polftico
seduz poderosamente a cansciéncia do homem do nosso século, e o
fanga nos caminhos obscuros de uma espéeie de experiéncia mistica
pervertida que exige sua imolagdo aos (dolos da raca, da classe ou da
nacdo: nomes e feicbes do idolo proteiforme da Histéria. Com efei-
to, hd uma distincia infinita entre a exigéncia absoluta do dom de si
ao Absoluto que move a auténtica experiéncia mistica e os deveres
que nos ligam aos fins relativos da convivéncia humana onde a arte
politica a luz da virtude intelectual da prudéncia, empenha-se na di-
ficil e delicada tarefa de conciliar o possivel e o melhor. A pretensio
de eliminar essa distincia, que se declara como absolutizagdo do po-
Iftico, configura exatamente a perversdo da mistica denunciada por
Péguy. Como ndo descobrir semeithante perversdo na raiz de todos os
totalitarismos que se abateram sobre 0 nosso tempo?

A forma contempordnea de degradacio da mistica em polrtica apre-
senta-se, no entanto, com uma caracteristica original que the confere
uma singularidade inconfundivel entre as suas andlogas do passado.
Efa é uma absolutizagdo ideolbgica da propria agao politica ou, mais
abrangentemnente, da préxis social e polftica, na qual se inscrevem
desfigurados os tragos que caracterizam a incondicional entrega ao
Deus verdadeiro na gratuidade da experiéncia mistica. Nesse sentido
ela se distancia imensamente daquele estilo de alianca da mistica com
a politica que se tornou paradigmético na figura do frére Joseph, a
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célebre éminence grise do Cardeal de Richelieu que Aldous Huxley
retratou num livro fascinante. Aqui 0 mistico é a outra face do poli-
tico, oculta e talvez envergonhads e trabalhada por davidas interic-
res. Hoje a mistica pretende infundir-se na praxis politica como sua
alma. Da unido substancial dos dois deve resultar a esséncia do ho-
mem do futuro. Ao rnenos € o que proclarma com todas as letras a no-
ticia sobre um livro em preparacdo de conhecido escritor catélico,
onde se prenuncia o homem do futuro como uma “sintese” entre
Teresa de Avila e Che Guevara (“Idéias”, n. 67, p.2; JB, 9.1.1988).
Como se aperard essa singular “sintese”, s6 mesmo ¢ proprio futuro
poderd dizé-lo. O que sabemos da vida de Teresa mostra-nos, ao con-
trério, a doutora admirdvel guardando com redobrado cuidado a pu-
reza da sua intimidade orante com Deus todas as vezes que o seu ca-
minho, em Toledo e athures, aproximou-se dos centros da grande
politica do seu tempo. Seja como for, a peregrina idéia de unir os
polos extremos do éxtase mistico e do absoluto da acdo politica obe-
dece a uma légica profunda e é sob esse aspecto que convém conside-
ra-fa, Essa l0gica é justamente a que rege ¢ processo de absolutizacdo
do politico ou, emn Gitima andlise, o processo de absolutizagcdo do
social e do histérico. E uma das correntes mais poderosas da l6gica da
modernidade, como se procura demonstrar neste mesmo numero de
SINTESE. E a légica que compde o0s tragos do que se poderia deno-
minar a nova face do ateismo e que nio & sendo, provavelmente, a ul-
tima figura desse imenso processo de dissolucdo histérica do Cristia-
mismo iniciado com o deismo do século XV, Aqui se cumpre final-
mente o desfgnio que inspirou a vertente titinica do Romantismo
alemao, qual seja o de dirigir para a imanéncia do tempo e da histéria
— ou para o absaluto da Natureza — as torrentes de aspiracio mistica
abertas no mais profundo da alma humana pelo dom sobrenatural da
graga. A salvagdo e o éxtase mistico se buscam na acdo polrtica e,
sobretudo, na sua forma parox/fstica que é a acdo revoluciondria. E
natural que Marx e seus epigonos aparecam comao oS mestres candni-
cos da teclogia dessa mistica. Surpreendente destino para a obra do
homem que considerara definitivamente encerrada a critica da reli-
gido na Alemanha, como anuncia com solenidade a primeira linha da
Critica da Filosofia hegeliana do Direito (Werke /, ed. Lieber-Furth,
p. 488)! Imensa, na verdade, a distincia que separa a celebragdo das
virtudes teologais por Charles Péguy e a petite espérance cantada pelo
poeta do Portico do mistério da segunda virtude, da simpatia com
que consagrados tedlogos dos nossos dias acolheram essa radical ima-
nentizagdo da tradicdo mfstica que E. Bloch operou sob o signo do
chamado “princfpio-Esperanca” e que exige como seu fundamento a
prociamacdo do “ateismo no Cristianismo”’!
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Um dos vefculos mais eficazes entre os que levaram ao mundo dos
teblogos alguns dos principios fundamentais da modernidade enten-
dida na sua deriva atdia e anti-cristd, e que traziam no seu bojo, entre
outras conseqliéncias, a absorgdo da mistica pela politica, é o preten-
dido axioma, difundide e repetido como evidente e indiscutivel
como todo bom axioma, de que “tudo é politico”. Foi provavelmen-
te a partir dos anos 60 que essa afirmagdo manifestamente falsa rece-
beu sua consagragdo axiomdtica e foi colocada no centro do universo
imtelectual da teologia catolica. Nio hd divida de que o brilho sedu-
tor da préxis polftica, absolutizada ideologicamente nas suas preten-
soes libertadoras, terd contribufdo decisivamente para que se ofuscas-
se a falsidade de uma tal afirmacdo. Com efeito, basta um instante de
reflexdo sobre os campos por onde se estende a experiéncia humana
para se descobrir que hd domfnios irredutiveis, por sua prépria natu-
reza, as leis @ aos critérios que governam a préxis politica. Como re-
duzir ao agir e aos fins da polftica a experiéncia do amor, da arte, da
contemnplacdo desinteressada da verdade (sim, ela existe!) e, sabretu-
do, a experiéneia da fé na sua vivéncia mais radical, a experiéncia
mistica? Na verdade, para que se afirme a onipenetra¢do do poliftico
na existéncia humana é necessdrio que se aceitern dois pressupostos,
muitas vezes inadvertidos mas cuja conjungio gera a falsa evidéncia
de que tudo é polfltico. O primeiro é um pressuposto hermenéutico,
o segundo um pressuposte ideolégico. O primeiro pressuposte aceita
a primazia de uma chave polftica para a leitura do fato religioso na
historia. Essa é a chave que.prevalece na recente historiografia sobre a
Igreja. Ela inspirou a Marcel Gauchet um livro brilhante e que foi am-
plamente discutido (Le Desenchantement du monde: une histoire
politique de la religion, Paris, Gallimard, 1985). O sequndo pressu-
poste consagra a opgdo de se transfundir na imanéncia da praxis his-
tbrica a exigéncia do Absoluto que habita o coracdo da criatura racio-
nal e livre, imagem vivente do Deus vivo. E longa na histéria a pro-
cisséo dos pseudo-absolutos, mas nunca se vira o homem absolutizar
sua propria acdo, elevando-se muita acima do designio de Prometeu e
pretendendo-se criador de si mesmo e do seu mundo. Essa, no entan-
to, a evidéncia procfamada por Marx nas seus Manuscritos econdmico-
filosoficos de 1844 e que ird alimentar a mistica contemporénea da
praxis. Quanto ao primeiro pressuposto, comao esclarece Gauchet fop.
cit. p. 233 segs.), ele traduz uma acepcdo bem determinada da ex-
pressio “fim da refigifo”, aoc compreender a rota milenar das religides
como um processo histérico que desemboca na “‘religido da safda da
religido” ou seja, exatamente, no Cristianismo. Com efeito, é o Cris-
tianismo, sequndo essa hermenéutica historica, que ird criar as condi-
cdes estruturais para que o homem e ndo mais o deus ocupe o centro
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da movimento instituidor da sociedade nas suas vertentes organiza-
cional e simbdlica. Ao termo, pois, da sua histéria o religioso, consi-
derado na sua imemorial fungéo instituidora e legitimadora, é inteira-
mente absorvido pelo polftico. Na visdo de Gauchet e na /Ggica desse
primeiro pressuposto permanece, no entanto, ainda que socialmente
residual, o espaco da interioridade religiosa e, nessa, da experiéncia
mistica. A eliminagdo desse espagco € justamente o que se propbe o
segundo pressuposto. Aqui a interioridade do sujfeito, dissipadas as
nuvens ideoligicas que a envolvem — e a primeira €, exatamente, a
religido — revela sua estrutura essencial coma consciéncia mundana
encerrada, por natureza, na imanéncia do universo do trabalho e do
reconthecimento, ou sefa, da préxis social e polrtica. Esse segundo
pressuposto descobre, em suma, 0 terreno onde se desenvolveu a cri-
tica marxiana a religido (ver Marx e o Cristianismo, em Por que Marx?
Rio, Graal, 1983, p. 133-147). Ele permite estabelecer uma perfeita
equivaléncia entre o0 “tudo é politico” que percorre como axioma
boa parte da literatura teoldgica atual, e o “tudo é historico” que
Marx colocou como fundamento 4 sua teoria das ideologias.

Assim, a unido dos dois pressupostos que afirmam, de um lado, a na-
tureza polrtica da historia das religibes e sua convergéncia para a apa-
rigdo historica do Cristianismo e para o seu desdobramento no tempo
da lgreja e, de outro, a exaustdo da interioridade religiosa na praxis
polftica, gera necessariamente a convicedo de que “tudo é politico”;
e torna assim perfeitamente l6gica a proclamagio da identidade do
mistico e do polftico. Negada na sua destinagdo transcendente e,
como diziam os mestres espirituais da Idade Média, “encurvada’ so-
bre si mesma (o paralelismo que Sdo Bernardo estabelece entre os
degraus de descida e subida da alma, no seu opusculo De gradibus
humilitatis et superbiae, transposto do seu contexto medieval e mo-
ndstico, lanca uma viva luz sobre os problemas atuais da vida crista),
que resta @ formiddvel energia psiquica suscitada pela inextinguivel
sede do Absoluto que habita o homem sendo transfundir-se na préxis
politica e alimentar esses implacaveis fanatismos e essas miragens uto-
picas que povoaram tragicamente ¢ nosso século?

A identidade do mistico e do polftico ou, como se exprime pedante-
mente o caderno “Idéias”, "0 cruzamento da militancia politica lati-
no-americana com a mistica eurapéia’, tem, pois, complexos antece-
dentes doutrinais e histéricos e obedece a uma I6gica que descobre
seu verdadeiro significado e seu alcance, Esse significado e esse alcan-
ce podemn ser igualmente desvendados se a pretendida identidade for
considerada a luz da verdadeira idéia do politico, tal como a elaborou




a prética e a teoria das sociedades ocidentais.

A politica é uma invengdo grega. Ela nasce no momento em que as
cidades se constituemn democraticamente e em que os legisladores fa-
zem apelo aos conceitos e aos procedimentos da razdo para estabele-
cer as regras e 0s critérios do consenso cfvico. A politica é, pois, por
exceléncia, arte da razdo, e sua obra serd justamente operar 0 consen-
so racional em torno do mais justo que serd também, por definicdo, o
melhor para a cidade. E esse o nucleo tedrico do polftico e é a efe
que a prdtica polftica ird permanentemente referir-se ao longo da his-
toria das sociedades ocidentais tudas as vezes que reencontrar a ins-
piragdo grega das suas origens. O desenvolvimento desse nicleo teori-
co na forma de uma filosofia politica é outra criagdo admirave! do
génia grego. Ela se propord fundamentalmente levar a cabo uma teo-
ria do politico, ou seja, justificar num discurso coerente o projeto de
existéncia consensual em torno do mais justo, que defing a comuni-
dade polftica. Com efeito, sendo obra da razdo que dispde e ordena
os fins da cidade e os exprime numa constituicdo {politeia) vem a
ser, num corpo discursivo de proposic0es ou leis aceitdvels pela razéo
cornum dos cidadsos, a politica se coloca naturaimente sob a regén-
cia da filosofia que tem como alvo descobrir e ordenar os fins da pré-
pria razdo: eis o sentido do gesto fundador de Socrates ao trazer a
filosofia do céu 3 terra e ao designar-lhe como morada a comunidade
dos homens (M. T. Cicero, Tusc. Disp. V, 4, 10). A filosofia politica
antiga, de Platdo aos Estoicos, floresce no tronco socrdtico da filoso-
fia. Da raiz socrdtica alimenta-se toda a sua histéria, até nossos dias.

Sey problema fundamental permanece sempre ¢ mesmo: como fazer
da acdo polftica uma acéo razodvel, ou seja, obediente a normas de

-racionalidade consensualmente aceitas, e da comunidade polftica ou
do Estado uma obra da razao?

A polftica nasce, pois, no seio da mesma vasta transformagdo do mun-
do grego nos séculos VI e V a.C., que viu a remodelagdo profunda do
sisterna simbdlico da sociedade com o advento da razdo demonstrati-
va e com seu caminhar para tornar-se o centro de um novo sistema
simbdlico. Essa transformacio define igualmente novos estilos de
vida para o homem e, entre esses, dois emergem como paradigmas
dos novos tempos: a “vida teorética” (theoretikds bios ou vita con-
templativa), fong/inqua origem da atual “vida intelectual” do fil6-
sofo ou do pesquisador, e voftada para a exploracdo desinteressa-
da do campo intérmino do saber, e a “vida politica” (politikds
bios), também chamada “vida prética” (praktikds bfos ou vita prac-
tica), entregue ao conhecimento dos fins e das leis da cidade e s
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vicissitudes e contingéncias da acdo (préxis) em meio 3 vida em co-
mum dos homens ou 3s voltas com o que Aristételes chamou o mundo
das “‘coisas humanas’ (3 anthrépina ). O problema das refagdes entre
esses dois tipos de vida é, em suma, o0 problema das refagOes entre a
razdo na sua capacidade para elevar-se a verdade em si (que Platdo
denominou |déia} e discorrer sobre e 3 luz dessa verdade fo que é
propriamente a ciéncia teorical, e a raz3o no seu trabathoso empenho
em ajustar as suas normas (que sdo para o homem, animal dotado de
razdo, as normas do melhor ou do mais justo} a contingéncia e muta-
bilidade das “‘coisas humanas’. O estudo dessas relagGes é um locus
cldssico da historiografia da filosofia antiga, ilustrado por nomes
como os de Werner Jaeger, A. J. Festugiére e outros. Pode-se dizer
que 3 relacdo entre os dois modos de vida fixa-se na idéia do filésofo
preceptor da politico, idéia que ird inspirar os modelas de Platdo na
Repablica e nas Leis e de Aristételes na Politica. £/a se tornard tradi-
cdo na historia do Ocidente, e podemas acompanhd-la nos conseihei-
ros esticos das grandes personagens politicas da Roma republicana e
imperial, na préopria unido do filésofo e do imperador em Marco Au-
rélio, e nessa vasta assessoria intelectual dos polfticos e governantes
que se integrou aos quadros polfticas normais da nagdo moderna.

O advento do Cristianismo representou, como observa o grande histo-
riador Arnaldo Momigliano (ver SINTESE, 37:1986, p. 5-11), uma
profunda ruptura na harmonia das formas de vida do homem antigo
ao difundir o ideal de uma nova forma de vita activa, vida a servico
da Igreja‘e do Evangelho, irredutivel por natureza ao blos politikos a
servico da cidade terrena; e ao transpor para a hierarquia da vida espi-
ritual do cristio o ideal da vita contemplativa, orientando-a para a
contemplagdo da verdade revelada e tornando-a seu dpice na expe-
riéncia mistica da unido com Deus. A partir de entdo, e apds a conso-
lidacdo definitiva do Cristianismo, a vida espiritual do Ocidente serd
assinalada pelo equilibrio delicado e pelas contaminagfes fregientes
e, as vezes, trdgicas, entre essas formas fundamentais de vida: de um
lado o binémio vita activa — vita contemplativa da tradigdo cldssica,
de outrc o binémio vita activa — vita contemplativa da tradicdo cris-
ta,

Nosso tempo assiste a um desequilibrio extremamente grave e de
conseqtiéncias incalculdveis, dessa estrutura que sustentou até hoje de
um modo ou de outro, o complexo ediffcio simbélico das relacdes
entre Cristianismo e cultura edificado ao longo de dois mif anos da
histéria do Ocidente. As razies desse desequilibrio devern ser busca-
das, de um lado, na profunda crise do mundo cristio provocada e
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agravada, a partir do séuclo XVIII, pelo avangar da modernidade; e,
de outro, na profunda remodelagdo da matriz conceptual bésica do
pensamento ocidental que teve lugar com o aparecimento das chama-
das filosofias da préxis no século XIX, e que suprimiu a antiga distin-
‘¢do e hierarquia entre o bios theoretikds e o bfos praktikos. £ permi-
tido pensar que apenas nessa segunda metade do século XX o univer-
so espiritual e intelectual do Catolicismo é envolvido verdadeiramen-
te por essa crise e é atingido a fundo por essa remodelagcéo. Jé em
margo de 1969, no Prefécio do seu livro Désillusions du Progrés, Ray-
mond Aron, uma das mentes mais lucidas do século XX, considerava
a rdpida secularizagdo da lgreja catdlica coma um fendmeno de imen-
so alcance e que suscitava as mais graves interrogagoes sobre o desti-
no da civilizagdo. Seja o que for dessa apreciagdo de Aron, uma evi-
déncia parece impor-se; ndo obstante os retornos e restauracoes do
Sagrado que pontitharam esses ultimos vinte anaos, as idéias e as prati-
cas do mundo catblico continuaram a sofrer cada vez mais poderosa-
mente a atragdo desses dois pélos que sdo a feitura histdrico-politica
do contetdo da fé, segundo os cdnones da llustragdo, e a absolutiza-
¢do da praxis politico-social segundo o postulado (ou a evidéncia,
como quer Marx) do homem criador de si mesmo e do seu mundo,

O intento de se proclamar como meta do future a identidade da m/s-
tica e da politica conduz aparentementie a seu termo a dissolugéo da
idéia cldssica de vida polftica e da idéia tradicional de vida crista.
Aqui, com efeito, os extremos se tocam ou se fundem e o lugar da
razdo politica & ocupado pela intuigdo mistica, assim como o lugar
do Deus transcendente, para o qual se volta o excesso da mente na
contemplacdo — excessus mentis in Deum — & ocupado pelo absoluto
da praxis polftica. Essa profunda inverso da ordem da acéo e da con-
templagdo, que atinge tanto a ordem natural da vida politica quanto
a aqrdem sobrenatural da vida crista, assinala talvez o abandono final
dos carninhos dessa aventura historica da razdo e da graca que deno-
minamos Ocidente, e a exaustdo do ciclo civilizatério e cultural que
hoje os proprios cristdos pudicamente evitam chamar cristdo. O gue
vird depois ainda parece incerto, mas é permitido pensar que, ao fim
e ao cabo, a destruicdo da antiga rvaza prética e a perversdo da vida
contemplativa pelo furor mistico da praxis ndo serdo sendo o trénsito
para o triunfo definitivo da razlo técnica e para a robotizagdo do an-
tigo “animal polftico”, como metas que j4 se delineiam na direcdo da
corrente de fundo que impele a modernidade. Terd soado, entdo, a
hora da pds-modernidade.
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