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0S RELIGIOSOS NA HISTORIA DA EVANGELIZAGCAO DA
AMERICA LATINA

Antbnio Gonzdlez Dorado, S. J.

Em nosso empenho de trabalhar unidos em nosso testemunho a
servico do Evangelho e do povo latinoamericano surgem muitas
questdes: quais sdo o carisma e a missdo dos religiosos nesta empresa
evangelizadora? qual h4 de ser sua participagdo especifica nesta nova
etapa da lIgreja? como podemos conjugar as exigéncias de Nosso
proprio carisma com a exigéncia de viver em comunh3o de fé e de
missdo com os nossos Pastores?

As questdes podem ser consideradas sob muitos aspectos e um deles
é o histérico. Os Religiosos ndo comegamos hoje nossa histéria na
América Latina. Nossos antepassados foram colaboradores da
primeira evangelizacdo do Continente como lembrou Jodo Paulo |
ao referirse aqueles religiosos que vieram em nome do Cristo
Salvador, defender a dignidade dos ind{genas e ensinar a fraternidade
como homens e como filhos do mesmo Pai e Senhor, Deus. A
lembranca de sua histéria, de suas contribuicOes, de sua limita¢des e
de seus erros pode ajudar-nos a compreender methor nosso carisma e
missdo em comunhdo com a nossa Igreja comprometida em a nova
Evangelizacdo da América Latina.

Para desenvolver as reflexdes com ‘uma certa ordem, dividirei o tema
em quatro partes. Na primeira analizarei o projeto missiondrio da
primeira evangelizagdo do continente. Na segunda destacarei alguns
aspectos mais importantes que representam a contribui¢do dos Reli-
giosos a esta evangelizagdo. Na terceira, lembrarei algumas de suas
limitag®es. Finalmente, tentarei iluminar nosso presente com as luzes
do passado.

|- O PRIMEIRO MODELO DE EVANGELIZAGAO DA AMERICA
LATINA

A primeira evangelizagdo da América Latina se realiza no contexto
de um projeto que foi definido pelos reis espanh6is como conquista
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das Indias Ocidentais ao qual, por sua origem titular podemos deno-
minar alexandrino (do Papa Alexandre V1),

1. Objetivos da Conquista Evangelizadora

A conquista tinha dois objetivos bem claros: a anexac¢8o das novas
terras descobertas aos Reinos da Espanha e a incorporac¢io dos indi-
genas a Igreja Catoélica. Assim o declaravam as cartas reais entregues
a Colombo em 1497: ““Que quando estiverdes nas ditas ilhas, se Deus
quiser, procureis com toda diligéncia estimular e -atrair 0s naturais
das referidas [ndias a toda paz e tranquilidade e que nos tenham que
servir e estar sob nosso senhorio e sujeigdo benignamente e principal-
mente que se convertam & nossa santa fé catélica e aos santos sacra-
mentos conferidos pelos religiosos e clérigos que 13 ja se encontraram
ou para |4 iréo; de maneira que Deus Nosso Senhor seja servido e suas
consciéncias se tranquilizem"’.

Encontramo-nos, assim, diante de um modelo de evangeliza¢3o,
como sutilmente advertiu Enrique Dussel, tfpico de um periodo de
cristandade: Evangelizacdo através de expansdo de um reino cristdo,
semelhante a realizada pelos Reinos Hispanicos durante o longo
periodo da reconquista e na conquista das |thas Candrias.

Trata-se de um modelo simbidtico de evangelizacdo: expansdo
politico-geogrdfica de um reino hispano-cristdo para promover
a cristianizagdo da Amerindia; desenvolvimento da atividade missio-
néria e religiosa como meio para facilitar também a expansio e
consolidacdo politica de Reino Cristdo.

2. A instrugdo de um Estado Missiondrio

Assim se configurou um original Estado colonizador e missiondrio,
cuja responsabilidade religiosa e politica ficava depositada em mé&os
dos reis.

Qual era, porém, o titulo que a Coroa podia alegar para justificar
esta dupla autoridade? Por parte dos Reis Catélicos se apresentou
como argumento principal a denominada doagdo papal, contida na
Bula “Inter Caetera’’ dada por Alexandre VI aos Reis de Castela
em 1493. Nelas expressamente se conferia a Castela ‘’poder’’, auto-
ridade e jurisdicdo plena, livre e irrestrita’’ sobre as novas terras
descobertas.
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Na mesma Bula se enfatizava o motivo religioso da mesma doagdo
politica: “Desejando que o Nome de nosso Salvador seja anunciado
naquelas regides”. E ordenava-se aos Reis que enviassem vardes
probos e tementes a Deus, doutos, instrufdos e experimentados
para doutrinarem os indfgenas e demais habitantes na fé cat6lica
e impor-thes bons costumes’’.

O interesse com que a rainha Isabel aceitou esta tarefa missiondria,
gue lhe era dada pelo préprio Papa ficou registrado em seu testa-
mento: ‘‘nossa principal inten¢do foi . . . procurar exortar e trazer
os povos daquelas terras e convertésos a nossa santa fé catdlica
e enviar s sobreditas Ilhas prelados, religiosos e clérigos e outras
pessoas doutas e tementes a Deus, para instruirem o0s moradores
delas na fé catdlica e doutrind-los e ensinar bons costumes””.

Ficavam assim estabelecidas as bases de um novo Estado coloni-
zador e missiondrio. Em 1526, em uma real provisdo dada em Grana-
da, recorda-se que os Reis, desde o descobrimento das novas terras,
estabeleceram que se desse a conhecer aos Indios que os espanhdis
eram enviados para ‘‘instrui-los a nossa santa fé catélica e pregé-la
para sua salvacdo e atral-los ao nosso dominio para que fossem
tratados, favorecidos e defendidos como os demais suditos e vassalos
nossos”’.

3. Centralizagdo estatal: Padroado Régio e Conselho das Indias

A globalidade deste projeto politico-religioso ficava deste modo
centralizada na autoridade concedida ao Rei pelo Papa. Para tornar
vidvel o exercicio desta autoridade, contudo, era necessario resolver
dois problemas: Primeiro determinar as prerrogativas necessarias
para que os Reis pudessem cumprir com sua nova responsabilidade
evangelizadora; segundo, a criagdo de organismos necessdrios para
desenvolver o exercicio desta funcdo. A resposta a estes problemas
foi a concessdo do Padroado Reégio e a criagdo do Conselho das
Indias.

O Padroado Régio foi concedido por Julio Il na Bula ““Universalis
Ecclesiae’” {1508). Outorgava a Coroa de Castela o direito do Padro-
ado Universal, ficando nas mdos dos Reis a correspondente ‘quanti-
dade de privilégios com algumas obrigagdes’’ que lhes permitiam
o controle da evangelizacdo missiondria e da vida da Igreja na Améri-
ca. Entre os privilégios sobressaiam o de propor ao Papa os Bispos
para a América e a administracdo dos bens religiosos. Era obrigacdo
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do Estado o financiamento de toda organizacdo eclesial e missio-
ndria.

Adriano VI, no Breve denominado “‘Omnimoda’ (15622) concedeu
posteriormente ao Rei que enviasse missiondrios, com o direito
de supervisionar sua cole¢do, o exame e possivel veto aos escolhidos
para a missdo.

Em 1532, Clemente VII concedia ao Imperador faculdades sobre
certas remessas de missiondrios, mesmo sem licenca dos Superiores
respectivos.

As concessOes e privilégios se foram multiplicando de tal maneira,
que, como afirma Lopétegui ‘‘ndo se poderd deixar de advertir
gue este conjunto transborda e ultrapassa por todos os lados a nogdo
comum de padroado”, jd que, praticamente '‘toda administracdo
eclesistica das Indias estava controlada pelo Rei e seus Ministros
ou Conselhos’’. Assim se explica o comeco do desenvolvimento da
teoria do “vicariato régio”, como se el-Rei fosse um vigdrio ou
delegado do Papa para o governo da Igreja nas Indias, como uma
confusa participagdo do Estado na jurisdicdo eclesidstica propria-
mente dita.

O Conselho Real e Supremo das Indias ficou concretizado em 1524,
Era encarregado de governar ou cuidar de tudo que se referisse as
coldnias ultramarinas inclusive no plano missiondrio e eclesiastico.
Mediante este organismo a Coroa e o Estado desenvolveram a missdo
religiosa que os Pontifices Ihes haviam entregue e o exercicio dos
direitos e deveres que lhes conferia o Padroado Régio, servindo de
mediadores entre os Bispos missiondrios e a Santa Sé, sobretudo,
a partir de Felipe Il incrementou-se o controle, de tal maneira que
ndo se permitia que fosse coisa alguma a Roma que ndo passasse
por este organismo e todo documento pontificio ou romano ficava
submetido ‘as limitagBes do ‘‘placet régio’’. Com toda franqueza
D. Juan de Mendonza y Luna, em um curioso documento que
enviou ao Principe de Esquilache em 1615, afirmava que ‘‘quiseram
também os Reis que os religiosos das Indias os reconhecessem como
patronos, de modo que se faltasse este reconhecimento seu direito
ficaria reduzido'’. Era a consequéncia |6gica de todo sistema esta-
belecido.
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4. A imagem do missiondrio: Evangelizador e Funcionério Real

A possibilidade de levar avante tdo ingente projeto se encontrava
condicionada ao recrutamento de missiondrios, soldados, e coloni-
zadores. Suposta a unidade do projeto religioso politico do Estado,
as distingcdes entre grupos ndo eram tdo claras como poderfamos
imaginar. Os militares também se consideravam missiondrios.
Motolinea, falando de Herndn Cortés, assegura que '‘embora fosse
pecador, como homem, tinha fé e obras de bom crist§o e enorme
desejo de ampliar a fé cristd e morrer pela conversdo dos gentios’’.
E Zamora, referindo-se a Quesada, dd testemunho de que era
“"homem discreto, de palavra suave e incluindo a tudo que fosse
culto divino e exaltagdo da cristandade entre os indios”’. Aos colonos
e aos encarregados pelo Rei de grupos de indios se lhes confiava
também a educacdo cristd dos indfgenas.

O papel do missiondrio era complexo: evangelizador e funciondrio
real. Acompanhava como capeldo as tropas de ocupacdo; ficava
constituido pastor das novas igrejas locais integradas por uma diversi-
ficada freguesia social composta de espanhdis, crioulos, mestigos,
aborigenes e negros, conquistava para sua majestade, mediante a
evangelizagdo, novas terras e novas comunidades indfgenas as quais
chegavam depois militares e colonos; pregava o evangelho aos ame-
rindios para converté-los a fé e incorpord-los a Igreja. Um eminente
missionario, o P. Antdnio Ruiz de Montoyo, em seu livro ‘‘La con-
quista Espiritual’’ (1639) assegurava a Felipe IV que havia realizado
sua dificil tarefa missiondria entre os guaranis ‘‘para agregé-los ao
rebanho da Santa Igreja e ao servigo de Sua Majestade”’.

Esta ambiglidade do missiondrio era claramente percebida pelo
aborigene. Temos um testemunho preclaro, entre outros. Na véspera
do martirio do Beato Roque Gonzdlez de Santa Cruz, Potirava,
indio guarani, diziadlhe abertamente: ‘‘Estou farto e cansado de
ouvir estas coisas que dizes, porque sou cristdo dos de Frei Alonso
de Buenaventura. Era eu que levava sua palavra aos indios e pregava
as coisas dos cristdos (...). J& conhego a vés outros e os espanhdis
vos enviam a explorar nossas terras com titulos de religiosos e logo
atrds vém eles a expulsar-nos de nossas terras para levarem nossos
filhos e mulheres”’.

5. Ambiglidade do modelo hispano de evangeliza¢fo

O modelo hispano de evangelizagdo que se estabeleceu na América
durante os anos da colOnia era conveniente e equilibrado dentro
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da l6gica medieval européia de um Reino Cristdo missiondrio que
se expande. Era modelado no interior de um esquema de cristandade.

Porém a liberdade e o dinamismo original da evangelizagdo missio-
ndria ficavam dependentes das exigéncias de um projeto global politi-
co-religioso, que postulava simultaneamente, dada sua dimensdo poli-
tica, apoiar a missdo e ser apoiado por ela.

E evidente o interesse que sempre demonstrou o Estado-Missiondrio
na propaga¢do da fé e na implantagcdo da Igreja nos territérios de
ultramar. Porém sdo claros os interesses econdomicos, sociais e politi-
cos pretendidos pelo mesmo Estado em sua conquista.

Encontramo-nos desta maneira em o nlcleo mesmo do modelo
um conjunto de contradi¢cbes especialmente para a Evangelizacgdo,
que ia transformar-se em fonte de problemas, tensBes e dificuldades,
qgue rapidamente apareceram nos primeiros anos do descobrimento.

Ndo € este o momento de analisar as possibilidades e limitacdes
histéricas que teve a Evangelizagdo na América Latina ao ter que
desenvolver-se dentro de tdo ambfguo modelo. Nosso interesse
se concentra em outro ponto. Perguntamo-nos qual foi o papel
que desempenharam os religiosos missiondrios no interior deste
sistema de evangelizagdo e qual foi sua contribuicdo especifica
ao continente, a Igreja e inclusive ao mundo. Ndo podemos esquecer-
nos de que nos encontramos diante de um dos cap {tulos mais impor-
tantes da histdria missionéria da vida religiosa.

Il — RELIGIOSOS NA PRIMEIRA EVANGELIZAGAO DA
AMERICA LATINA

Hoje ndo se discute entre os historiadores a importancia que tiveram
as Ordens Religiosas.na primeira evangelizagdo da América Latina.
J4d em 1551 o Conselho das Indias testificava ao Imperador que
“‘naquelas terras (das Indias) os religiosos s&o o principal elemento
para a conversdo, doutrina e bom tratamento dos (ndios’’. O P. José
de Acosta, em 1576, escrevia: '‘Ndo haverd ninguém t3o parco
de inteligéncia ou tdo contrdrio aos regulares, que n3o confesse
com simplicidade que ao trabalho e esforco dos religiosos se devem
principalmente os inicios desta Igreja das Indias’’.

Os primeiros missiondrios religiosos se dirigiram as Antilhas na
expedicdo de Colombo de 1493. Seus nomes foram conservados
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na histéria: Frei Bernardo . Boyl, beneditino, Frei Roman Pane,
Jeronimo, o Merceddrio Juan Infantes e trés franciscanos: Frei
Rodrigo Pérez, sacerdote e os irm&os leigos franceses Frei Jodo
Deledeule e Frei Tisin, ou Cosin.

Durante o século XVI, de acordo com os cdlculos de Schaefer e
Aspurz, foram uns 5.000 religiosos que vieram as Indias Ocidentais:
2.000 franciscanos, 900 dominicanos, 1.200 agostinianos, 550 jesui-
tas, 260 merceddrios, 150 carmelitas. Com raz8o Ferndndez de
Oviedo, historiador da época, afirma expressivamente que ‘choveram’”
frades. De acordo com as investigac®es de Demétrio Ramos no século
XVI chegaram uns 90 religiosos por ano; no século XVl uns cem
e no século XVIII cento e trinta.

1. A opg¢do evangelizadora missiondria

O descobrimento da América coincide providencialmente com o
grande movimento de reforma das Ordens religiosas e de toda a
Igreja, impulsionado pelo Cardeal Francisco Jiménez de Cisneros.

Os religiosos que vieram para as Indias se caracterizavam por sua
profunda identificagdo com a evangelizagdo missiondria dos indi-
genas, encarregada por Alexandre V| aos Reis Espanhdis em sua
Bula "‘Inter Caetera’. Para recordar apenas alguns exemplos precla-
ros basta anotar os primeiros dominicanos que se estabelecem na
Espanhola e as audaciosas comunidades franciscanas que evangeli-
zaram a Nova Espanha.

A decidida vocagdo missiondria destes religiosos fez com que se
extendesse seu trabalho apostélico a todo territério do dominio
hispanico. Inclusive se anteciparam em muitas ocasifes &8 ocupacdo
efetiva da autoridade civil e militar como aconteceu no norte da
Nova Espanha, nas bacias interiores do Orenoco e do Amazonas
e ao sul pelo Prata e os Andes araucanos.

Seu objetivo ndo se reduzia a uma multiplicagdo indiscriminada
de batismos, como uma literatura simplista veio fazendo supor.
Simbolicamente se denominaram os doze ou os Doze Apéstolos
os primeiros franciscanos que foram enviados por Adriano VI ao
México em 1524, Tal denominagdo encerrava um projeto: imitar
os Apdstolos na edificagdo de uma Igreja santa e nova com os indi-
genas nas novas terras descobertas, as quais nunca havia chegado
a fé em Cristo Salvador. Isto explica o esforgo e o trabalho que
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desenvolveram: aprendizagem de linguas nativas, elaboragdo de
catecismos adotados, sérias investigag®es etnogrdficas, principal-
mente as realizadas por Sahagun, inclusive a erecdo de um Semindrio
para indigenas, a implantacdo de uma pastoral religiosa e a edificag8o
de mosteiros para monjas amer indias.

E certo que as primeiras iniciativas nesta linha infelizmente fracassa-
ram rapidamente. Fecharam-se 0s mosteiros para monjas promovidos
por Sahagun, saifram da Ordem os primeiros indfgenas que receberam
o héabito de Sdo Francisco. Do Seminério de Traltelolco, inaugurado
em 1536, quatro anos depois escrevia o Bispo Zumarraga a Carlos V
com evidente pessimismo: ‘O Colégio de Santiago, que ndo sabemos
qguanto hd de durar, porque os estudantes de gramatica ‘‘propendem
mais para o casamento do que para o celibato.

S30 complexas as razdes destes fracassos e n&o é o momento de
refletir sobre elas. Porém o esforgco realizado pelas comunidades
franciscanas neste sentido marca claramente seu objetivo missio-
nario: a edificacdo de igrejas indfgenas e ndo apenas postos de missjo.
Era o projeto de passar rapidamente de uma pastoral indigenista
a uma pastoral indigena.

2. O grande conflito: Evangelizagdo e Polftica

Os primeiros religiosos dominicanos que chegam da Espanha em 1510
tinham uma clara opgéo e carisma de que compartithard a maior par-
te dos religiosos durante a época da coldnia: a prioridade absoluta
da evangelizagdo missiondria dos indigenas sobre qualguer outro

- tipo de compromissos e interesses. Tal op¢do contudo ficava enqua-
drada no modelo de evangelizagdo estabelecido pelos Reis de Castela,
e, radicalmente, pelas Bulas pontificias de Alexandre VI. Logo, vai
surgir o conflito entre a op¢cdo dos religiosos e o modelo evangeli-
zador, entre as exigéncias de evangelizacdo missiondria e a préaxis
polftica.

Com efeito, a conduta dos conquistadores espanhois com relagio
aos indigenas, j& no final de 1496, havia originado um ambiente
de animosidade e revolta dos nativos contra a obra de evangelizacdo
e colonizagdo que se pretendia realizar.

Em 1502 chega a Sdo Domingos, como novo Governador, Nicolau
de Ovando com ordens precisas da Coroa. Realiza uma repressdo
sangrenta contra as.tribos indfgenas sublevadas e procede & primeira
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divisdo dos {ndios com cardter legal. A prépria Rainha Isabel, em
dezembro de 1503, emite uma cédula real na qual ordena a Ovando
que “‘para o futuro compilais e obrigueis os ditos fndios que tratem
e conversem com os cristdos da dita ilha e trabalhem em suas obras,
a colher e tirar ouro e outros metais'’. Era a imposicdo do trabalho
forcado e da divisdo dos indfgenas. Era a subordinacgo do mundo
indfgena ndo somente aos reis de Castela mas também aos coloni-
zadores. Em caso de resisténcia, ficava justificada a guerra de paci-
ficacdo. A expansdo do reino cristdo nas Indias comegava a manifes-
tar a profunda violéncia que incontestavelmente levava escondida
em seu seio.

Imediatamente Ovando p8s em execug¢do as ordens reais. Os indigenas.
foram profusamente repartidos entre os espanhdis que deles se
responsabilizaram. Perseguiram-se e foram severamente castigados
0s que, por natural e legitima reagdo desertavam do trabalho e se
escondiam pelos montes. Em tais circunstidncias a evangelizacio
missiondria entrou em profunda crise, anos mais tarde relatada
por Frei Bartolomeu de Las Casas. Os trés dominicanos que abrem
seu convento em S§o Domingos em 1510, logo perceberam a difi-
culdade da conversdo dos indfgenas a fé, dado o modo de proceder
dos conquistadores e a violéncia injusta que a conquista colonizadora
desencadeava. Desta maneira tomaram consciéncia da contradic¢do
entre a conquista espiritual e a conquista politica.

No dia 21 de dezembro de 1511, guarto domingo do Advento,
Frei Antdnio de Montesinos, que posteriormente morrerd como
mdrtir na Venezuela, fez seu célebre serm&o perante as autoridades
e personalidades da ilha. E um documento escrito, como um mani-
festo, e assinado por toda a comunidade dos frades. O texto evangé-
lico que o encabega tem um valor de sfmbolo: ‘‘sou a voz do que
clama no deserto’’. O argumento capital do documento, levando
em conta ndo somente o texto mas também o contexto histérico
e carismdtico dos dominicanos que o subscreveram & a afirmacdo
da evangelizagdo como valor prioritdrio e supremo sobre gualquer
outro tipo de projetos e interesses e a denlncia do escadndalo de uma
conquista cristd-politica que ndo respeita a dignidade humana dos
indigenas e que injustamente 0s oprime e escraviza, impedindo o
processo de uma evangelizagdo auténtica e consequente dé teste-
munho de paz. Por isto o sermdo se reduz auma dentincia de abusos
esporddicos dos soldados e colonos da ilha contra os indigenas.
Questiona a implantagdo do trabalho forcado, o processo de distri-
buicdo dos (ndios e das responsabilidades sobre eles. Proclama
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como injustas as guerras declaradas contra ‘‘gentes que estavam em
suas terras mansas e pacificas ‘‘com o fito de submeté-las a vassalagem
castelhana. E deste modo, de uma maneira implicita, porém clara,
os dominicanos questionavam os fundamentos nos quais se apoiava
o projeto polftico: a justica e a validade dos tftulos da conquista,
da ocupacdo de nagdes ndo agressivas e da imposi¢cdo de vassalagem
a povos livres. A conclusdo do documento € uma tomada de posi¢do
decidida e clara por parte dos evangelizadores missiondrios: ‘*Vés
todos estais em pecado mortal e nele viveis e morreis pela crueldade
e tirania que usais com estas inocentes gentes (...) Tende por
certo, que no estado em que estais, ndo podeis salvar-nos melhor que
0s turcos e mouros que ngo tém fé em Jesus Cristo nem a querem
ter’’. E importante recordar que, nessa época, tanto 0s turcos como
0s mouros eram considerados ndo somente como infigis contumazes,
mas também como piratas e injustos invasores contra 0s quais se
desencadeavam as guerras qualificadas como cruzadas pelos cristdos.

Neste documento, produzido pelo fervor de uma comunidade
religiosa, e missiondria, se encontra j4 em germe a contribui¢do
especifica que as Ordens Religiosas vdo dar & histéria, partindo da
histéria da evangelizagdo da América Latina. Supde duas opc¢Ges
bésicas: a opgdo prioritdria pela evangelizagdo missiondria e a opgdo
preferencial pelos indigenas oprimidos e violentados, aos quais
0os missiondrios reconheceram como homens racionais e livres,
a qguem estamos obrigados a amar como nés mesmos, conforme
a expressao de Montesinos.

3. Proclamacdo da liberdade dos povos e evangelizagdo da autoridade
Pontificia

A reacdo politica foi rdpida. Em 1512 Fernando o Catélico, em carta
a Colombo, qualifica 0 documento dos dominicanos de escandaloso
e sublinha que ‘‘o almirante devia ter procedido com rigor, pois
o erro foi muito grande’’. E o Provincial dominicano da Espanha
Frei Alonso de Loyasa, que chegou a pensar em tirar os religiosos
da Ilha, justifica a posicdo polftica do Rei, “‘pois tantos prelados
de letras e consciéncia e também o Santo Padre o permitiam’’.
E acrescentava que “‘estas ilhas conquistou-as sua Alteza iure belli
e Sua Santidade fez a el Rei Nosso Senhor doac3o delas’’.

Porém comprometidos os religiosos com uma evangelizagdo missio-
ndria livre, pacifica e de testemunho questionavam e submetiam
a revisdo critica precisamente os dois titulos justificativos da
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conquista politica: o primeiro pelo Direito das Gentes; o segundo
pelas limita¢cdes do poder pontif(cio.

Eram necessdrias uma auddcia e liberdade evangélicas extraordindrias
para se poder enfrentar estas questdes dos titulos da conquista.
Em plena disputa sobre o tema, Frei Francisco de Vitéria, também
dominicano, dizia ao P. Arcos, em 1534, que, se atacava o direito
de conquista, uns |he diziam que ia contra o poder do Papa, e outros
que era contra o poder do Imperador. E acrescentava: “‘Itaque
fateor infirmitatem meam e que fujo quanto posso para ndo romper
como esta gente. Porém si omnino cogor a responder categoricamen-
te acabo dizendo o que sinto”’. .

Religiosos missiondrios e religiosos tedlogos das universidades
espanholas sentiram-se unanimemente comprometidos no esclare-
cimento destes temas por causa de seu compromisso evangelizador.
Entre eles sobressaem Frei Antdnio de Montesinos, Frei Bartolomeu
de las Casas, Frei Antdnio de Cérdoba, Frei Francisco de Vitoria e
posteriormente S. Oto, Bafiez e Suarez. Francisco de Vitéria emerge
entre todos. Em suas Relaciones distingue claramente entre o0 poder
civil e o poder eclesidstico. O primeiro tem sua origem natural
nos povos que o transferem aos governantes para um fim natural.
O poder eclesidstico ndo déd poder civil: vem de Cristo e, tendo uma
origem sobrenatural, seu fim é também estritamente sobrenatural.
Partindo destas premissas deduz duas conclusBes principais. Primeira
conclusdo: o Papa ndo tem poder temporal sobre o mundo, com
isto ficava invalidado o tftulo de doagdo pontificia no qual se
apoiavam de preferéncia os Reis Hispanicos para justificar a
conquista com todas as suas consequéncias. Segunda conclusdo:
todos os povos tém seus proprios direitos de independéncia e liber-
dade, que ndo ficam anulados nem por sua incultura nem por ndo te-
rem fé cristd, com isto se negava a autoridade indiscriminada do
Imperador sobre toda a terra. Simultaneamente se reconheciam o0s
deveres dos povos entre si, como era o dever a uma humana interco-
municacdo que, quando era negada injustamente, podia exigir-se
inclusive pelas armas, uma vez esgotados os meios pacificos.

Desde um ponto de vista estritamente teoldgico, o fendmeno se
torna instrutivo e interessante. A profunda identificagdo dos reli-
giosos com o projeto de evangelizacdo missiondria da Amerindia
promoveu uma revisdo da eclesiologia vigente e uma evangelizagdo
transcendental da atividade politica internacional, a0 mesmo tempo
que ficava questionada eticamente a nova situagdo que se havia
produzido nas Indias.
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. A base da doutrina secular do dominio do Papa sobre o mundo, am-
‘plamente generalizada na época, originava-se de uma antiga opinido
sustentada por Henrique de Susa. Afirmava que os Papas tinham a
.maxima autoridade temporal e espiritual como sucessores de Cristo,
que igualmente a tinha tido. A herdica identificagdo dos missiondrios
com o Evangelho colaborou eficazmente para uma purificagdo
e evangelizagdo da teologia do papado. A fungdo do Papa ficava
limitada a edificacdo da Igreja e a evangelizagdo do mundo de acordo
com o principio proclamado pelo préprio Jesus: ‘‘Meu reino ndo
¢ deste mundo"’. (Jodo, 18, 36).

Também foi resuitado da a¢8o dos religiosos missionérios a evangeli-
zacdo da politicologia vigente na Europa, chegando a estabelecer,
através de Frei Francisco de Vitoria as bases do novo Direito Interna-
cional, no qual se reconhece a origem democrdtica da autoridade
civil e o direito 3 liberdade de todos os povos e nagBes, ainda que
limitada, quando estes ndo respeitam os legitimos direitos das outras
nagdes ou quando tiranicamente a autoridade viola sistematicamente
a dignidade e os direitos humanos dos préprios cidaddos.

Conseqiiéncia desta dupla evangelizagdo realizada pelos religiosos
missiondrios no campo da eclesiologia e da politicologia, foi o ques-
tionamento da justica da conquista politica realizada pela Espanha
e pelas demais nag¢des européias tanto na América como no Extremo
Oriente.

Os resultados préticos nas Indias deste tipo de evangelizagdo eclesial
e polftica e destas denuncias iforam limitados. De fato, por ocasido
da discussdo das Leis Novas (1542), parece que Carlos V, devido
a preocupacdes de consciéncia, quis abandonar a conquista do Peru e,
como afirma um autor andnimo da época, '‘quis Sua Majestade
deixar estes religiosos aos Incas tiranos’’. Porém os anos haviam
passado em discussGes, 0s interesses se haviam multiplicado e a
situacdo geral devia ser tdo complexa que, parece, o mesmo Vitéria
aconselhou o Imperador a continuar a conquista. Com o tempo foi
desaparecendo a preocupacdo e continuou-se a invocar a concessdo
de Alexandre VI para resolver os litigios entre os pafses interessados
em participar da conquista. Na junta de Valladolid de 1550 pro-
punha-se esta significativa questdo: ‘“Como conseguir que aquelas
gentes ficassem sujeitas & Majestade do Imperador Nosso Senhor,
sem ofensa de sua consciéncia de acordo com a Bula de Alexandre?’’
Contudo permaneceu um importante escrdpulo na consciéncia
metropolitana que seria aproveitado pelos missiondrios dentro de
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uma situagdo irreversivel. Os estadistas espanhdis insistiram em
substituir a palavra ‘‘conquista’” por ‘“‘pacificacdo’’ e ‘povoamento’’,
alegando a seguinte razdo no livro 1V da Recopilacién: ‘‘Pois tendo
gue se fazer com toda paz e caridade, é nossa vontade que mesmo
este nome interpretado contra nossa inten¢do ndo ocasione nem dé
pretexto ao que for estipulado para que se possa forcar ou agravar

os Indios’’.

Admitida pela lgreja e os religiosos a irreversibilidade da situagdo
politica, seu espirito missiondrio os impeliu a lutar contra os
atropelos mais importantes do sistema. Vamos fixar-nos apenas em
dois aspectos: na defesa da liberdade dos aborigenes e na instituicdo
das reduces.

4. A defesa da liberdade dos abor{genes

Estabelecido o novo sistema pol ftico-religioso nas Indias, pelo menos
ndo se devia esquecer de que sua finalidade era, relativamente aos
abor(genes, ‘‘trazé-los a nosso domfnio, a fim de que fossem tratados,
favorecidos e defendidos como nossos outros sudditos e vassalos'’,
de acordo com o que se dizia na provisdo real dada em Granada
em 1526. Assim rezava a letra dos documentos. Porém a Conquista
ndo somente arrasou com a liberdade polftica das comunidades
indfgenas transformando os amerindios em vassalos de Castela mas
tamb€m, com a |ldgica da conquista e das necessidades da metrépole,
atentou violentamente contra os direitos mais elementares das
pessoas. Este fato era evidente para os missiondrios religiosos, que se
constituiram como defensores e protetores dos indics. Como
defensores da liberdade dos aborigenes sobressaem entre outros
Frei Antbnio de Montesinos, Frei Bartolomeu de las Casas e Frei
Bernardino de Minaya, todos eles da Ordem dos Pregadores.

a. As causas da opressdo

Dois fatores histéricos explicam especialmente a situacio de opressio
a que ficaram sujeitos os indigenas, teoricamente vassalos da Coroa:
a ideologia da conguista e os interesses econdmicos-politicos que
tinha a metrépole na Europa. O fendmeno da conquista estd sempre
marcado com uma ideologia caracteristica e assim sucedeu também
com a conquista hispénica da América. Os conquistadores nunca
duvidaram de sua superioridade tanto religiosa como cultural e se
sentiam inclusive obrigados em sua consciéncia a integrar 0s
aborigenes em seu préprio mundo, o que supunha um longo processo
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pedagbgico antes de atingir as metas de integragdo propostas. Esta

ideologia da conquista, etnocéntrica e integracionista situava moral-
mente o amerindio em um plano de inferioridade que aparece visivel-
~mente assinalado durante toda a época colonial, inclusive nos pré-
! prios setores estritamente evangelizadores.

Por outra parte, o0 momento do descobrimento e da conquista acon-
teceu em algumas circunstancias nas quais a metropole se orientava
politicamente para a Europa, onde os diversos paises disputavam
violentamente sua hegemonia. A participacdo nestas lutas supunha
que. se dispusesse de fortes recursos econdmicos. Por este motivo,
o préprio Cristovdo Colombo lembrard sagazmente aos Reis que,
gragas ao seu descobrimento, havia transformado uma Espanha
pobre em uma Espanha rica. A unifo destes dois fatores foi a razdo
por que a expansdo do Reino cristdo na América correspondesse
a uma estrutura tipicamente colonial.

Despojadas as comunidades indfgenas de sua autonomia e da proprie-
dade politica de seus territérios, a coldnia ficou marcada por duas
orientagdes fundamentais: implantacdo sistematica da cultura dos
conquistadores e subordinagdo de toda organizacdo colonial aos
interesses econdmicos-pol iticos da metrépole.

Logicamente os indigenas ficavam subordinados & metrépole
mediante os representantes colonizadores da Coroa, e apreciati-
vamente considerados como criancas com relacdo & nova estrutura
cultural. Assim os colonizadores se constituiram como senhores e
~mestres e o0s indfgenas como vassalos e alunos dos espanhéis enviados
pela Coroa. Assim se originou a formalizagdo de uma ideologia ética
de conquista, que, dados os esquemas da época, pretendia justificar

. e legalizar a escraviddo, as distribuicBes de (ndios e os encargos.
Contra esta ética e suas concretizacdes histéricas vdo enfrentar-se
com energia os religiosos em nome da evangelizacio.

b. A luta contra a escravidido

A mentalidade escravagista da época aparece no proprio Cristovio
Colombo em passagem de seu didrio e em uma carta a Santangel.
Ja em 1500 enviava os primeiros 300 escravos ao porto de Sevilha,
0 gue provocou a exclamacdo da Rainha Isabel: ‘‘Que poder tem o
Almirante para dar a alguém meus vassalos?’’ Durante o reinado de
Isabel emite-se uma ordem real proibindo gque se submetam & escra-
viddo os indigenas. Abriase uma exce¢io de acordo com a ética
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conquistadora: canibais aprisionados em suas agressdes. Contudo o
sistema deve ter pretendido generalizarse uma vez que o assunto
foi levado & junta de Burgos (1512), na qual o licenciado Gregbrio
defenderd a escraviddo como castigo para pecados de idolatria
e contra a natureza e Frei Bernardino de Mesa a aceitard quando
0s senhores de tais escravos forem pessoas qualificadas.

Todavia em 1680 a Recopilacién registra uma lei que profbe a
escraviddo na paz ou na guerra, embora sempre com a excecdo dos
indios permanentemente belicosos como eram os canibais e arau-
canos. Sempre houve uma dendncia enérgica por parte dos religiosos _
contra esta prdtica. Especial importancia teve a iniciativa de Frei
Bernardino de Minaya. Conforme ele mesmo conta, em 1534 foi
assinada uma determinagdo real que abrogava outra, anterior, de'
1630, na qual se proibia a escraviddo. Prescindindo das limitacBes
do Padroado Real ele se dirigiu diretamente @ Santa Sé, conseguindo
de Paulo |11 a bula “Sublimis Deus' (1537) na qual se sustentava
serem os fndios criaturas racionais, precedida de uma carta aposté-
lica ao Cardeal Jodo de Tavera, arcebispo de Toledo, ordenando-lhe
que proibisse, sob pena de excomunhdo ipso facto incurrenda, que
se reduzissem os (ndios a escraviddo de qualquer forma e por quem
guer que fosse,

Os tempos eram dificeis e delicados. Carlos V ordenou que se
recolhessem as bulas e conseguiu do Papa que abolisse o breve
enviado ao Cardea! Tavera, por lesar os direitos de padroado do
imperador e perturbar a paz nas Indias. Hoje achamos estranha e
desumana esta maneira de reagir diante das lesdes que se produziam
em face de dois direitos tdo desiguais: os. privilégios de-um imperador
e o direito natural dos indfgenas a liberdade.

¢. Distribuicdo dos {ndios e encargos

Problema que teve muito maior transcendéncia por sua tensdo e
generalizagdo foi a instauragdo dos encargos, tema estritamente
ligado & imposicdo do trabalho forgado e da distribuicdo de (ndios.
Foi um sistema colonizador que praticamente incluia uma disfarcada
escraviddo de fato, embora ndo de direito o que propicia o incre-
mento encoberto de toda espécie de abusos e arbitrariedades por
parte dos encarregados. Foi uma longa e dificil luta que mantiveram
todos os religiosos contra esta instituicdo desde os dominicanos
da Espanhola até os jesuftas do Paraguai. Sempre prevaleceram
nestas |lutas como razdes contrérias aos encargos as dificuldades
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que criavam a evangelizagdo missionéria, o dano aos direitos humanos
e juridicos do indfgena-vassalo de Sua Majestade e as desumanidades
e abusos que com frequéncia eram cometidos pelos encarregados.

O encargo foi uma variante americana do feudalismo espanhol da
Idade Média. No século XV 11 Solérzano o definia como “‘um direito
concedido por mercé dos Indios de que foram encarregados durante
sua vida e durante a vida de um dos seus herdeiros com o encargo
de cuidar dos (ndios na parte espiritual e defender as provincias
em que forem encarregados’’.

O esquema do encargo era relativamente simples: 0 que o recebia
e os que lhe eram submetidos. Quem recebia o encargo pertencia
ao grupo dos conquistadores e ficava constitufdo como senhor
feudal. Os que lhe eram submetidos eram os fndios. O encarregado,
com relacdo aos indlgenas devia procurar seu bem espiritual e cristdo.
Como contrapartida os indios tinham obrigagdo de prestarem trabalho
pessoal. O encargo supunha a reparticdo de terras e indios e a
prestacdo de um trabalho forgado. Deste modo os fndios ficavam
distribufdos e sob controle imediato dos colonizadores, dentro de
uma estrutura piramidal da sociedade.

As primeiras distribuicdes de fndios e encargos comeg¢aram imediata-
mente nas Antilhas, ficando legalizados por provisdes reais do ano
de 1603. Foram famosas as distribuices de indios de Nicolau
Ovando em 1504 e a realizada por Albuquerque em 1514, na gual
se distribuiram uns 32.000 (ndios. Na ética dos conqguistadores
o indfgena ficava reduzido & imagem do que posteriormente se
chamara, em expressdo quichua (Peru) ““mitayo’’, a saber, homem-
braco, a servico e para os interesses de outrem.

O célebre sermdo de Montesinos foi a grande denlncia contra as
distribuicdes, os encargos e os abusos gque se originavam delas.
Posteriormente serd Frei Bartolomeu de Las Casas seu grande
impugnador que manterd viva a consciéncia critica dos religiosos
durante os séculos da Colonia.

Resultado dos primeiros esforgos dos dominicanos espanhois foram
as ordenacgdes ou Leis de Burgos de 1512. A dentincia constante de
Frei Bartolomeu de Las Casas é que forga a convocagdo das juntas
de 1516 e 15618, indo até s de Valladolid e Barcelona, nas quais
se elaboraram as Leis Novas de 1542, embora sempre deixando
insatisfeitas as reclamacdes e aspiragdes dos dominicanos. Por outra
parte, o frade nunca teve demasiada confianga nos arranjos legais
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que se faziam na Espanha para humanizar o sistema. Em 1555,
em carta ao confessor de Felipe Il escrevia: '‘Desenganems-se comple-
tamente V. P. e os que enganam a V. P. e ao Rei, dizendo que, ndo
lhes dando (aos encarregados) jurisdi¢do civil nem criminal sobre
os indios, ficardo estes remediados, esta foi a astucia e a maldade
com gue alguns que vieram de Nova Espanha enganaram ao confessor
e ao Imperador, tendo-lhe pedido trés vezes que ndo falassem das
distribuigdes, e tendo vindo das Indias, assalariados dos tiranos do
México contra os (ndios (pelo menos dando-lhes um ducado para
comer cada dia) e os infelizes indios desamparados, sem que ninguém
viesse defendé-los (...) . E assim conseguiram cédulas e cédulas
violando leis, e outras coisas infquas, que o dia em que ambos
morrerem verdo a vela que entdo ndo adquiriram para acertar com
o caminho do céu’’. ‘

A Frei Bartolomeu poder-se-4 acusar de falta de clareza e exageracdes
em seus documentos. Porém sua intuicdo fundamental era bem
clara: guerras e encargos demonstravam a injustica radical da con-
quista politica; a evangelizagdo tinha que se realizar com instru-
mentos de paz, respeitando e defendendo a liberdade dos indigenas.
E certo que as solugdes que ele propunha foram e sdo muito discu-
tiveis. A intuicdo porém correspondia a um homem religioso que
havia penetrado no a8mago do Evangelho e, por conseguinte nas
exigéncias do respeito a dignidade da pessoa humana.

Colocagdo semelhante é a adotada no século XV pelo Padre Diogo
de Torres Bollo e por Sdo Roque Gonzalez de Santa Cruz no Para-
guai. A alternativa que entdo propdem em face dos encargos serd
a das ReducGes. Isto nos leva a outra contribui¢do evangelizadora
dos religiosos missiondrios: o esfor¢co pela humaniza¢do do sistema.
sistema.

5. As Redugdes: um meio de humanizagdo do sistema

Aproximamo-nos de um dos temas que fizeram mais famosos aos
religiosos durante a época da coldnia: as Redugdes.

As limitagGes, dificuldades e problemas do sistema das redugdes
foram honesta e energicamente sublinhadas por Branislava Susnik.
Mas também Voltaire chegou a afirmar em seu Essai sur les moeurs
que as redugdes ‘‘por si sd aparecem como o triunfo da humanidade;
parecem expiar a crueldade dos primeiros conquistadores e deram
ao mundo um novo espeticulo’’. E Montesquieu as apresentava
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como “a cura de uma das mais terriveis feridas inflingidas pelo
homem a outros.homens'’. Historicamente as reduc®es mais famosas
foram as do Paraguai, embora tenham seus antecedentes coloniais
e suas réplicas em outros pontos do continente.

As redugBes foram uma realidade complexa. Simultaneamente
foram- um modelo especifico de evangelizacdo missiondria que
conseguiu humanizar a vassalagem colonial imposta pelos conquista-
dores aos aborigenes. Sdo o resultado feliz de uma op¢do dos missio-
ndrio. Sdo Roque Gonzdlez de Santa Cruz, escrevendo a seu irméo
Francisco, Tenente General de Assungdo, afirmava que era necessério
optar “‘pela justica que (os indios) tinham e tém de serem livres da
dura servidd@o e escraviddo do servico pessoal em que estavam, sendo
por lei natural e divina e humana isentos’’ {(1614). As Reducdes foram
a alternativa e a contestacdo possivel aos encargos dentro do sistema

o~ _ 11

de “'pacificagdo’’ e ‘povoamento”’.

Quatro grandes principios modelaram o esquema das Redugdes,
principios que j& se encontravam no pensamento de Las Casas:
a concentragdo dos indfgenas em povoagdes, ndo por violéncia
militar, mas por pacffica convicgdo evangélica; segregacdo absoluta
dos espanhois, como foi mandado pelas ordenacdes de Alfaro:
“"De acordo com as Células Reais, ordeno e mando que em povoados
de fndios ndo estejam nem se recebam nenhum espanhol nem
mestico’” (1611); promog8o cristd e cultural dos indigenas com um
sistema econdmico de auto abastecimento; estabelecimento de uma
vassalagem dos indfgenas diretamente ao Rei com a correspondente
tributacdo e compromisso da colaboracdo militar defensiva em casos
de necessidade. )

Trés eram os objetivos das Redugdes. O primeiro era a formacdo de
~comunidades cristds aborigenes sem que sofressem o escdndalo da
vida “‘cristd” dos espanhdis, crioulos e mesticos, como indicava p.
Ruiz de Montoya. Segundo, o adestramento e capacitagdo dos ind ige-
nas na nova cultura importada, evitando os abusos que se cometiam
cem anos depois que se descobriram as Indias Ocidentais até agora

ndo se pode conseguir”’.

Em 160 anos de experiéncia os objetivos fundamentais se conse-
guiram. Porém alcangou-se algo mais: devolver ao indigena a voz
da qual secularmente havia sido privado. No ano de 1750, quando
Espanha e Portugal assinaram o célebre Tratado de Limites, sem
fevar em conta os direitos de sete RedugGes situadas a leste do rio
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Uruguai, os guaranis reduzidos levantaram energicamente sua voz
perante o Rei, proclamando seus direitos e denunciando as injusticas
que se cometiam contra eles. Sendo-lhes negados seus justos pedidos,
sentiram-se trafdos pelo Rei. Sublevaram-se, dando inicio &4 chamada
guerra guarani, sob as ordens do cacique Sepé. Na batalha de Caibat,
contra um grande exército luso-hispano, sofreram a derrota total
mas se transformaram no simbolo do sacrificio da raga indigena
por sua liberdade.

Do mesmo modo procederam aquelas comunidades por ocasido da
expulsdo dos jesultas, como consta das cartas que mandaram ao
Rei. O sistema das Reductes entrou em decadéncia devido 3 dita -
expulsdo. A politica do governador Bucarelli de colocar espanhbis
3 frente das Redugtes, "’foi, segundo John Hemming, pbr lobos
em lugar de pastores”. Em 1777 o Provincial dos Franciscanos
realizou uma visita e teve que lamentar em seu relatério que houve
uma ruina’’ que deverd ser atribuida aos mesmos que, com ciéncia
e justica, foram autorizados por ordem de el Rei e dos ministros
a apoia-los”. Porém um testemunho importante deixava a vida
religiosa com o desenvolvimento das Reducdes: o esforco de huma-
nizagdo do sistema que se desenvolveu no interior do incontestavel
esquema de vassalagem imposto aos indfgenas pela conquista.

6. As contribui¢Ges mais importantes da vida religiosa na evangelizagdo
da América Latina

Quero resumir brevemente as contribuicGes mais importantes que
fizeram ‘os religiosos na evangelizacdo da América Latina. Entre elas
sobressaem as seguintes:

Primeira: a evangelizagdo da eclesiologia vigente na época, especial-
mente renovando o sentido da autoridade pontifficia, purificando-a
de errdneas jurisdi¢Bes seculares e sublinhando sua evangélica funcdo
exclusivamente orientada para a edificacdo da Igreja € a evangelizagdo
do mundo.

Segunda: a evangelizagdo da politicologia, impulsionando a criagéo
do novo Direito Internacional, ao mesmo tempo em que se mostrava
a liberdade do Evangelho e sua independéncia original sobre qualquer
sistema pol (tico.

Terceira: o esforco, as aspirag®es, inclusive as fracassadas, e a propria
atividade desenvolvida pelos religiosos missiondrios levaram a uma
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compreensdo menos redutiva € mais plena da Evangelizagcdo. Nos
religiosos parece que é mais proprio dos evangelizadores ndo somente
a pregacdo explicita do nome de Jesus, mas também o projeto das
Igrejas autdctones a critica dos mesmos modelos evangelizadores,
a dendncia sistemdtica das injustigas,.a promogdo e proclamagdo
da liberdade dos povos e dos homens, inclusive dos ndo cristdos
e o esforgo para humanizar as situacdes injustas irreversiveis nas
guais se vive.

Quarta: os missiondrios mostraram a importancia de situar-se. junto
aos oprimidos e violentados para poder compreender as profundida-
des das exigéncias do Evangelho.

Quinta: penso, olhando a histéria do passado, que grande parte
de fé existente na América Latina e da confian¢a do povo na lgreja
se deve em ndo pequena porcentagem & atividade missiondria
realizada pelos religiosos na Coldnia. Com efeito, ndo somente foram
missionarios incanséaveis levando a todas as partes, até mesmo com
riscos da prépria vida, a mensagem do Evangelho, mas também ao
mesmo tempo colocaram sua autoridade moral a servi¢o dos pobres
e oprimidos.

Sexta: também colaboraram os religiosos na formacdo da identidade
da cultura prépria da América Latina e da identidade da Igreja Latino
americana, iniciando uma nova perspectiva bem diferente da estrite-
mente metropolitana e européia.

Il — LIMITAGOES E ERROS DOS RELIGIOSOS EVANGELI-
ZADORES

A importante contribuicdo dos religiosos na primeira evangeliza¢do
da América Latina ndo esteve isenta de certas limitacOes e erros
gue também afetaram negativamente os resultados desta empresa
apostdlica.

Compreendo que ndo & facil sublinhar os erros principais que
cometeram e muito mais dificil é determinar a causa histdrica que
lhes deu origem. Com a provisoriedade de uma hipdtese, atrevo-me
a sugerir que suas duas grandes limitagGes foram seu etnocentrismo
europeu e sua falta de sensibilidade diante do problema dos negros
escravos. Encontro a causa disto na incapacidade de superar e criticar
a ideologia de conquista que se ocultava no modelo alexandrino e
hispanico de evangelizacdo.
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1. O etnocentrismo missionario

Os mesmos missiondrios religiosos, que souberam descobrir a
dignidade fundamental dos (ndios e proclamar ativamente sua
liberdade, ndo conseguiram atraf-los como pessoa-culta e muito
menos com uma avalia¢do positiva de sua prépria cultura.

O grande etndlogo da época foi, sem dlvida, Frei Bernardino Ribera
de Sahagtn. Escreve a monumental “‘Histéria General de las cosas
de la Nueva Espanha’” na qual tentou sintetizar todos os seus amplos
conhecimentos sobre as culturas indfgenas do México através de uma
minuciosa e cientifica investigacdo. Contudo, no préprio prélogo
de sua obra, manifesta suas prevencdes contra tais culturas e nos
declara as intengOes de seu trabatho: facilitar aos pregadores &
confessores, verdadeiros médicos, em seus ministérios com os fndios,
o conhecimento de sua “idolatria e ritos idolétricos e supersticdes,
e por desconhecé-los, continua o cronista, alguns operarios qualifi-
cam de bobajadas e criancices agOes de raiz idolatrica profunda.
"Pois para que os ministros de Evangelho que sucederdo aos que
vieram por primeiro ao cultivo desta nova vinha do Senhor, ndo
tenham motivo de queixar-se de que os primeiros por haverem
deixado na obscuridade as coisas destes nativos desta Nova Espanha,
eu Frei Bernardino de Sahagun (.. .)escrevi doze livros das coisas
divinas, ou melhor, idolatricas e humanas e naturalistas desta Nova
Espanha’’.

Mais claramente o P. José de Acosta, em sua obra “‘De procuranda
indorum salute’”, publicada em 1577, estabelecia trés classes de
cultura: 3 primeira correspondia a de origem européia; na ultima
categoria colocava a dos barbaros, que vivendo em tribos e nas
selvas eram semelhantes as feras, e afirmava que no Novo Mundo
hd infinitas manadas deles, diferenciando-se muito pouco dos
animais.

E o P. Diogo de Torres Bollo, promotor das Redug¢des no Paraguai,
referindo-se aos guaranis, dizia que ‘“‘como todos os seus antepassa-
dos pouco antes andavam como feras nestes matos de armas na mao,
matando e destruindo, sem conhecerem a Deus Nosso Senhor,
mais parecendo bestas’’.

Esta visdo etnocéntrica e desvalorizada da cultura indigena conduziu
os religiosos a trés erros fundamentais. Primeiro erro: avaliaram
o indigena como homem, porém o qualificaram como inculto,
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até como selvagem, e isto os levou a um etnocldio e ao projeto de
um integracionismo cultural. Segundo erro: ignoraram a maioridade
dos aborigenes e os supdem em um estado de menoridade, “‘pessoas
miseraveis, e de tdo fraco natural que facilmente se sentem
molestados e oprimidos’’, promovendo um sistema de paternalismo
e tutoria indefinido. Terceiro erro:. como conseqguéncia destas
apreciages privaram os indigenas de sua palavra nos problemas
gravissimos que lhes diziam respeito diretamente. Depois de os
emudecerem, constituiram-se seus defensores e protetores fazendo-se
a voz dos que ndo tém voz. Por este motivo e com a maior natura-
lidade, todos os assuntos que se discutiam e tratavam os indigenas
se resolviam apenas entre os espanhdis, embora uma parte deles
fossem religiosos dispostos a defender o amerindio dos préprios
espanhdis. E ndo se tratava de que os aborfgenes ndo tivesse
capacidade de defender também com a palavra sua proépria causa.
Basta recordar nos relatérios de Bernal Dfaz del Castilho, as
conversas que mantiveram os astecas derrotados com os franciscanos
enviados por Adriano VI a Nova Espanha.

2. A escraviddo dos negros

Uma segunda limitagdo dos religiosos na evangeliza¢do do continente
foi sua fria posicdo diante da realidade dos numerosos escravos
negros, embora ndo possamos esquecer a excepcional figura de
Sdo Pedro Claver.

O tréfico dos escravos negros comega desde os primeiros anos da
conquista. J& em 1502 Ovando levou alguns escravos residentes
em Sevilha. Em 1505 el Rei aprovou o envio de 100 escravos a
pedido do mesmo Ovando. As autoriza¢des foram constantes atraveés
des anos normalizando-se um dos comércios mais tristes da historia
da humanidade.

Segundo o Dr. José Oscar Beozzo, ‘‘ao Brasil teriam vindo
3,5 milhGes’’. Quero somente recolher textualmente algumas aprecia-
¢Bes do mesmo autor, que tanto podem aplicarse ao Brasil como
ao resto da América Hispana.

Podemos afirmar, depois de longo e cuidadoso estudo desta questdo,
escreve Beozzo, que ndo houve no Brasil um projeto de evangeliza-
¢do dos escravos e nada semelhante ao esfor¢o dos jesuitas na cate-
quese dos indios. Cento e cinquenta anos depois gue 0s primeiros
escravos chegaram ao Brasil ainda ndo existia nenhum catecismo
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das diversas na¢des aqui trazidas a forga, enguanto se contavam
dezenas de catecismos na lingua tupi, guarani, tapajbés, manaos e
outras na¢Ges indfgenas arrebanhadas pelos missiondrios”. Mais
adiante anota: “Esta premissa de liberdade, como condic8o prévia
para a evangelizagdo, faltard a Igreja do Brasil, e de resto da América
Latina em seu contato com o escravo negro. Com relagdo ao indio
lutar-se-d com todas as forgas para afast&-lo da convivéncia com o
colono, para evitar que fosse escravizado. No caso do negro se fara
plena alianga com os gue o oprimem, ‘confiando ao senhor de
escravos a tarefa de ‘“‘evangelizddos’. A prdpria Igreja se compro-
meterd com o sistema vigente, usando intensamente o brago escravo
nas propriedades das Ordens Religiosas, nos engenhos dos jesuftas
e carmelitas, nas fazendas e mostelros dos beneditinos, nos paIaC|os
episcopais e nas casas paroguiais’’.

"“Até homens de estatura moral de Antdnio Vieira, comprometidos
totalmente com a liberdade dos fndios, ndo somente serdo omissos,
mas tratardo até de ‘‘justificar’’ a escraviddo negra, como uma
necessidade de toda a empresa colonial. Vieira chegou a dizer:
"Sem Angola ndo hé Brasil, isto é, sem escravos negros o Brasil ndo
é vidvel”. ""Esta questdo é o grande escandalo e o grande problema
da evangelizagdo da América Latina: o florescimento de todas as
religides africanas no continente (...). ApGs .quatrocentos anos de
repressdo, a religido africana esta af, viva, sempre renascendo, consti-
tuindo uma imensa interrogagdo & consciéncia cristd. Ndo existiu
o anuncio fraterno do Evangelho aos negros escravos, e sim a negacdo
de sua cultura, de sua religido, de seu direito de seres humanos no
campo do trabalho e, com ele, em todos os outros campos”.

3. A ideologiza¢do da conquista

Torna-se diffcil poder-se explicar estas limitagdes e erros dos
religiosos missiondrios durante a colonia em problemas de tamanha
importidncia e gravidade. SO6 encontro uma hipdtese que possa
explicar esta limitagdo e até deformacdo da evangelizacdo realizada
por eles: os religiosos, tendo sido capazes, partindo do Evangelho,
ndo somente de criticar os sistemas impostos pela conquista, mas
até questionar a propria conquista, ndo tiveram, contudo, vigor
para superar a ideologia da Conquista permanecendo inconsciente
mas eficazmente ideologizados. De outra maneira: eles mesmos
se sentiram conquistadores ‘‘ao divino’’, como o projetaram, deno-
minando a Virgem Maria “a Conquistadora’ e qualificando sua
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atividade como Conquista Espiritual”, sem perceberem a ideologia
negativa que se escondia de trés destas expressdes:

A conquista, j& o indicamos anteriormente, leva sempre uma carga
axiologica de etnocentrismo, que em conseqliéncia invade até mesmo
0 préprio setor religioso caracterfstico de toda cultura. Os religiosos
missionérios nunca questionam a superioridade religiosa e cultural
do mundo de que procediam, o que inclufa, logicamente,
julgamento de inferioridade da religiosidade e das culturas dos
amer indios. Evangelicamente conseguiram reconhecer o ndio como
homem, como filho de Deus, como irmdo. Logicamente ficaram
cegos e até cheios de preconceitos em face das culturas amer(ndias,
suas expressdes e suas instituicBes. Inclusive esta atitude ficava
confirmada pela percepcdo de certos antivalores que descobriam
e que, de vdrias maneiras, sdo inerentes ao desenvolvimento histérico
de toda cultura. No meu entendimento esta ideologia “‘conquista-
dora’ foi que conduziu ao arrasamento das culturas indigenas, ao
desenvolvimento de uma polftica integracionista e até mesmo a
“justificacdo’’ da escraviddo dos negros, dentro do esquema da
época, que de algum modo facilitava a liberdade dos indigenas,
constitufdos legalmente “'vassalos de sua majestade’’, o que implicava
direitos diferentes dos direitos dos que ndo eram vassalos da Coroa,
COMO eram OS escravos.

4, Consegiiéncias da ideologizagdo dos missionarios

A ideologizacdo ‘‘conquistadora’” teve sérias conseqléncias na
Ameérica Latina, além das indicadas anteriormente. Anotamos algumas.

Primeira: os missiondrios religiosos, por sua identificacdo com o
Evangelho, assumiram como causa prdpria constituirem-se como
protetores e defensores dos indfgenas. Porém influenciados pela
ideologia conquistadora desconheceram e ndo assumiram as ‘‘causas’’
préprias dos aborigenes.

Segunda: a ideologizacdo contribuiu para uma estratificacdo social,
avaliadora e até mesmo juridica, no continente, claramente anti-
evangélica que tendeu a marginalizar os amerindios e negros, difi-
cultando-inclusive em nossos dias a organizagdo pluriétnica e pluri-
nacional dos Estados.

Terceira: a ideologizagdo dos missiondrios colaborou para o
tradicional sistema latinoamericano de heterogeneidade entre a
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cultura e as estruturas. As culturas autoctones foram despojadas de
suas préprias instituicbes e estruturas ficando submetidas a outras
instituicbes e estruturas estrangeiras e colonizadoras. S3o as
estruturas tradicionais que Puebla julga injustas e geradoras de injus-
tica, que oprimem o povo e dificultam a identidade do continente
latinoamericano.

Quarta: a ideologizacdo conquistadora dos missiondrios religiosos
contribuiu para ajustar a forca do Evangelhé e da lgreja a um molde
de conquista e ndo tanto de ‘‘Sacramento da intima unido com Deus
e da unidade de todo género humano’ (L. G. n© 1). Isto também
blogueou os religiosos para um aproveitamento e compreensao
mais positiva das religides ndo cristds existentes no continente e
dificultou a identificacdo de igrejas autdctones como tinham em’
seus projetos os franciscanos missiondrios da Nova Espanha.

IV — OS RELIGIOSOS NOS TEMPOS ATUAIS DA AMERICA
LATINA

Ao iniciar minha exposicdo deixava abertas vérias perguntas: Quais
s3o o carisma e a missdo dos religiosos nesta nova etapa da evangeli-
zacdo da América Latina? Qual ha de ser sua participacado especifica
no trabalho de nossa Igreja? Como podemos conjugar as exigéncias
de nosso préprio carisma com as exigéncias de viver em comunhdo
de fé e de missdo com 0s nossos pastores?

Apenas quero recolher, para responder a estas perguntas, algumas
das luzes e sombras da histéria dos que nos precederam na Ameérica
Latina, luzes e sombras que nos ajudem a compreender o que a
Igreja tem o direito de esperar das atuais comunidades religiosas,
tendo em consideragdo o atual projeto evangelizador do continente,
apresentado por nossos Bispos nos documentos de Medellin e Puebla.

1. Duas opgdes fundamentais dos religiosos
Nossos maiores, 0s que nos precederam na vida religiosa na América
Latina, ficaram caracterizados por dois tragos evangélicos que exigem

uma continuidade em nés outros: a opgcdo prioritdria e absoluta
pelo Evangelho e a evangelizacdo e a opgao preferencial pelos pobres.
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a. A opgdo prioritdria e absoluta pelo Evangelho

Sem duivida nenhuma, a nota que caracterizou os religiosos missio-
narios da primeira etapa foi sua opcdo prioritdria e absoluta pelo
Evangelho e a evangelizagdo e foi deste foco que procederam suas
intuicGes a contribuicBes mais importantes. Sua experiéncia de Deus,
sua experiéncia de Jesus Cristo, como dirfamos hoje, lembrando-nos
do linguajar de Puebla (P. 726) os orientaram em duas direcdes
fundamentais: seguimento pessoal e radical de Cristo no espirito das
bem-aventurancas (p. 742) e evangelizagdo missiondria dando teste-
munho e pregando a fé em todas as comunidades indigenas do conti-
nente.

A radicalidade evangélica no seguimento de Cristo é que explica a
vida mais facil. Recorde-se o que anotava Frei Bartolomeu de Las Ca-
sas sobre a primeira comunidade dominicana da Espanha: "‘Acorda-
ram acrescentar certas ordenacdes e regras as velhas constitui¢Ges da
Ordem para viverem com mais rigor'’. A Frei Toribio de Benavente
os indigenas comegaram a chamar-fhe ““Metolinia”’ que significa
pobre na lingua azteca. E Frei Antdnio de Remesal conta o agrado
com gue os Indios recebiam os religiosos, porque sabiam que, dife-
rentes dos espanhdis, os missiondrios ndoc iam em busca de seus
haveres. E sdo muitos os documentos nos quais se manifesta o

desejo do martirio que entusiasmava os religiosos da época.

A profunda experiéncia de Jesus Cristo produzia nos religiosos
a fé na fé como dom supremo da salvacdo de Deus que pode receber
qualquer homem, sejam quais forem as circunstancias histéricas
nas quais tenha que viver. Por isto os religiosos se constituiram
fundamentalmente em missiondrios de fronteira, sem fugir das
dificuldades e perigos. A grande meta de toda sua atividade era
transmitir a fé viva no Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo.

E precisamente nesta fidelidade radical e neste entusiasmo pelo
Evangelho que se encontra a raiz da liberdade evangélica com a
qual se expressaram e viveram em todos os ambientes, eciesiais e
politicos; a raiz também da capacidade de discernimento de que
deram provas e do espirito de criatividade que desenvolveram,
como no caso da catequese e das ReducOes. Esta grande opg¢do
radical dos religiosos de ontém é o grande desafio & nossavidareligiosa
de hoje, garantia de nosso servico especifico & Igreja e a0 mundo na
América Latina.
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b. Op¢do preferencial pelos pobres e promogdo da justica

Esta atitude evangélica conduziu os missiondrios da coldnia de
preferéncia aos amerindios derrotados, violentados e oprimidos
pela situacdo politica. Partindo da solidariedade e experiéncia dos
pobres os missiondrios se fizeram incansaveis promotores da justica,
inclusive enfrentado seus irmdos espanhois. Esta € outra caracte-
ristica que Puebla pede aos religiosos de hoje (P. 733).

A opcdo pelos pobres ¢ que transformou os missiondrios da coldnia
em missiondrios de fronteira e de periferia. Conviveram com eles
numa pobreza ‘ativa’’, a saber, entregando-lhes generosamente tudo
0 que tinhamesabiam. Tiveram porém uma limitacdo: n&o
conseguiram descobrir a cultura e o dinamismo interno dos pobres.”
Por isto se limitaram a ser seus defensores e protetores.

Hoje a perspectiva é diferente. Partindo de uma visdo antropoldgica
e evangélica sabemos que a pobreza ndo € s6 caréncia e opressdo,
mas também valor humano e evangélico, fonte e energia evange-
lizadora e construtora de um mundo mais humano, Dai nasce a
necessidade de o missiondrio religioso, inserto no mundo e na cultura
dos pobres, ser evangelizador e evangelizando ao mesmo tempo,
companheiro na mesma empresa de evangelizagdo e libertagdo que
se origina na pobreza latinoamericana.

A opcdo preferencial pelos pobres do compromisso missiondrio
inclui 0 compromisso pela justica, como exigéncia intrinseca da
mesma fé e como testemunho para tornar crivel a palavra pregada.
Esta foi a intuicdo de nossos predecessores religiosos e este é também
o desafio lancado por Puebla aos religiosos de hoje.

2. Trés contribuigOes da vida religiosa

As duas opc¢des fundamentais, se forem vividas por nossa vida
religiosa hoje, podem habilitar a esta para prestar, com o testemunho
de sua vida, trés importantes servicos: a evangelizacdo da eclesiologia,
da politica e das ideologias politicas e da cultura.

a. Evangelizac¢do da eclesiologia

N3o é a mesma coisa eclesiologia e Igreja. Igreja é a comunidade de
fé fundada por Jesus Cristo. Eclesiologia é a consciéncia que a Igreja
tem de si mesma em uma determinada etapa de sua histéria. A Igreja
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tem a presenca plena do Espirito Santo. A eclesiologia sempre estd
sujeita as limitagOes dos cristdos. Por isto a Igreja sempre é a mesma,
mas as eclesiologias de cada periodo ndo sdo feitas pelos te6logos,
mas pelos santos, que se tornam fonte de inspiracdo para os verda-
deiros tedlogos. Os verdadeiros questionamentos as eclesiologias
vigentes sdo sempre apelos & conversdo, a fim de que a comunidade
viva mais radicalmente as experiéncias do Evangelho. Questionar a
eclesiologia por fidelidade ao Evangelho é amar a Igreja para cumprir
com maior pureza sua missdo evangelizadora no mundo.

Esta foi uma contribuicdo dos religiosos e missiondrios de ontem.
Foram os dominicanos da Espanha quem, partindo do seu profundo
compromisso com o Evangelho, com a missdo e com os indfgenas,
abriram novas questGes aos te6logos europeus, as quais levaram
a Igreja a uma compreensdo pastoral e teolégica mais ajustada da
autoridade e do exercicio do Papado, o que redundou em beneficio
de toda Igreja e de sua missdo evangelizadora.

N&s nos perguntamos: se os religiosos de hoje vivem com as mesmas
op¢Oes e a mesma radicalidade evangélica que os de outrora, qual
pode ser nossa contribuicdo evangelizadora a uma Igreja que, na
expressdo de Paulo VI, deve ser continuamente evangelizada e
evangelizadora? Penso que a nova evangelizacdo do continente
exige que emerja, com toda sua forca e com todas as suas possibi-
lidades, superando a antiga eclesiologia, a do Vaticano |1 com sua
configuragdo latinoamericana, tal como j& foi indicada e instituida
por Medellin e Puebla. Isto sup®e uma conversdo de nossa
consciéncia ede nossos velhos modelos eclesiais. Para isto é necessario
gue, juntamente com um profundo amor aos irmdos e de preferéncia
aos mais pobres se tornem a escutar com plena boa vontade, as
palavras do Senhor: “Vende tudo que tens, d4-o aos pobres, vem e
segue-Me"’

Nesta transformacéo eclesioldgica t8m uma especial responsabilidade
os institutos religiosos que, pela radicalidade da pobreza & qual
foram chamados, ndo hdo de viver escravizados aos esquemas e
instituicdes do passado mas abertos as exigéncias da nova evange-

lizagdo estimulados pela forca libertadora de seus préprios carismas.
b. Evangelizagdo da politica e das ideologias

No projeto de evangelizagdo libertadora tracado por Puebla, um dos
aspectos que adquire maior relevancia é a evangelizagdo da politica
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e das ideologias politicas que hoje circulam pelo continente
(P. 507-562).

A contribuicdo evangelizadora dos religiosos foi importante no
campo da politica e na repulsa da violéncia durante a época da
coldnia, embora, como vimos anteriormente, tenham ficado condi-
cionados pela ideologia conquistadora. A histéria brinda-nos com
licGes para nosso trabalho hoje.

Seu profundo compromisso com o Evangelho e com a evangelizagdo
missiondria e sua aproximacdo desinteressada das comunidades
amerindias invadidas, foi o que lhes permitiu intuir e denunciar a
radical injustica da politica da conquista que se estava desenvolvendo |
e a violéncia dos mecanismos de dominio desenvolvidos na organiza-
¢do da coldnia. Resultaram de sua arriscada evangelizacdo neste
campo: o nascimento do novo Direito Internacional, a constante
revisdo do sistema legal e juridico imposto aos indigenas e a busca
criativa de alternativas mais humanas e justas e a0 mesmo tempo
vidveis, como foi a das ReducBes diante de duros sistemas politicos,
que continuam violentando e oprimindo nossos povos e especial-
mente os setores mais amplos e necessitados. E a dendncia emitida
por Puebla de estruturas geradoras de injustica, que terdo que
enfatizar o enérgico inicio da palavra de Deus e uma evangelizagdo
que lhes permita transformar-se em estruturas geradoras de justica
e de paz.

Contudo, os antigos missiondrios nos mostram com suas limitagdes,
a dificuldade de evangelizar a politica, se ndo conseguir distanciar-se
das ideologias politicas, que sdo as que devem ser evangelizadas em
primeiro lugar. O problema € de plena atualidade na América Latina.

A ideologia politica ¢ uma cosmovisdo e interpretacdo da realidade,
desde a perspectiva dos interesses particulares de um grupo da
sociedade que, para consegui-los, aspira ao controle- do poder
politico. Os interesses podem ser legitimos. Contudo, o particu-
larismo dos préprios interesses do grupo, sua interessada interpre-
tacdo da realidade e sua definida decisdo de conseguir e controlar
0 poder s3o sempre o perigo de toda ideologia que ameacga com a
repeticdo indefinida dos esquemas de opressdo e injustica.

A radicalidade evangélica da vida religiosa oferece algumas possibi-
lidades originais para a critica e evangelizagdo das ideologias. De fato,
sua opcdo pela pobreza e sua opc¢do preferencial pelos pobres tende
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a afastd-la e distancid-la das ideologias dos poderosos e aproximé-la
a dos pobres e empobrecidos.

Mas também a vida religiosa tem a exigéncia de um ulterior distan-
ciamento evangélico das mesmas ideologias da pobreza. Estas ideolo-
gias, legftimas em suas aspiraces de justiga, correm o risco de levar
a exclusividade os.interesses de grupo e de subordinar a conquista
de poder aos privilégios do proprio setor. A vida religiosa, por sua
radicalidade evangélica, terd que manter a tensdo entre a opg¢ao
preferencial pelos pobres e a salvacdo de todos os homens, resistindo
a submissdo do religioso ao poder, pelo valor de um servigo realizado
sempre partindo da base, proporcionando a vida religiosa uma atitude
critica diante de todo poder "‘ideologizado'’, a saber, monopolizado
pelos interesses particulares e ndo aberto ao desenvolvimento harmd-
nico de toda comunidade.

Opcio preferencial pelos pobres, opcdo pela pobreza e o servigo,
abertura universal a salvacdo de todos os homens, em uma frater-
nidade de Deus, s30 as atitudes salvificas que o cclocam o Evangelho
para além de todas as ideologias, e que, interiorizadas pela vida reli-
giosa em sua radicalidade evangélica permitem a esta a funcdo de
criticd-los e de evangelizd-los. E sdo também estas mesmas atitudes
que tém forca para libertar o evangelizador do despotismo ao qual
tende a l4gica interna de toda idelologia.

c. Evangelizagdo da cultura

Duas afirmacBes complementares encontramos em Puebla. O Docu-
mento nos garante que ‘‘com deficiéncias e apesar do pecado sempre
presente, a fé da Igreja selou a alma da América Latina, marcando
sua identidade histdrica essencial e constituindo-se matriz cultural
do continente, da qual nasceram os novos povos’’ (P. 445). Anterior-
mente anotava: ''A obra evangelizadora da Igreja na América Latina
é o resuftado do imenso esfor¢co missiondrio de todo povo de Deus.
Al estdo as incontdveis iniciativas de caridade, .assisténcia, educacdo
e de /modo exemplar as originais sinteses de evangelizagdo e
promocdo humana das missGes franciscanas, agostinianas, jesuiticas,
merceddrias e outras’’ (P. 9). Fica assim sublinhada por Puebla a
especifica participacdo e evangelizagdo da nova cultura latinoame-
ricana.

A atual vida religiosa, seguindo as pegadas dos primeiros missionarios
tem também que dar uma contribuicdo a nova evangelizacdo da
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cultura e das culturas em nosso continente. Sdo dois os desafios
principais. O primeiro. ¢ a promogao evangélica da fraternidade
pluriétnica que tem que ser vivida em todas as na¢®es e na totalidade
do continente, Para isto é necessdrio que a Igreja promova exemplar-
mente em seu seio 0 nascimento de Igrejas particulares etnicamente
diferenciadas, mediante a encarnacdo da fé nas diferentes culturas.
O segundo: desafio se patenteia pela urgéncia da evangelizacdo da
"‘adveniente cultura’’ (P. 425). E uma cultura que se extende univer-
salmente com autériticos valores, como ¢ o valor de ser racional,
porém marcada por um rude mercantilismo que ataca os valores

cristdos e culturais do continente e que tende a reforcar a tradicional
dependéncia colonizadora que tem sofrido nossos povos. Em face
desta nova civilizagdo corresponde a vida religiosa contestd-la com a
evangelizagdo da pobreza, do servico e da fraternidade.

3. RelagGes Bispos e Religiosos

S3o ingentes a tradicdo e a responsabilidade que nos legaram os
religiosos de ontem aos religiosos de hoje na América Latina. E uma
tradicdo que, em suas grandes linhas, é de uma atualidade extraor-
dindria. Tenho a impressdo de encontrar-me diante de um mesmo
caminho que se inicia com o maértir Frei Antdnio de Montesinos a
21 de dezembro de 1511 e que se prolonga para o futuro para os
religiosos de hoje como um desafio ao seu carisma. O exemplo de
nossos santos e de nossos  martires nos impele a fidelidade. Os erros
do passado nos iluminam para evitd-los no presente. A trajetéria |
de uma histéria nos esclarece o que, na Igreja, a América Latina tem
o direito de esperar dos religiosos.

Porém a evangelizacdo da América Latina ndo é funcdo exclusiva
dos religiosos, mas de todo povo de Deus e de uma maneira especial
é da responsabilidade de nossos Pastores. E uma evangelizacdo &
qual os religiosos temos que levar nossa especifica contribuicdo mas
em estreita relagdo com os nossos Bispos e com o fervor dos santos.

a. Didlogo e comunhdo com os Bispos

Conforme nos diz o documento ““Mutuae Relationes’’, “‘os Bispos,
em unijdo com o Romano Pontifice, recebem de Cristo-Cabeca a
missdo de discernir os dons e as atribuicBes, de coordenar as multi-
plas energias e de guiar todo povo a viver num mundo como sinal
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e instrumento de salvacdo. Portanto também a eles confiou o cuidado
dos carismas religiosos (. . .). E por isto mesmo ao promover a vida
religiosa e protegé-la de acordo com suas préprias notas caracteris-
ticas, os Bispos cumprem com sua prdpria missao pastoral’.

A nbs, religiosos cumpre-nos reconhecer em nossos Bispos 0s nossos
Pastores e proclamar diante deles préoprios 0 carisma que © Espirito
Santo suscitou para 0 bem de toda Igreja e de sua missdo evangeliza-
dora no mundo. Isto exige um didlogo permanente e confiante
entre Bispos e religiosos, no qual todos temos que procurar a
fidelidade a agdo do Espirito na Igreja e a realizacdo da missdo evan-
gelizadora a qual Ele nos impele em comunhdo de caridade, para
demonstrar ao mundo que somos os discipulos fiéis do Senhor Jesus.

E um didlogo que em determinados momentos pode ser simples e
facil e em outros conflitante e dificil, como nos Atos dos Apdstolos
ja -aparece com estas caracteristicas nas primitivas comunidades
cristds, por ocaido do primeiro Concilio de Jerusalém. N&o é somente
0 erro que divide os homens, mas também a verdade, dada a
limitagdo que temos para percebé-la, sobretudo quando se trata da
verdade, da a¢do e da caridade operante, da verdade que se constréi
através da histéria. Sabemos, porém, que a verdade da histéria a
qual se constrdi e se manifesta [através do tempo, tem sua plenitude’
na verdade da fé, na qual fomos batizados e que sempre € maior,
mais exigente, mais rica que a verdade que construimos através
de nossas modestas vidas humanas. Por isto a fidelidade as exigéncias
de nossa f¢é comum, em espirito de caridade, é a garantia de que o
didlogo entre o ministério ep;scopal e 0s carismas da vida religiosa,
ambos os quais tém suas raizes no proprio Jesus através do Espirito
Santo, nos ajudara a construir a verdade de nossa agdo evangelizadora
na histéria. Os profetas proclamam a verdade. Os pastores, com pré-
vio discernimento, a confirmam. E todos unidos, formando um sé
corpo, hdo de constituir-se no sacramento da evangelizagdo agora
e no futuro da América Latina.

b. Com o fervor dos Santos

Para que as relagBes mutuas entre Bispos e religiosos sejam autenti-
camente evangélicas e ndo meras férmulas para uma convivéncia
pacifica, é necessdrio o que Paulo VI chamou de fervor dos santos,
gue nos persuade de que, por ‘misteriosos caminhos, é o Senhor
quem, afinal, realiza a obra da salvacdo. Por isto quero terminar
minhas reflexdes com as palavras de Paulo VI: “Conservemos, pois,
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o fervor espiritual. Conservemos a doce e confortadora alegria de
evangelizar, mesmo quando se tem que semear entre ldgrimas. Fa-
gamo-lo como Jodo Batista, como Pedro e Paulo, como os outros
apostolos, como esta admirdvel multiddo de evangelizadores que se
sucederam ao longo da histéria da Igreja, com um impeto interior
que ninguém e nada seja capaz de extinguir, Seja esta a maior alegria
de nossas vidas consagradas. E oxald gue 0 mundo atual, que procura
3s vezes com angUstia, as vezes com esperanga, possa receber a
Boa Nova, ndo através de evangelizadores tristes e desalentados,
impacientes ou ansiosos, mas através de ministros de Evangelho
cuja vida irradia o fervor dos que receberam, antes de tudo em si
mesmos, a alegria de Cristo e aceitam consagrar sua vida a tarefa
de anunciar o Reino de Deus e de implantar a Igreja no mundo”

(Traducdo de José de Souza Oliveira, S. J.).
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SUMARIO

Trata-se de uma comunicagdo ao Encontro da Conferéncia Latino-Americana
de Religiosos (CLAR) realizado em Santo Domingo, RD, em 1986. O Autor
empreende uma avaliagdo histdrico-critica da acdo evangelizadora dos religiosos
na América Latina, em particular nos dominios da Coroa espanhola. Na primeira
parte € estudado o chamado “modelo alexandrino” de evangelizagdo, inspirado
na Bula Inter Coetera de Alexandre VI de 1493. Esse modelo € caracterizado
pelo designio fundamental de uma ‘“‘conquista evangelizadora®’, obedecendo a
um projeto politicoreligioso que tem como fim a implantacdo de um Estado
cristdo nas novas terras. A ambiguidade desse modelo estd na origem de conflitos
e tensdes entre os religiosos. e os representantes do poder real, sobretudo
no tocante a liberdade dos indios. Esse problema ocupa a segunda parte, onde
as Redugbes sio apresentadas como um meio de humanizagio do sistema.
A terceira parte analisa as limitagbes e os erros do projeto de evangelizagdo
desenvolvido pelos religiosos, sobretudo o etnocentrismo e a ideologia da
conquista. A quarta parte, enfim, estuda as condi¢Ges do trabalho evangelizador
atual dos religiosos na AL e descreve as opgBes fundamentais que o orientam.

SUMMARY

This paper was presented to a meeting of the Latin American Religious
Conference held in Santo Domingo, Dominican Republic, in 1986. The A. under-
takes an historical-critical evaluation of the evangelization by the religious in
Latin America, particularly in the Spanish Crown dominions. The first part
studies the so called “alexandrian model” of evangelization, inspired by the
Bull Inter Coetera of Alexander VI in 1493. This model is characterized by
the fundamental design of an “evangelizing conquest”, obeying a political-
religious project that has as its end the establishment of a christian State in the
new lands. The ambiguity of this model lies in the origin of conflicts and tensions
among the religious and the representatives of royal power, above all in relation
to the liberty of the indians. This problem occupies the second part, where the
Reductions are presented as means of humanizing the system. The third part
analyses the limitations and the errors of the evangelization project developed
by the religious, above all the ethnocentricism and the conquest ideology.
Finally, the fourth part studies the conditions of present day evangelization
efforts by religious in Latin America and describes the fundamental options
that orient these efforts.



