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ORTEGA Y GASSET, José, Historia como sistena — Mirabeau ou o
Polftico. Tradug8o de Juan A. Gil Sobrinho e Elizabeth Hanna Cortes
Costa. Brasilia, Editoria da Universidade de Brasilia, 1982, 86 pp.

A Editora da Universidade de Brasilia vem prestando um inestimével
servico a cultura brasileira com as publicagGes que tem feito nos Gitimos
anos. Este livro, primeiro da Colecdo Orteguiana, reline dois ensaios
escritos pelo famoso filosofo espanhol e publicados nas “Obras Comple-
tas’’. Destes dois ensaios, 0 segundo, Mirabeau ou o Politico, é particu-
larmente interessante para 0 momento politico brasileiro porque Ortega
discorre sobre a concepcdo que tem do politico. Esta concepcéo abala
as nossas concepcbes moralistas que estdo sempre a pedir ao politico
um compeortamento tdo exemplar, tdo ético e escrupuloso como se ele
fosse um rigoroso protestante. E é sobre este ensaio que tecerei algumas
reflexges.

Quem foi Honoré Gabriel Riqueti (1749-1791) Cande de Mirabeau que
mereceu tanta aten¢do de Ortega? Ele foi o maior orador da Assembléia
Nacional Constituinte da Franga durante o perfodo reveluciondrio, e,
segundo alguns, o maior orador francés de todos os tempos. E inacredi-
tavel que tenha alcangado estas alturas tendo vivido apenas 42 anos e
se distinguido numa Assembléia ndo dos Ulysses e dos Covas, mas numa
Assembléia onde pontificavan Robespierre, Danton e outros, Mirabeau
conseguiu isto em menos de trés anos da sua vida atribulada e que foi
marcada pelas paixdes, prisbes e desordens de toda natureza. Era um
caloteiro contumaz, fazedor de dividas e de inimigos. Vive, portanto,
até os 36 anos errando pela Europa, fugindo dos seus credores ou
mergulhado por mais de B anos nas prisGes, sem contar com a ajuda de
ninguém. O pai o detestava. Era, contudo, um sedutor. N3o apenas de
mulheres — e é sem numero aquelas que estiveram nos seus bracos —
mas é um sedutor de homens que de seus inimigos se tornavam seus
seguidores e adeptos. Apesar de toda esta vida irregular ele escreve
muitas obras quando estava nas prisdes além de traduzir os classicos.
Mas Mirabeau era um preferido dos deuses pois possuia “génio’’ nos
dois sentidos do termo. E este ‘génio” que |he permite brincar com as
vontades dos homens e transformar situagBes adversas em situaces
altamente favordveis. Lembro que ter posi¢c8es politicas na Franga de
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ent3o era expor o pesco¢o a guilhotina.

O projeto politico de Mirabeau esbarra na imaturidade dos radicais e no
conservantismo da nobreza. Ele queria um regime que permitisse a
salvacdo da Revolugdo Francesa que caminhava rapidamente para o seu
climax. Diz ele:

“Nédo somos selvagens recém-chegados das margens do Orenoco
para formar uma sociedade. Somos uma nagéo velha, talvez velha
demais para nossa época. Temos um Governo preexistente, um
rei preexistente, preconceitos preexistentes. E preciso, na medida
do possivel, acomodar todas estas coisas 8 Revolugdo e salvar a
instantaneidade do trénsito.”

Comenta Ortega que Mirabeau com esta expressac admiravel: ‘‘instanta-
neidade do trinsito’’ condensava todo o seu método politico. Ele dese-
java salvar a Revolugdo fazendo ao mesmo tempo e por si mesma, a
contra-revelucgédo,

Mas esta carreira brilhante é cortada pela morte no dia 2 de abril de
1791 causada por uma inflamag8o do diafragma. O corpo de Mirabeau
é conduzido solenemente ao Pantheon e ali sepultado. Em 1794 a
Convergdo determina que seja dal removido porque ele é considerado
um traidor dos auténticos revoluciondrios. A traicdo era sua troca de
cartas com a nobreza.

Ortega y Gasset constréi sua reflexdo sobre o politico tomando como
paradigma a vida de Mirabeau com citacBes de Napoledo e César. A
acusacdo que lhe foi feita de ser corrupto € respondida com ironia por
Gasset: “O corrupto Mirabeau é um dos homens que menos se vende-
ram, se levarmos em conta que ¢ um dos homens que mais se quis
comprar.”

Sobre sua capacidade de mentir e a dos politicos em geral, Ortega retru-
ca que ela é desculpdvel quando se tem‘‘génio’’; “Mas a verdade é que
nem a mentira custa nada aoc polftico, nem a verdade ao intelectual.
Uma e outraresultam naturalmente de sua distinta condigao.

E esta distinta condicdo Gasset explica logo a seguir dizendo que, para o
politico, as palavras sSo meramente ‘‘instrumentos’’ que ele usa e que,
por isto, ndo esta intimamente preso a nada. Jd a condi¢do do intelec-
tual é outra. Seu compromisso € com a verdade e com os modelos
tedricos que adota para investigar a realidade. Tal posicdo é muito bem
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demonsirada numa fala de Mirabeau e ndo revela nenhum estoicismo
como poderia sugerir a primeira vista:

“Eu nédo posso excomungar ninguém, Na verdade tudo me parece
bem. Os acontecimentos, os homens, as coisas, as opinides, tudo
tern uma asa, um cabo.”

Alerta Ortega, para concluir, gue esta postura 506 € possivel em politicos
que 'nham agugado sua percepgdo da realidade usando outras formas
de inteligéncia alheias @ da politica. Exemplifica citando César que
compde o tratado de Analogia enquanto atravessa os Alpes; Napoledo
redigindo o Regulamento da Comédia Francesa na sua tenda de campa-
nha na Russia, e o préprio Mirabeau compondo uma Gramética enquan-
to estava na prisdo. Eis ai o sinal distintivo do grande politico. Qua[s,
entre os atuais politicos desta geracdo, experimentam essa fruicdo
intelectual?

Antonio Ribeiro de Almeida

ME LLO, Hygina Bruzzi de. A Cultura do Simulacro. Filosofia e Moderni-
dade em J. Baudrillard. Sdo Paulo, Edictes Loyola, 1988. 260 p.

Jean Baudrillard ¢é indiscutivelmente um autor de leitura tdo instigante
quanto dificil. Dificuldade indentificavel na forma da expressio e no
seu contelido. Sua obra reGine ampla referéncia a algumas das grandes
teorias interpretativas da modernidade — Marx, Saussure, Freud — e in-
clui com frequéncia autores de proveniéncia tdo diversa quanto Baude-
laire, Veblen, Benjamin, Mauss, Bataille, Barthes, Foucault, Canetti,
etc. Conceitos pertencentes a area da sociologia, da filosofia, da psicané-
lise mesclam-se a referéncias literarias em uma linguagem marcada por
metaforas de grande forga alusiva. Este pensamento que se produz na
desconstrucdo das principais teorias hermenéuticas contemporaneas age
sobre os campos semanticos especificos as diversas areas cientificas por
meio de um discurso explicitador de suas contradicbes.

O trabalho elaborado por Hygina Bruzzi de Mello farnece-nos uma con-
tribuicdo valiosissima ao propor-se como reconstrugdo arquitetonica do
pensamenta de Jean Baudrillard. Hygina percorre criteriosamente a am-
pla e varia produgdc do autor organizando e estruturando os concei-
tos na identificacio de sua contribuicdo especifica para a anéalise da cul-
tura contemporanea. Numa escrita clara, precisa e adequada 3 elucida-
¢do dos conceitos, a A. realiza cuidadosa identificagdo de fontes e refe-
réncias muito imprecisas no texto original de Baudrillard.
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Como classificar J. Baudrillard? Originalmente socidlogo, pode-se afir-
mar que sua obra desenvolve-se no campo da filosofia da cultura. A A.
identifica a sua trajetoria apés o rompimento com o positivismo da se-
miolingliistica como uma “semiofogia hermenéutica, ou seja, uma con-
tra hermenéutica aliada a uma contra-semiologia”.

A A. hierarquiza e unifica a producdo tedrica de Baudrillard a partir da
descri¢io do sistema de representacdo na cultura do Ocidente. A mo-
dernidade é considerada como a histéria do sistema de representagio
que evolui do surgimento da cena do sujeito no Renascimento gradual-
mente para um processo de simulagdo: da forma-objeto, na metafora
naturalista e no simulacro hiper-real.

A criginalidade do pensamento de Baudrillard, afirma a A., estd em “‘as-
sociar a ordem do valor com a ordem da significagdo numa espiral de
simulacros, cujos diferentes movimentos expressam a evolu¢do do ima-
gindrio na cultura do Ocidente a partir da Idade Moderna”.

O entendimente da sociedade de consumo — estrutura¢3o social mais
recente do capitalismo avangado — terd que ser buscado a partir do
estudo de sua constituicdo. A eventual solugdo dos seus problemas tera
que ser buscada fora e além da logica perversa gerada no seu interior.

F

Se nas sociedades primitivas pode-se identificar o paradigma de uma
ordem simbdlica, de uma relacdo social global, presenga absoluta e troca
inelutavel de valores, na modernidade preponderou, ac contrério, o co-
digo como sistema de oposigGes significativas. O principio que rege o
codigo é o da exclusio e da contrastagio. A relagdo de significagdo foi
tradicionalmente definida como relagio de reenvio: representar é ser
o outre do outro, é colocar-se no lugar de, é assumir o valor de algo
ausente. A representacdo supOe a equivaléncia entre o signo e o real,
entre a representagdo e o representado.

O consumo € em seus varios aspectos a consagracdo do monopélio do
codigo. O consumo é “uma atividade de manipulagio sistematica do co-
digo”. O codigo af reina absoluto pois estabelece-se pela exclusdo do re-
ferente: ndo mais se distingue a representacdo do representado, repre-
sentacdo e ilusdo cénica sdo definitivamente eliminados, introduz-se
agora a dimensdo do simulacro. Desde a Grécia a simulagdo é considera-
da como uma falsa representaciio. Para Baudrillard, simular é sugerir
uma presen¢a ausente, é “fingir ter aquilo que ndo se tem”,

A sociedade de consumo &, em todas as suas facetas, uma cultura do si-
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mulacro. A teoria da comunicagao é extensiva a toda a vida social, o ho-
mem torna-se hipocondriaco-cerebral, obsediado em todos os niveis
com a circulagdo das mensagens. O codigo inscreve-se nos objetos,
nos modelos de personalizacdo, na delimitacdo dos papéis sociais, na
expressdo artistica, na compreensio e dominacio da natureza, na arqui-
tetura e no espago urbano, na apreensao da historia, na autopercep¢ao
do homem. O consumo transforma-se em ethos social, forma de parti-
cipacdo e de exclusdo da vida do grupo.

A preponderancia do signo vai além do universo dos codigos propria-
mente dito. A logica da diferenca & o que caracteriza a atividade de
consumo. O consumo n#o se origina na relagdo de troca econémica de
satisfac3o das necessidades, mas funda a relagdo de troca entre os indivi-
duos como intenc3o de comunicacdo de valores-signos, ou seja, signo
distintivo associado a prodigalidade indtil como testemunho de uma
ordem de privilégios. A cultura do consumo como obrigagdo de signifi-
car é um simulacro de simulagéo, o signo esgota-se nela no puro jogo dos
significantes. Nesta sociedade onde tudo é transformado em espetaculo,
isto &, “evocado, provocado, orquestrado em imagens, em modelos con-
sumiveis’”, a ordem do simulacro dissolve a diferenca entre natureza e
artificio e passa a reproduzir o real como hiper-real.

A A, aponta a intencdo de Baudritlard de elaborar um projeto de "vio-
lencia tedrica” que oponha o enigma ao dogmna, e a proposta de uma
teoria irdnica capaz de desconstruir a teoria critica e a exacerbagZo her-
menéutica na analise da sociedade contemporanea.

Os instrumentais tedricos para a analise da totalidade social por Marx,
Freud, ou constituidos a partir da formulagio de Saussure parecem-lhe
inadequados pois, surgidos em circunstancias especificas pretendem
transcender suas determinacdes espacio-temporais e se transformar em
categorias universais de analise.

Baudrillard identifica a sua possibilidade de anélise através de uma teo-
ria critica do valor. Nesta o simbolico apresenta-se como superacio do
impasse do valor contido na teoria do signo de vertente saussuriana.

A cultura ocidental construiu-se como exclusdo sistematica do outro; es-
ta exclusdo foi definitivamente consagrada pelo Humanismo. O projeto
de universalizagio dos conceitos de cultura e de humanidade ja é, desde
o inicio, um projeto exclusivo.

Ao nivel dos signos a forma arquetipica de todas as disjungces é a dis-
jungic entre vida e morte. Na ordem simbolica, essa disjuncio n#o sub-
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siste: n3o ha aqui diferen¢a entre ser vivo e ndo-vivo, entre real e imagi-
nario, entre corpo e nido-corpo, entre sujeito e objeto. Tais oposighes
resultam da ruptura da ordem simbdlica e da imposi¢do do codigo como
sistema de opaosicdes. Ndc constituem um principio da realidade mas
resultam de uma separagao arbitraria entre natureza e cultura.

A interdigdo da morte, sua subtracio a vida é uma operagado propria do
ecohdmico, a vida passa doravante a ser considerada em termos de
cadleulo e valor. Na sociedade primitiva a vida ndo se submete a troca,
através da cerimdnia iniciatica o individuo organiza o que anteriormen-
te era pura desordem biologica integrando-se ao ritual social da troca
assumindo o sentido social de sua existéncia. O ato social da troca e a
partilha na ordem de reciprocidades sdo para Baudrillard exigéncias
permanentes do homem social. Carecendo deles, a cultura do Ocidente
esta condenada a morte cotidiana origindria da ruptura com a totalidade
do simbélico.

A exclusio da ordem simbdblica féz-se para Baudrillard atendendo a um
imperativo do modelo de dominagio capitalista que se desenvolveu no
Ocidente. O simbodlico supde a reversibilidade e o transito continuo.
N3o hé nele a possibilidade de isolar o economico. A economia capita-
lista postula a vida como valor e a morte como o equivalente geral da
troca. A teoria psicanalitica endossa o projeto da economia politica
ao conceber a morte como um equilibrio por falta.

Marxismo e psicandlise sdo teorias do reflexo: ambos pressupdem sob
uma manifestagdo explicita a existéncia subjacente de um outro codi-
go que da sentido ao que a primeira vista parece constituir a organiza-
¢dq da sociedade e a compreenséio de si mesmo. A ordem real circula
sob a palavra sem ser dita e precisa ser desocultada pela analise econo-
mica ou pelo discurso psicanal itico.

Baudrillard identifica nesses sinais o esgotamento de uma cultura total-
mente marcada pela comunicagdo, pela vontade da transparéncia e da
visibilidade absoluta. Aponta as possibilidades de um antidoto em uma
concepgdo anagramatica como modelo de exterminagdo do valor linguis-
tico e no emprego de uma estratégia da sedugio que contrapGe o jogo a
metafora produtivista. A exposicio dessas vias aiternativas desenvolve-se
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com grande rigor e precisdo no texto de Hygina B. de Mello. Vale con-
ferir.

Maria Eugénia Dias de Oliveira

CAFFARENA, José Gdémez: La entrafia humanista del Cristianismo.
Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra), 1987 (22 ed), 305 pp.

0 A, filésofo de profissdo, mas igualmente versado em questdes de
Teologia Fundamental, recolhe nesta obra {a 12 edicdo é de 1984) ¢
fruto de longos anos de meditacdo sobre a problemética do cristianismo
no mundo atual. Ela foi precedida por outros ensaios (x) e pela pratica
do didlogo com nio-crentes e cristdos problematizados peio impacto da
modernidade, no dambito do Instituto ‘‘Fe y Secularidad’’ de Madrid.
Nio pretende desenvolver uma investigacdo técnica especializada sobre
o0s assuntos abordados. Trata-se antes de uma reflexdo sapiencial sobre o
significado da fé para o homem de hoje comao discernimento das atitu-
des e tendéncias dos cristdos face aos desafios da mudan¢a cultural em
curso.

O A. comega por explicar o sentido da tese que tenciona desenvolver ao
longo da obra: o critianismo é essencialmente um humanismo {15-33).
Nio se trata, confessa logo, da (inica abordagem possivel do fendomeno
cristio. Mas, certamente, de um dos tragos que o caracterizam. Por
humanismo entede-se ‘‘crer no homem’’, ou seja, a convicgdo bésica no
sentido de sua existéncia. Em outras palavras: o homem ndo é absurdo,
nem sua aspiracao constitutivaa verdade e a felicidade estd condenada a
frustracdo. Face as correntes que ndo admitem a consideracdo do
homem como sujeito de aspiragdes ou a colocacdo de questdes sobre o
sentido global da existéncia, o A. mantém o seu postulado como con-
sentineo com a razdo critica e a experiéncia histdrica do homem, ainda
que indemonstrivel em sentido estrito. Esta posigdo é irrecusdvel do
ponto de vista de uma antropologia cristad. Revela-se aqui, entretanto, a
tendéncia, prépria do A., a um otimismo aparentemente excessivo, ndo
ingénuo, por certo, jd que reconhece todas as sombras da condi¢do
humana e da historia, mas, por issoc mesmo, mais provocante: a esperan-
¢a de um futuro melhor mesmo a nivel intra-mundano.

A exposico da tese basica desdobrase em trés estagios. Em primeiro lugar,
demonstra-se que o cristianismo nio s6 € humanista, mas também a mais
humanista dentre as religiGes (37-67). Um humanismo absoluto, argumen-
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ta o A., seria incompativel com o cristianismo e com sua fé num Daus
transcendente e pessoal. Entretanto, é possivel manter o valor e a dignida-
de do homem, reconhecendo, muito embora, a sua des-centracdo e aber-
tura para um Qutro Absoluto, desde que este Outro seja concebido como
Amor Absoluto, como acontece no cristianismo. Esta demonstracio dé
ensejo a discussdo da identidade cristd numa perspectiva humanista (68-
90). O A. descobre-a, acertadamente, na experiéncia original de Jesus de
sua relacdo ao Pai como Filho e, portanto, aos demais como irméo. E o
que o Novo Testamento traduziu na expressdo ‘‘agépe’’. A teoria de
H. Bergson sobre as “‘duas fontes da religido e da moral’’ permite discer-
hir no cristianismo tragos de religiosidade ““dindmica’” superiores aos
de qualquer outra religido. O A. reconhece que o cristianismo histérico
manifesta também as caracteristicas da religiosidade "‘estdtica’, sem que
isso, porém, afogue a inspirag8o original sempre renascente. Por outro
lado, pela sua natureza de religido “‘profética’” (classificagdo de Soder-
blom), ele ndo acentua tanto como as religides “‘misticas’ (p. ex. brah-
manismo e budismo) alguns valores da contemplacdo e do ‘“‘siléncio”
diante do mistério divino. Justificado ao reconhecer a dimensao religio-
sa do cristianismo, o A. é menos feliz no plano conceitual ao considerar
a & cristd como forma superior de religido {183). Na verdade, a fé
{dimensdo teologal e transcendente) distingue-se da religido (dimensdo
categorial), embora a requeira como a graga supde a natureza. Os dois
capfitulos finais desta parte sdo dedicados a esclarecer o sentido profun-
do da oragdo cristd (91-121} e das bem-aventurancas (122-133), afim de
desfazer as resisténcias que, especialmente a prece de suplica e a apa-
rente exaltacdo da fraqueza, oferecem ao homem moderno, consciente
de seu poder.

Na segunda parte do livro, o A. analisa as caracteristicas de uma fé
madura, capaz de enfrentar o ambiente de descren¢a de uma era pos-
cristd, {137-156). Diante da alternativa entre uma pastoral voltada para
a conservacdo da fé tradicional do povo cristdo, através de apoios estru-
turais, semelhantes aos que vigoraram no regime de “‘cristandade”, e
uma agdo orientada a fomentar a adesdo livre e consciente, fruto de
auténtica corversio e encontro pessoal com Jesus Cristo, o A, pronun-
cia-se decididamente pela segunda linha, embora reconhecendo que
apenas uma minoria serd capaz de atingir um grau elevado de amadure-
cimento da fé (157-184). A primeira hipdtese é ndo s6 indigna do
homem e do cristdo, mas também, a médio prazo, ineficaz numa cultura
marcada sempre mais pelo espirito critico e pelo pluralismo: quando o
carvoeiro deixar de sé-lo, a fé de carvoeiro ndo bastard {152). Neste
contexto o, A. faz uma apreciagdo severa do periodo de "cristandade’’,
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no qual, ac contrario do que acontecia com os primeiros cristdos, a
adesdo & fé e a Igreja é condicionada socialmente, de modo que apenas
poucos chegaram a personalizd-la. Na situacdo atual, ele vé, a um tempo,
uma amega para a fé imatura de tantos e uma chance de amadureci-
mento mais rapido e mais completo. (185-200). Em todo este arrazoa-
do vem a tona outro dos pressupostos bésicos da obra. i.e. um perso-
nalismo as vezes exagerado. O A, tem razdo em identificar a fé auténtica
com uma adesdo livre e consciente a Jesus Cristo. Entretanto, ele parece
fazer depender o valor da adesdo sobretudo da consciéncia de uma alter-
nativa socio-cultural que a guestione. Ora, mesmo num contexto social
de cristianismo praticamente unidnime, o cristdo se defronta necessaria-
mente com a escolha entre o reconhecimento existéncial do Absoluto
de Deus e a absolutizagdo de sua propria vontade e interesse. Esta
situacdo permite ascender a uma fé perfeitamente madura, sem neces-
sidade de um questionamento tedrico explicito. E verdade, porém, que
no mundo atual, como mostra o A., este questionamento torna-se
sempre mais inevitdvel. Por outro lado, ele relativiza demasiadamente as
estruturas de apoio da liberdade, como se 0 homem maduro pudesse
perseverar sem mais na sua decisio, qual puro espirito, sem o sustentd
culo de um corpo social e de seu universo simbélico. Talvez a insisténcia
na pura liberdade da fé reflita a sensibilidade do A. para com a alergia
das novas geracOes aos aspectos institucionais da Igreja. Com razdo ele
aponta varias vezes para este problema (64s; 84-90; 140-145; 198-200),
sem, entretanto, esconder a vinculagcdo essencial da fé cristd 3 Igreja.
Postula apenas que na comunidade eclesial a organizagdo indispensdvel
ndc afogue o carisma, de modo que os membros se sintam correspon-
saveis.

Na verdade, a acentuagdo do personalismo ndo implica qualquer tendén-
cia do A, para o individualismo. Pelo contrario, na terceira parte da.
obra ele aborda as linhas de acdo de uma fé cristd humanista em termos:
de compromisso social pela justica. Estas linhas sdo tragadas em dois
planos: a¢do politica e agdo cultural. O projeto cristio da sociedade:
orienta-se por dois principios éticos, a liberdade e a igualdade, cujas
media¢Bes polfticas sdo a democracia e o socialismo (203-224). Este é
entendido como a utopia do minimo de desapropriacio do produtor e
do maximo de participazdo sua no controle sobre o investimento econd-
mico em vista da nivelacdo do acesso aos bens econémicos e culturais.
Trata-se, em suma, de evitar que 0 controle do capital se concentre em
poucas mdos, como ocorre nos dois sistemas socio-econémicos vigentes,
sanaveis pela autogestdo progressiva e pela transparéncia. A proposito
do socialismo, o A. dedica um capitulo ao discernimento cristdo do
marxismo (225-257). Apontando muito embora certos limites, mostra-
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se, em geral benévolo no julgamento de Marx, relativizando a sua critica
da religio e recusando-se a considerar o seu pensamento {ao contrério
do de Engels e Lenin) como essencialmente ateu. Tal resisténcia parece
decorrer de uma atitude pastoral de respeito para com as convicgfes de
pessoas que ‘‘pensam ser sinceramente marxistas sem ser ateus” {241).
Ela ndo é coerente, contudo, com as préprias observaces do A., mesmo
que se admita que o centro de gravidade do marxismo se situa no nivel
da teoria e da pratica polfticas. Se ele adotasse uma interpretagdo mera-
mente cientifica de tal teoria ainda poderia consideré-la indefinida em
relagdo a religido, Mas, a0 atribuir expressamente ao marxismo uma raiz
humanista e uma leitura cient{fico-filosofica do processo histdrico, teria
de reconhecer o carater ateu deste humanismo e desta filosofia da histd-
ria. Como exemplo de aproximacgGes cristds do marxismo, é citada a
Teologia da Libertago (abordada apenas quanto ac método de anélise
social), ao lado do movimento ‘‘Cristdos para o Socialismo’. Q A, vé
com simpatia os postulados metodoldgicos da primeira (primado da
praxis libertadora, opcdo pelos pobres) em fungdo da realidade latino-
americana, e tenta circunscrever dentro de limites aceitaveis a insisténcia
na libertagdo sOcio-politica e na luta de classes. Respeita, por outro
lado, a opg¢do politica dos ‘‘Cristdos para o Socialismo”, recusando-se,
porém, a considerd-la como a Gnica coerente com o Evangelho. A agdo
no plano cultural é entendida sobretudo como trabalho intelectual de
investigacdo nos diversos campos do saber, inclusive a filosofia e a
teologia (268-278). O progresso cientifico tem, em principio um
sentido humanista, enquanto contribui para a satisfagdo dos interesses
profundos da humanidade. A prépria busca da verdade é de per si
altamente humanizante. Contudo, na sociedade atual a ciéncia e a
cultura proporcionam um poder, cujo exercicio requer lucidez sobre as
suas implica¢Oes politicas e ideoldgicas. Trata-se de orientar a atividade
cientifica em fun¢ao do bem comum e, portanto, do crescente acesso
de todos aos bens econdmicos e culturais.

Mais do que pela articulagdo giobal de uma proposta de cristianismo
auténtico e adequado aos nossos tempos, aqui resumida, a obra se
imp8e pelas ricas observacdes e andlises de pormenor, que ndo podemos
reproduzir. As ressalvas feitas e outras gque se poderiam acrescentar ndo
afetam a substancia das reflexdes do A. Elas se caracterizam por mar-
cante honestidade intelectual, abertura para os valores da modernidade
e senso de responsabilidade. E o que se depreende da modéstia e equili-
brio das assergdes, sempre justificadas e matizadas, do respeito pelas
posi¢8es divergentes e da serenidade das criticas e auto-criticas. Realista
na identificacdo da crise da fé, mas, ao mesmo tempo confiante nas
possibilidades de superac¢do, racional na andlise, mas animada por pro-
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fundas convicgGes, a obra serd capaz, também entre nés, de ajudar
muitos cristdos, perplexos e periclitantes diante da dificuldade de conci-
liar a fé que receberam com as exigéncias de sua cultura e experiéncia
existencial.

(x) O A. refere-se no Prologo (11) a “Hacia e verdadero Cristianismo"™ {(Madrid 1966), La
audacia de crear’’ {id. 1969) e “Cristianos hoy? Diagnéstico vy perspectivas da una crisis’
{id. 19786}. Para maiores esclarecimentos sobre pontos bspecificos remete a dois opisculos
aparecidos depois da 12 edicdo da presente obra: “Razén y Dios” (id. 1985} & “Lenguaje
sobre Dios” (id. 1985). Por outro lado, 8 maioria dos capitulos sio reeleboracio de artigos
publicados em dliversas revistas {305).

Jodo A. A. Mac Dowel

SALAS, Antonio, OSA (ed.), Jesus Significa Libertad, Praxis Libertadoray
desde e/ Evangdio, col. Nuevo Exodo n. 2, Instituto “‘Biblia y Libera-
cion”’, Editorial “’Biblia y Fé'’, Madrid, 1987, pp. 350.

Este livro retoma uma série de artigos publicados nos 10 primeiros anos

da existéncia da Revista Biblia y Fe, unificados pela perspectiva cristo-
légica e libertadera. A chave de escolha e de classificacdo dos artigos é
Jesus, portador da mensagem que nos salva libertando. Eles querem

clarificar a figura historica de Jesus, percebida na sua dimensdc de
compromisso com os marginalizados de seu tempo. Tentam os trabalhos
publicados apresentar a Jesus sob o aspecto soteriolégico com suas im-
plicagBes sobre a realidade ética social, cultural, econdmica e polftica.

O organizador da publicagdo classifica os artigos dentro de quatro
idéias-mestras: o marco situacional, a entrega libertadora, as dentincias
libertadoras e as perspectivas libertadoras,

A primeira parte procura tragar-nos algumas coordenadas do contexto
socio-politico e religioso do judaismo palestino do 19 século, com os
condicionamentos, sobretudo da Lei, em que Jesus viveu e langou seu
grito de liberdade, nascida do amor. Neste marco situacional, trés aspec-
tos foram especiaimente sublinhados. Em primeiro lugar, a realidade
conflitiva em que viveu Jesus, como um judeu. Estuda-se seu comporta-
mento nas suas relagbes humanas. Ele é o caminho para nds. Mesmo que
a situagdo conflitiva de hoje seja diferente da do tempo de Jesus, hé
uma identidade na luta pela verdade, justica e amor nas relactes interu-
manas. Apesar da perspectiva histérica, no esfor¢co hermenéutico para o
nosso momento atual o autor ainda fica num nivel demasiado formal e
vago. Um outro aspecto trabalhado se refere 3 relacdo de Jesus com a
lei, acentuando a perspectiva vivencial de Jesus em oposicio 3 uma
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compreensio legalista e formalista vigente. Finalmente, trata-se da atitu-
de de liberdade de Jesus, como modelo para a vocagdo crists. Liberdade
para amar, para entregar-se & autoridade do Espirito.

O segundo marco hermenéutico capta Jesus sob o dngulo de seu com-
promisso com os que mais sofriam as consequéncias do pecado estrutu-
ral, a saber, os pobres, marginalizados, desvalidos, mulheres. Por isso,
esta presenca provoca reacOes, tem cardter revoluciondrio, s6 que a base
do amor. Este bloco é muito mais amplo que o anterior. Dentro de uma
perspectiva geral comum de compromisso social por parte de Jesus,
estudam-se diferentes tipos de relagdo que Jesus teve. Jesus diante do
marginalizado, do desvalido e pobre, da mulher, da sociedade, da poli-
tica, da revolugdo e da libertagdo. Surge de tais estudos uma imagem de
um Jesus bem metido no seu meio, envolvido com as pessoas mais segre-
gradas pela sociedade religiosa e politica, anunciando uma mensagem de
ampla repercusdo politica, revolucionaria e libertdria. Os autores pro-
curam, porém, analisar a natureza desse-compromisso. De um lado a
andlise é profundamente concreta, a tal ponto de colocér o fendmeno
de marginalizagdo como horizonte essencial para descobrir a mensagem
de Jesus, doutro lado ela procura superar uma leitura estritamente
socio-politica que reduzisse o alcance da mensagem de Jesus. Se a opcao
pelos pobres de Jesus o levou a anunciar-lhes ‘‘en exclusiva” o reino de
Deus, entretanto o seu horizonte de libertagdo se refere mais 3 dimen-
sdo existencial. Fala-se de uma “’libertagdo ressurrecionista’’. Evidente-
mente tais afirmagdes, as vezes paradoxais se ndo contrarias, sdo possi-
veis, ja que se trata de contribuicdes de autores diferentes, ainda que o
organizador quis arganiza-las dentro de uma organicidade comum. Por
isso, o leitor sente que uns textos avangam mais na linha do compro-
misso sécio-politico, enquanto outros mostram a preocupa¢ao em evitar
os extremos politizantes. Ha uma unidade radical, ainda qQue os matizes
variam. Todos, porém, permanecem para um gosto latino-americano
num nivel demasiado genérico e ndo trabalham mediagGes sociais tanto
de andlise como de acdo. O texto sobre a relagdo de Jesus € a mulher
traca-nos uma imagem profundamente humana e livre de Jesus, gue
soube, num contexto de desprezo da mulher, cultivar relagdes diversifi-
cadas com mulheres pecadoras, discriminadas, desvaliadas e enfermas, e

amigas.

O terceiro bloco de artigos contém scbretude as dendncias de Jesus
frente ao sistema sécio-politico e religioso, através do qual o pecado se
tornava presente. A figura de Jesus ¢ focaiizada, no seu carater parado-
xal de acolhedor do pecador e virulento contra o pecado, guer ha sua
dimensdo pessoal, quer social. Jesus protesta contra toda forma de
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violéncia opressiva, de situagdes injustas, de imabilismo puritano. Outra
parte do livro mais longa. As dentincias de Jesus se referem ao pecado, a
instalagdo, & exploragdo, & falta de misercordia, ao puritanismo, a
violéncia, & cobiga do dinheiro, ao imobilismo e conformismo em rela-
¢do 3s leis e normas. Surge a imagem paradoxal de Jesus, ora acolhedor,
tolerante em relagdo aos homens pecadores, chamando-os a conversao,
ora exigente, critico frente aos instalados, exploradores, duros, intran-
sigentes, puritanos, acomodados. Em relagdo a violéncia, seu discurso e
acdo também ndo sdo unilaterais. Ora assumem cardter forte e até
violento, ora rejeitam toda violéncia.

Q quarto conjunto de trabalhos aponta as perspectivas libertadoras,
abertas pelo anilncio de Jesus, sobretudo na inspiragdo das bem-aventu-
rangas. Flui como conclusdo das partes anteriores, desvelando o poten-
cial libertador dos valores cristdos da pobreza, sofrimento, justica e paz.
Esta parte final é uma parafrase das bem-aventurangas dos pobres, dos
que sofrem, dos que lutam pela justica e pela paz. Assim as bem-aventu-
rangas aparecem como a grande perspectiva e prospectiva evangélica.

No centro de todo o livro esta a pessoa de Jesus, desde uma perspectiva
histérico-religiosa e evangélica. Segundo o organizador da obra, ha em
todo esse conjunto uma explicita aproximacao, dentro de uma liberda-
de criativa e original dos teblogos espanhdis, com o0s tedlogos latino-
americanos.

O livro é interessante. Estd todo pensado numa perspectiva cristologica
‘‘a partir de baixo’’, em que se trabalham a vida, a atividade, a existén-
cia humana de Jeus, sem naturalmente esquecer de que se trata do Filho
de Deus. Hd uma preocupagdo hermenéutica de que tal leitura seja
inspiradora para o homem de hoje, comprometido na sociedade moder-
na, marcada por tanta injustica e opressio. Trabalham-se os dados da
exegese moderna que iluminam o agir humano de Jesus em seu tempo
para a partir dai perguntar-se pelo sentido dele para nosso contexto de
hoje.

O livro ndo apresenta em si nenhuma novidade, mas reforga uma ten-
déncia cristologica importante, procurando sobretudo ultrapassar uma
visdo por demais espiritualista, alexandrinica de Jesus.

J. B. Libénio
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