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ois s¢culos nos separam da Revolugio francesa. A data bi-
_D centendria traz de novo ao primeiro plano da meméria

histérica do Ocidente o frémito da grande comogdo que
acompanhou o evento celebrado como iniciador de uma nova
idade do mundo e que os espiritos pensantes da época saudaram,
segundo o testemunho célebre de Hegel, como o romper de uma
espléndida aurora. Ao cabo de dois séculos de prodigiosa histéria
inaugurada com as peripécias do ciclo revoluciondrio — um ciclo
que se tornara cldssico na tipologia das revolugdes — renasce a
grande interrogacdo em torno do sentido do evento inaugural: o
quc foi — o que é — a Revolugio? Com cfeito, sobre a complexi-
dade quasc infinita que envolve atores, acontecimentos, lugarces,
circunstancias, acidentes na trama empirica da histdria efetiva-
mente vivida, paira essa entidade sui generis que se chama Revo-
lugdo. Quaisquer que sejam o0s problemas que a existéncia de uma
tal entidade (como de outras andlogas como Nagdo, Povo, ou
mesmo Estado) coloque a epistemologia do conhecimento
historico, cla existe na medida mesma em que sua existéncia
torna-se decisiva e determinante para sucessivas geragdes, e é
objetoinquestiondvel deestudo paraesses profissionaisda histéria
narrada e pensada que sdo os historiadores. O imenso mar da
bibliografia sobre a Revolugdo francesa vem recebendo, nestes
anos que prepararam as comemoragdes de 1989, novas e abun-
dantes correntes de erudicdo, de critica histérica, de ensaios de
interpretagdo e filosofia da histéria. Mas todo esse redobrado e
intenso esfor¢o de documentacdo e leitura dos acontecimentos
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acaba convergindo para a tarefa fundamental qual scja a de
“pensara Revolugio francesa”, segundo o tituloda obrarecente de
Francois Furet (Penser la Révolution frangaise, nouv. ¢éd., Paris,
Gallimard, 1983).

Tarefa, com cfeito, fundamental, e aparenternente ndo terminada
se pensarmos que, desde a sua primeira aparigdo, o fendbmeno
revoluciondrio surprecndeu ¢ impressionou pela sua novidade,
pela sua radicalidade, pela audacia dos scus propésitos ¢ pelo
excesso das suas préticas, de sorte a se revestir, aos olhos dos
contemporancos que tentaram pensa-lo —de Kant a Burke — com
0s tragos de um enigma que cra necessario decifrar. Um enigma
que, ainda om 1858, apaixonava ¢ intrigava a mente arguta ¢
profunda de Alexis de Tocqueville (ver F. Furet, op. cit. p. 211, n.
26); e, em nosso tempo, desafiou novamente a lucidez e o vigor
interpretativo de Hannah Arendt, de Eric Weil, de tantos histori-
adores c fildsofos da politica.

O que aqui se propde como contribui¢io hermenéutica para as
comemoragdes bicentendrias € pensar a Revolugdo aluz da catego-
ria de destino. Essa categoria, ndo a entendemos aqui como expri-
mindo a seqiiéncia de um acontecimento cego, mas enquanto
traduz alégica imanente de um processo histérico que se constitui
eavanga pclo entrelagamento dialético entre natureza e liberdade,
entre o alcatdrio acontecer historico ¢ a densa necessidade que o
livre agir do homem inscreve na face muda das coisas ¢ do tempo.
Na verdade, como mostrou outrora Theodor Steinbiachel, o destino
¢ uma categoria historico-cultural (Geistkategorie), ndo uma cate-
goria natural. Nesse uso hermenéutico que dela aqui fazemos ndo
¢ a moira, designio misterioso que submete deuses ¢ homens, nem
a andnke, a infrangivel lei das coisas. Serd, mais propriamente a
tyche, a sorte que guarda em si a Iogica sccreta das opgdes ¢ das
ag¢bes humanas, que unc os fios deintimeras intrigas ¢ fatalidades,
de condigbes e circunstancias, e que tudo organiza na constelagdo
de um kairéds, de um denso tempo de eventos — o tempo de um
destino — iniciando uma histdria, cuja sorte entdo ¢ langada. S5¢ é
verdade que a Revolugdo tornou-se o destino do mundo moderno,
como qucr JoachimRitter na sua magistral interpretagio da leitura
hegeliana da Revolugao francesa (ver Hegel et la Révolution francaise,
tr. fr., Paris, Bcauchcsne, 1970, p. 64), scrd conveniente tentar
explicitar a ldgica desse destino e tentar decifrar a sua inscrigdo no
corpo de uma histéria que chega ao limiar do terceiro milénio
tendo como problema maior aquele mesmo que estd na origem da
Revolugdo, que cla traduziu em férmulas excessivas ¢ que nédo
soube resolver: o problema da “realizacdo politica concreta da
liberdade” (Ritter, op. cit., p. 25).
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Pensar a Revolugdo como destino significa, pois, antes de mais
nada, pensar a representagdo e a prdtica da agdo histérica que
configuram o kairds revoluciondrio e conduzem as vicissitudes do
seu desenrolar. Num livro que ja é cldssico (ver Essai sur la
Révolution , tr. fr., Paris, Gallimard, 1967), Hannah Arendt insiste
justamente na novidade e originalidade do fendmeno revolu-
ciondrio moderno, protagonizado pela Revolugdo americana e,
sobretudo, pela Revolugdo francesa. Ela assinala a diferenga entre
a Revolugdo moderna ¢ a transformagdo (metabolé) das formas de
governo cujo estudo constitui, de Herédoto a Polibio e a Cicero
um fdpos consagrado da literatura politica cldssica. Segundo
Arendt, dois tragos fundamentais definiriam a originalidade do
fendmeno revoluciondrio nos tempos modernos: a institui¢do da
liberdade (constitutio libertatis) e o comego absoluto de um novo
tempo (novus ordo saeculorum). Arendt assinala a significagdo
decisiva da mudanga aparentemente inocente que os homens da
Revolugdo americana fizeram sofrer ao verso célebre da IV Ecloga
de Virgilio, quando magnus ordo saeculorum transforma-se em
novus ordo saeculorum (ver igualmente, sobre essa questdo, H.
Arendt, La vie de Iesprit 11, Le Vouloir, tr. fr., Paris, PUF, 1983, pp.
232-247). O primeiro trago significa, entdo, que o espago politicose
abre para além da simples libertagdo dos constrangimentos da
opressdo ou da tirania, ¢ torna-se o lugar da liberdade exultante e
participativa, que se torna fonte de direito e poder. O segundo
significa a implantagdo, no cora¢do da histéria, de uma instancia
absoluta a partir da qual tudo comega novamente e diante da qual
tudo o mais torna-se caduco e obsoleto: a majestade divina do
Povo (e scus avatares futuros como a Nagdo, o Proletariado, o
Partido, o Chefe...). Esses tragos definiriam a Revolugdo como
Sollen, como um dever-ser normativo da histéria por vir. Eles
iriam compor, assim, a face da Revolugdo como destino. A partir
dai a reflexdo retrospectiva volta-se, entdo, para a efetivagdo
histérica da Revolugido — das revolugdes — ou para o seu ser nos
tempos pés-revoluciondrios: da Revolugdo como destino passa a
interrogar-se sobre o destino da Revolugdo.

Ao acentuar a novidade e a originalidade do evento revolu-
ciondrio nos tempos modernos, Arendt situa-o, no entanto e
acertadamente, no espaco histérico criado com a invengdo grega
do politico. Mesmo que se oponha o ciclo das mudangas da politéia
descrito por Platdo ou Aristételes a Revolugdo no sentido de um
Robespierre ou de um Lénin, ¢ em torno da esséncia do politico ou
¢é no interior do espago definido pela l6gica do politico que se
desenhaa figurainquietante da Revolugdo edo seudestino. Como
entendé-la?



A invengdo do espaco politico teve como alvo a solugao do
problema da ordem e da estabilidade do corpo social pelo recurso
institucionalizado ao consenso, fruto da razdo (logos) e pela pro-
gressiva eliminacdo da forca e da violéncia, frutos do excesso
(hybris). O homem ¢é animal politico (zdon politikén) enquanto
capaz de didlogo e de persuasao (zéon logikdn), e de discernimento
racional do justo e do injusto. Essa a li¢do definitiva da filosofia
politica cldssica. Ora, sendo a razdo essencialmente critica e ques-
tionadora, e sendo inumeraveis as ocasides, circunstancias, moti-
vagdes, objetos em torno dos quais se trava a discussao e se solicita
a decisdo no seio do corpo politico, o consenso fundamental que
une os cidaddos na aceitagdo da prépria constituicdo (politeia) ¢
essencialmente mutdvel e deve ser permanentemente ratificado.
Nesse sentido é pemitido dizer quea constitui¢do docorpo politico
¢é essencialmente dindmica e na sua prépria natureza esta inscrita
a possibilidade da sua transformacdo num ciclo de formas a cuja
analise Aristoteles deu uma expressdo classica no V livro da
Politica. A revolugdo como mudanga estd, assim, ligada indisso-
luvelmente ao destino do corpo politico ndo apenas em razdo da
mutabilidade e caducidade das coisas humanas, mas em virtude
da prépria légica que rege a sua estrutura. As sociedades pré-
politicas (chamemo-las, para simplificar, despdticas) ndo conhecem
a mudanga ou a revolugdo porque sdo, por definicdo, cstaticas,
sendo mantidas pela forga e construindo seu universo simbélico
sobre o mito da divinizagdo do poder e da sua legitimidade
transcendente. Elas conhecem apenas as “revolugdes de paldcio”,
— ou simples lutas pelo poder dentro do ciclo das “guerras ani-
mais” de agressdo, que sdo justamente caracteristicas das so-
ciedades emestdgio pré-politico de evolugdo. Para qualquer grupo
humano, o universo simbélico que se sobrepde a realidade natural
na qual se desenrola sua vida e sua histéria, atende a duas
necessidades fundamentais: a de fornecer normas de agdo ¢ a de
justificar, na representagio, seus modos e seusestilos de existir. Essa
a fungdo do mito nas sociedades pré-politicas, legitimando a vio-
léncia primordial que submete os individuos a um poder absolu-
tizado pela sangdo transcendente do sagrado. Mas, que 0 mito
possa ser aqui uma antecipagdo da razdo e possa conter o germeda
sua préopria dissolu¢do mostra-o a formagao histérica da polis ¢ 0
advento de uma legitimagdo simbdlica essencialmente consen-
sual:ajusti¢aouojusto (dikaion) como ordem(taxis) da comunidade
politica (Aristételes, Politica, 1, 1, 1253 a 38-39).

Formando-se no interior do espago politico a Revolugdo forja
irrevogavelmente o seu destino quando, desesperando do ca-
minho consensual — ou da legitimagdo pela razdo dialégica—faz



apclo a “critica das armas” para falar como Marx, abre scu cami-
nho pela violéncia e se vé forgada a restaurar 0 mito como centro
do seu universo simbolico. Nessc caso, o destino presente nas vir-
tualidades do kairds revoluciondrio cristaliza-se, com efcito, como
mito — o mito da absolutizagdo do politico na trama contingente
da histéria — e passa a scr regido pela 16gica do mito. H4 uma
diferenga fundamental, porém, entre o mito nas socicdades pré-
politicas e o mito revoluciondrio. Aquele que vem antes darazdo
politica— ¢ pode scr sua antecipagao —ao passo quecste procede
do abandono da mesma razdo — ¢ de fato sua degradacdo c acaba
adquirindo uma nova face ¢ um novo nome: € a ideologia revolu-
ciondria (ver, a propésito, F. Furet, op. cit. p. 43-44; pp. 170-171).

O apclo ao mito impde-se & Revolugdo pela desmesura da sua
ambigdo, pela hybris titdnica que a impele. Foi cssa desmesura,
nascida do retorno de todo um povo ao “estado de naturcza” eda
identificagdo, no préprio povo, entre a fonte do poder ea fonte da
lei, que langou a Revolugdo francesa na rota fatal do ciclo revolu-
ciondrio; ¢ foi a sua auséncia que manteve, segundo a andlise de
Hannah Arendt (Essai sur la Révolution, ch. V), a Revolugdo ameri-
cana nos limitcs da consensualidade, firmada nos pactos de asso-
ciagdo j& em vigor nas treze coldnias, ndo obstante o propdsito
comum as duas Revolugies: o da instituigio da liberdade c o do
comego de um nove tempo.

E, pois, a referéncia ao mito instalado no centro do universo
simbdlico do processo revoluciondrio tal como foi vivido pela
Revolucdo francesa ¢ tornou-se paradigma da Revolugdo nos
tltimos dois séculos, que permite ler o destino da Revolugdo e
decifrar, talvez, o enigma do scu surpreendente curso histérico. O
mito aparcce como a alma secrcta da Revolugdo: dele cla recebe
sua vida ¢ sua forga. Essa vida fenece e essa forga se esvai quando
o poder inspirador do mito declina e morre. A Revolugao deixade
scr, entdo, histdria vivida ¢ passa a ser histéria celcbrada. Acom-
panhar a vida do mito ¢, pois, penetrar a 16gica do destino da
Revolugéo, 0 que s6 ¢ possivel quando essc destino se cumpriue
a historia da Revolugdo passa a ser, definitivamente, histéria
comemeorada qual ¢, sem divida, depois de dois séculos, a historia
cvocada pelos herdeiros da Revolugdo francesa (ver F. Furet, op.
cit. pp. 113-116). \

Proclamar presente na contingéncia de um tempo histérico — na
constclagio privilegiada do kairds revoluciondrio — um Absoluto
— fonte do poder e da lei, representado na majestade divina do
Povo, essa, segundo Hannah Arendt, a esséncia do mito que
organiza ¢ imaginario simbdlico da Revolugdo. Tentemos assi-
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nalar as fases da sua vida, observando quc a metéfora bioldgica,
classica na andlise do corpe politico, ¢ jd utilizada com &xito na
andlise da Revolugdo [ver Briton Crane, The Anatomy of Revolution,
Nova lorque, Vintage Books (Randon House), rev. ed., 1965]
sugere, justamente que interpretemos o mito sob a forma da
génese ¢ da consumagao de um destino.

O mito, alma da Revolugio, nasce, cresce, fenece e morre. A partir
delea vida ¢ a morte da Revolugdo podem ser descritas como uma
mitogénese, uma mitopraxis ¢ uma mitologia, de acordo com os
estagios que o mito cumpre na estruturacio ¢ organizagdo do
universo simbolico que se sobrepde a realidadce historica da Revo-
lugdo. Admitindo-sc que o mito socialmente entendido responde
a duas neccessidades que correspondem as duas dimensdes de
verdade para a representacio e de norma para a agdo, ndo é dificil es-
tabelecer que as fases da vida da Revolugao -—o desenrolar-se do
scu destino — assinalam-se pelas formas assumidas pelo mito
revoluciondrio no seu nascimento, crescimento, decrepitude e
morte.

Sc a estrutura do mito assenta sobre a sintese paradoxal de
clementos que aparccem, aos olhos da ldgica ordinaria, como
contraditorios, as vicissitudes do mito revoluciondrio podem ser
descritas justamente como a formagao, as tentativas de efctivacio
histérica e a dissolugao final dessa sintese contraditoria entre a
dimensao representativa ¢ a dimensao normativa do esprit (para
falar a linguagem do século XVIII) de um titdnico ¢ desmesurado
cometimento histérico.

Na mitogénese da Revolugdo, a representacio assume a forma da
utopia da igualdade absoluta no scio da “vontade geral”, ao passo
que a norma prescreve a forma da [ufa. A contradigdo se estabelece
aqui, patente, entre o fim representado e os meios prescritos. As
normas da agdo determinam as condigdes ¢ impdem as exigéncias
da estratégia da luta revoluciondria. Mas essa luta se trava em
nome da unanimidade sem sombrasdo paisda utopia celaaponta
constantemente, através do seu caminho de violéncia e morte,
paraa pazuniversal ea fraternidade natiberdade. O hoje que sofre
na dura luta anuncia — ou deve anunciar — 0s amanhds que
cantam: cle contéma promessa da Cidade radiosa. Impossivel ndo
ver que estamos aqui diante do velho mito da genesiaca luta
primordial entre 0 bem ¢ 0 mal, mito que estd na origem de todas
as cosmogonias gndsticas.

Na mitopraxis da revolugdo, instaurada que scja a sociedade revo-
luciondria, a contradigdo geradora do mito esta realizada, cla ¢ o
coragdo do enigma que constitui, no kairds revolucionério, o proprio



evento da Revolugdo. Aqui, o mito como representagdo assume a
forma do discurso ritualizado, clc ¢ a repeti¢do monocérdica de
um discurso da identidade. De uma parte, ele reitera a opinido
onipotente como cxpressio absoluta da fonte inica do poder: esse
“lugar primordial evancscente que ¢a vontade do povo” (F. Furet,
op. cit., pp. 73-76). De outra, cle s¢ transfunde todo numa liturgia
celebratéria que tem scus momentos privilegiados na festa revo-
luciondria, csse encontro inesperado c imprevisivel, como mostra
Mona Ozouf (La féte révolutionnaire, 1789-1799, Paris, Gallimard,
1976, pp. 15-16) da utopia ¢ da realidade. Mas ha o outro lado, o
lado do mito como norma ¢ estratégia de agdo ¢ aqui, como
observa ainda Mona Ozouf (ibidem p. 20}, ¢ a propria festa que se
encarrega de desvendar a face obscura da utopia, quando a agdo
revoluciondria passa da liturgia festivaa feurgialaboriosa, ao duro
¢ implacavel trabalho de edificacdo do divino sobre a terra: logo
se vera que a logica desse trabalho conduz inexoravelmente,
segundo mostra a cldssica andlise de Hegel, ao reverso necessario
da liberdade absoluta celecbrada na festa: ao Terror. Assim, na
hora solar da mitopraxis da Revolugdo cleva-se a sombra que
anuncia o scu declinio: a Revolugéo vai passar a existir definiti-
vamente como mifologia, isto é, como discurso de um passado
transfigurado no tempo sagrado de uma origem.

A mitologia ¢ a forma dc imortalidade da Revolugdo para as
geragOes pos-revoluciondrias que comegam a distanciar-sc dela
no tempo. Ela passa a ser objeto de uma crenga no dominio da
representagao tao poderosa quanto a crenga na moira ou no fatum
para o homem antigo. Assim cla ¢é accita fideisticamente como
destino da socicdade moderna ¢ encontra uma justificagdo para-
racional dessa fatalidade inscrevendo-a cm pretensas leis da
historia, formuladas no discurso idcolégico que transforma-se
agora justamente na mitologia savante desse mito. Na ordem da
agdo sua prescnga sc faz sentir como norma aparentemente incs-
capdvel a que sc submete a praxis politica dos tempos pos-revolu-
ciondrios: todos os atores politicos foram forgados, umdia, a fazer
da Revolugdo a referéncia dominante do scu credo ¢ da sua agao
politica: para lutar cm scu nome ou para combater suas seqiclas,
para cclebra-la ou para execra-la. Dessa presenca normativa do
mito revoluciondrio decorrem, sem duvida, essas dicotomias
propriamente mitolégicas ritualizadas pela linguagem politicado
Ocidente nos tltimos dois séculos: revoluciondrio e contra-revo-
lucionario, esquerda e dircita, progressista ¢ reaciondrio...

Essc ¢ o destino da Revolugio, inscrito na estrutura do mito que
¢ a sua alma e, provavelmente, a chave do seu enigma. Destino
agora legivel, quando todas as fases do seu desenrolar parecem
cumpridas ¢ cle entra definitivamente, ao cabo de dois séeulos,
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para as paginas da histéria comemorada. Mas a resposta a pergunta
sobre o que € a Revolugdo — sobre a sua esséncia — ndo responde
ainda a questio em torno do seu porqué — em torno da sua
existéncia. Necessidade ou acidente histérico? Aqui é preciso
distinguir: todas as transformagdes sociais e as incgaveis e ir-
reversiveis conquistas das sociedades politicas ocidentais nesses
tdltimos dois séculos, que vieram desaguar, finalmente, no es-
tatuto da democracia representativa e participativa estavam ja
presentes como virtualidades — ou como destino no sentido de
sorte (tyche) histérica do Ocidente —na prépriainvengio grega do
politico. Elas se anunciavam nitidamente — e esse foi o aspecto
que chamou a atengdo de Alexis de Tocqueville na sua reflexdo
sobre a Revolugdo — na formacgdo moderna ou, mais exatamente,
tardo-medieval, do Estado de direito e das monarquias nacionais.
Elas se realizaram finalmente no bojo da tempestade revolu-
ciondria ¢ cobertas majestosamente pelo mito da Revolugdo. Seria
ocioso pretender adivinhar quais teriam sido os caminhos das
sociedades ocidentais sem a ruptura revoluciondria. O que im-
porta, ao termo dedois séculos, é desvincular finalmente o destino
politico do Ocidente do destino da Revolugdao como mito. Esse
mito estd morto. Sobrevive apenas na mitologia de uma lin-
guagem abandonada pelo seu pathos original e criador. Mas os
problemas fundamentais da sociedade politica que a histéria do
Ocidente transmite ao pensamento ¢ a agao dos homens do
terceiro milénio permanecem mais vivos do que nunca. Entre eles
avulta o problema fundamental que, segundo Joachim Ritter, a
Revolugdo gravou nas paginas da histéria com a linguagem da
violéncia e da luta e que espera solucdo na linguagem do didlogo
edarazao consensual: 0 problema da “realizagado politica concreta
da liberdade”. As comemoragdes bicentendrias da Revolugdo
francesa devem celebrar, por um lado, os funerais de um mito.
Mas, por outro, devem reavivar nas mentes ¢ nas consciéncias o
grande élan para a liberdade que ha dois séculos levantou os
homens do Ocidente: liberdade agora posta ao alcance das nossas
mados ndo como intento titinico de inaugurar a epifania do divino
sobre a terra, pois esse ndo se submete aos codigos da razdo
politica, mas como tarefa nunca acabada do consenso razoavel, da
comunhdo na justica, da participacio responsavel, da partilha de
um bem viver simplesmente humano.
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