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ito anos antes da explosao da festa revoluciondria, numa
O nota ao Prefacio da primeira edi¢do da Critica da razdo pura,

Kant escrevia que — naquele século — considerado como
o século da critica, nada poderia subsistir isento de suspeita ou
pretender o respeito sincero da razio sem se submeter livre e
publicamente ao exame.! A propria Revolugio, portanto, deveria
ser submetida a critica da razdo. Com efeito, um ano apés o inicio
do ciclo revoluciondrio, numa nota a Critica da faculdade de julgar,
o0s acontecimentos de 1789 sdo saudados como o inicic de uma
tentativa radical de reconstrugio da ordem politica e juridica em
termos de organiza¢do, rompendo definitivamente com o despo-
tismo do Ancien Régime.? E na sua tltima publicagio, quando a
Revoelucao ja produzira seus efeitos mais tragicos, como o Terror
e a escandalosa execugao de Luis XVI,> Kant insistia em que a
Revolugaorealizara um progresso do direito e devia ser percebida
como uma apresentagio sensivel da Idéia de liberdade, como se a
liberdade tivesse inscrito na natureza os fins que the séo préprios
e que consistermn na submissao a lei.* et

A tarefa de pensar a Revolugio, inaugurada por Kant que, segundo
a conhecida anedota, teria cantado o nunc dimitis ao tomar conhe-
cimento da fundagido da Republica francesa,® tem desafiado
intimeros pensadores ao longo dos dois séculos que dela nos
separam, tempo suficiente para que pudesse ser pensada, dentre
outras maneiras, a luz da categoria de destino, como o fez magis-
tralmente H.C. Lima Vaz no editorial do Gltimo nimero desta
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revista.® A presente reflexao em homenagem a Eric Weil, um dos
mais expressivos pensadores politicos do nosso tempo, pretende
pensar a Revolugao a luz de dois tépicos significativos do seu pen-
samento, a saber, a sua relagao com a tradigdo e a sua compreensao
em termos de um breakthrough na histéria.”

O termo breakthrough vem do vocabulario tecnolégico e significa
avanco ou salto qualitativo, quebra de barreiras ou mudanga
decisiva decorrente de uma descoberta cientifica e/ou das suas
possibilidades de utilizagio técnica. Aplicado por Weil A histéria,
um breakthrough seria um acontecimento ou periodo decisivo para
toda a histéria posterior. Para responder a pergunta “o que é um
breakthrough em histéria?”, Weil formula uma hipétese de com-
preensdo de certos acontecimentos ou pen’odos histéricos, que nio
é desmentida nem tornadaimpossivel ouimprovavel pela histéria,
apesar de oferecer deles uma explicagdo parcial, posto que s6 se
refere as suas condigdes necessarias, nao as suficientes. E a hipé-
tese afirma simplesmente que todo breakthrough na histéria foi
um tipo de resposta a um breakdown, a uma situagio catastrofica na
vida de uma comunidade historica, a um desabamento que nio foi
considerado como normal nem como um acidente passageiro. A
hipétese seria ingénua se fosse incondicional. Entretanto, ela
afirma que um breakdown é a condigio necessaria (nio suficiente)
de um breakthrough se e somente se a catastrofe for reconhecida ao
mesmo tempo como tocando os fundamentos da vida da comunidade
¢ (é preciso sublinhar este e) como algo que podia e devia ser
superado no plano do sentimento e do pensamento, isto é, no
plano da sua vida concreta. Assim, um breakthrough nao se produz
ando ser que a comunidade admita que o antigo caminho trilhado
conduziu a um muro, a um beco sem saida e, ao mesmo tempo,
admita que uma nova diregao pode e deve ser tragada atravessando
a antiga, isto é, através da sua superagio e do seu prolongamento,
de modo que o antigo caminho, diante do novo, ndo se torne
absolutamente desprovido de sentido. Insensato seria, uma vez
tragada a nova diregdo, querer continuar na antiga via ou recusar
o sacrificio de alguns dos seus elementos que, diante da nova
situagdo, aparecem como puramente tradicionais e, por con-
sequéncia, ndo essenciais a vida da comunidade. Seguir a antiga
via em nome da salvaguarda de valores tradicionais, parado-
xalmente, é comprometer aquilo que se pretende salvar. Com
efeito, se a descoberta de uma nova diregio é a condicio necessaria
de sobrevivéncia de uma comunidade histérica diante de um beco
sem saida, entdo o passado desta comunidade, isto é, tudo o que
a identifica como tal comunidade e se mostra como a sua alma, nio
pode ser por ela considerado como descartivel por insensato. Ao
contrério, deve ser assumido com um passado-presente a ser
preservado no futuro. Umn breakthrough s6 se produz quando a
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nova situagio traz no seu bojo a promessa de descobrir ou de dar
um sentido a situagao que tornou 1mprat1cévexs os antigos cami-
nhos seguidos pela comunidade. RRN TR S PRI

A relacio entre os conceitos de breakthrough e de tradigdo néo é
evidente. Para nos, entretanto, a razao pela qual ela se mostra tao
complicada ac espirito de muitos é, precisamente, o fato de parecer
tao simples. O que é, com efeito, a tradi¢do sendo aquilo gragas ao
quala vidadeum grupo éasua vida? Oque é atradigiosendo tudo
aquilo que d4 identidade  maneira de ser de um grupo humano?
O problema estd em que, aos olhos dos que a vivem, a tradigao se
esconde, nio se diz ou, como se diz, vai sem dizer. Ela s6 aparece
como tradicio quando os que a vivem sdo obrigados, natural ou
intelectualmente, a reconhecer que existe pelo menos outramaneira
de viver e que essa maneira, mesmo nao sendo a sua, é humana no
sentido mais forte do termo: ela poderia ser a sua. Isso quer dizer
que sempre se é barbaro de alguém. Dito de outro modo, € aoutra
tradigio que faz com que os que vivem dentro de uma tradigdo a
descubram como tal, e descubram que tudo aquilo peloquea vida
vale a pena ser vivida s6 adquiriu importincia decisiva para eles
pelo fato de constituir a sua tradido. Aparece assim o que se pode
chamar de o paradoxo da tradigdo: ela é forte onde ndo se fala e é
impensavel que se fale dela; ela dé sinais de fraqueza onde se fala
dela e onde comeca a ser (posta em) questdo. . .. . once g

Um dos primeiros breakthroughs decisivos para o que nés somos
hoje, isto é, para a constituigdo da nossa tradicdo, teve lugar
quando, a partir do primeiro milénio antes de Cristo, a idéia e o
ideal da racionalidade comegaram a se impor definitivamente,
gerando uma atitude critica diante de qualquer afirmagio que niao
se fundasse num discurso demonstrativo, acessivel eaceitavel por
todo ser humano que quisesse optar por um tal discurso. O
universalismo grego era ao mesmo tempo uma afirmacio e uma
promessa. Qutros breakthroughs politicos e intelectuais tiveram
lugar até que confluissem numa realidade nova o esforco grego de
aproximagdo a uma verdade eterna e a fé judaica num Deus
universal que afirmava a existéncia de um sentido nos aconteci-
mentos historicos. Com efeito, foi somente na sintese de caréater
eminentemente moral elaborada pelos pensadores cristaos, essa
grandiosa tentativa de pensar profeticamente o eudemonismo
grego e espiritualmente o messianismojudeu, que a nossa tradigao
se consolidou definitivamente como universal (unum versus alia) e
como progressiva, caracterizada por sua tendéncia & mudanga e
peor sua vontade de progresso, capaz de reagir positivamente aos
estimulos que recebe de fora e de se transformar sem cessar. A
nossa tradigdo esta sempre a ponto de afravessar, sempre a ponto
de descobrir, mesmo nos acontecimentos mais desastrosos, um



através dos breakthroughs intelectuais e politicos que se sucederam
na nossa histéria.

Se o destine politico do Ocidente esta vinculado ao destino da
Revolugao, ndo é certamente na Revolugao mitificada pelacomemo-
ragao, como sugere H.C. Lima Vaz,” que se poderd encontrar a
solugio dos problemas que ela nos legou, e o sentido da tarefa
moral de realizaqio efetiva da liberdade com que foram gravados
os tempos pos-revoluciondrios. A tarefa é dificil porque perman-
ece como tarefa de uma tradi¢do que promete para a vida de todos
um sentido atual e ndo somente por vir, tradigio que proclama um
fim da histéria, mas nao promete sinteses absolutas na histdria,
pois tendo-se compreendido como fradicdo progressiva, deve com-
preender sempre de novo que a realidade mais escandalosamente
banal é feita de conservagdo e progresso, estrutura e movimento,
tradigdo e revolugdo. Néao é verdadeiro, porque contraditério, o
adagio que diz que tudo o que se pode aprender da histéria é que
os homens nunca aprenderam nada da histéria. Dos homens que
fizeram a Revolugio, até mesmo dos que impuseram e padeceram
o Terror, pode-se aprender, pelo menos, que a tarefa moral de
realizagio efetiva da liberdade nido passa pela esclerose do tradi-
cionalismo e pela incoeréncia do anarquismo de um lado, nem
pelas alucinacdes do totalitarismo de outro. O velho Kant tinha
razdo ao afirmar que a conjuncdo de natureza e liberdade naquele
acontecimento contingente era grande demais para poder ser
esquecido, estava demasiadamente unido aos interesses da
humanidade para ndo ser trazido & memoria dos povos em certas
ocasides favordveis e para ndo ser despertado pela repetigdo de
novas tentativas semelhantes.”

O presente nimero de Sintese Nova Fase tem o privilégio de
reunir praticamente todas as contribuigbes apresentadas num
Coléquio Internacional sobre o tema “Discurso, violéncia e lin-
guagem, um socratismo de Eric Weil”, realizado em Paris nos dias
18 e 19 de novembro de 1988, e promovido pelo Colégio Inter-
nacional de Filosofia em colaboragdo com o Centro Eric Weil de
Lille. O Coléquio foi convocado conforme o texto que publicamos
a seguir, antes da segdo das comunicages, sob a rubrica convo-
catdria. No primeiro dia do Coléquio foram apresentadas e discu-
tidas cinco comunicagdes, duas na parte da manh, trés a tarde. A
ordem de edigdo na rubrica comunicacies ¢ a mesma seguida no
Coléquio. Infelizmente a quinta comunicagdo, apesar dos insis-
tentes esforqos da dire¢do desta Revista, ndo foi enviada pelo
autor. O segundo dia do Coléquio foi dedicado a uma mesa-
redonda que teve como ponte de partida o texto de P.-J. Labarriere
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que publicamos na abertura da rubrica mesa-redonda. Os textos
que se lhe seguem foram posteriormente reelaborados pelos
proprios autores a partir das suas intervengdes na mesa-redonda.
Dos textos aqui editados, o de M.S. Roth foi lido em seu nome
durante a mesa-redonda, pois o autor ndo pode comparecer.

A direcao de Sintese Nova Fase agradece aos autores a gentileza
de nos conceder a publicagdo de seus textos, assim como a equipe
de tradutores que deu o melhor de si na preparagao deste niimero.
Um especial agradecimento vai dirigido a Pierre-Jean Labarriére,
vice-presidente do Colégio Internacional de Filosofia e professor
do Centro Sévres de Paris pelo particular empenho e colaboragio
na edigao deste nimero. A revista Sintese Nova Fase, que pela
primeira vez na sua histéria publica um niimero monografico
dedicado a um autor, espera mostrar-se a altura do grande pensa-
dor que homenageia e deseja, desta maneira, oferecer uma con-
tribuigao a discussao e aprofundamento de alguns dos problemas
que desafiam a compreensdo e transformagao da nossa realidade.

Endereco do autor:
Av. Cristiano Guimaraes, 2127
31710 — Belo Horizonte — MG



