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FEUERBACH, Ludwig,, A Esséncia do
Cristianismo. Tradugio e notas de José
da Silva Brandao, Introdugao de Rubem
Alves, Campinas, Ed. Papirus, 1988,

Encontra-se agora em boa tradugao para
o portugués uma obra classica da
filosofia alema: A Esséncia do Cristia-
nismoe, de L. Feuerbach, texto de 1841 e
obra maior deste filésofo, um dos repre-
sentantes do pensamento que se desen-
volve a partir do idealismo hegeliano.

A profunda critica que Feuerbach faz
ao cristianismo — e neste ponto ele
ultrapassa em muito tanto os seus
predecessores, como os iluministas,
quanto os filésofos de seu tempo — tem
um claro sentido: descobrir, fazer nas-
cer, encontrar nas imagens e crengas
religiosas o Homem, dar &8 humanidade
o ser verdadeiro lugar, que ela teria
perdido para Deus.

Humanista por exceléncia, Feuerbach
quer recuperar 0 homem por inteiro, e,
se em sua concepgao de homem a razio
detém o primado, hd que afirmar
também o sentimento e a vontade.
Materialista, Feuerbach consegue con-
ciliar a idéia de natureza, de vida con-
creta, com a imaginagdo, o sonho, a
transcendéncia do homem — tudo o
que hoje chamariamos de a esfera do
simbdélico. Ateu, Feuerbach aponta para
uma religido da humanidade: de-
molidor da religido estabelecida, ele é
sem dtivida também um filésofo do

retorno do sagrado. Critico das ilusdes
sempre que estas significam um em-
pobrecimento ou enfraquecimento do
ser humano, Feuerbach afirma sempre
a possibilidade da transformagdo das
ilusdes (ou das esperancas) em reali-
dades. Racionalista como convém ao
seu tempo, ele da os primeiros passos
em dire¢do a uma filosofia existencial:
€ o coracao que revela as verdadeiras
aspiragdes do homem. Por ndo se
restringir a um esquema linear, por
abrigar esta grande diversidade de
perspectivas em sua obra, por inaugu-
rar uma nova problemdtica na com-
preensio da religido, o pensamento de
Feuerbach permanece sendo uma
referéncia obrigatéria para a filosofia
e antropologia da religido, para além
das criticas que a ele podem ser
enderecadas.

Mais que um filésofo de transicdo entre
Hegel e Marx, como é comumente clas-
sificado, Feuerbach traz novos e irre-
dutiveis elementos. Assim o com-
preende, por exemplo, Rubem Alves e
sua pequena e preciosa obra O que ¢
Religido, publicada pela Ed. Brasiliense,
onde o capitulo dedicado a Feuerbach
encontra-se depois do dedicado a Marx,
invertendo tanto a ordem histdrica
quanto interpretagbes ja classicamente
aceitas. E isto se d4 porque Feuerbach
fala da religido “de dentro”, é a partir
do proprio discurso da religido que ele
tenta decifrar o seu significado, e ndo



“de fora”, a partir de um outro lugar,
como o faz Marx. Isto significa que a
andlise de Feuerbach abriga elementos
que nao aparecem na andlise marxista.

Enquanto discipulo de Hegel, Feuer-
bach pensa ao mesmo tempo a partir
do mestre e contra ele. A Esséncia do
Cristianismo utiliza-se da dialética he-
geliana, ao pensar, por exemplo, a
contradicdo, a negagao de Deus contida
em sua afirmagdo pelo cristianismo e,
inversamente, a afirmacio do homem
contida em seu aparente esvaziamento
e negacao pela religiio. Também a
problematica de Feuerbach ja fora de-
finida por Hegel: na religido histérica
estdo as verdades, a religido é a cons-
ciéncia da verdade absoluta a ser
decifrada, trazida a luz pela filosofia.
Contra aqueles que colocaram Deus fora
dos limites do conhecimento humano,
como Kant, Hegel afirma que toda
verdade é um ato de pensamento (e,
inversamente, todo ato de pensamento
uma verdade) e limitar a razdo é um
contra-senso que se perde num mundo
de coisas sem sentido: “Houve um
tempo quando toda ciéncia era uma
ciéncia de Deus, mas nossa época se
distingue por conhecer toda e cada
coisa, e uma infinita quantidade de
objetos” (Hegel, Ligdes sobre a Filosofia
da Religido).

Para Hegel, ndo ha limite externo a
razao, logo Deus ndo pode estar além
dela: como acontecimento da vida do
Espirito, Deus s6 pode ser verdadeiro,
e isto deve ser trazido a luz pela filoso-
fia. Ou, nas palavras de Karl Barth (He-
gel, Neuchatel, Delachaux & Niestlé,
1955): “Sendo a razdo a unica verda-
deira, ela s6 pode ser eo ipso razao de
Deus”.

Também Feuerbach critica o contra-
-senso dos que querem limitar a razéo,
como Kant, e colocar Deus fora do seu
alcance. Mas, enquanto Hegel caminha
na direcdo de uma “reabilitagio do
dogma” (Hyppollite) com simbolos que

remetem a Razdo Universal, Feuerbach
elabora uma interpretagio (no sentido
psicanalitico) do dogma e do discurso
religioso, sua decifragdo, a busca do
outro lugar de onde se fala: o discurso
religioso é, por assim dizer, o sintoma,
a expressao de uma outra realidade. E
esta realidade é o homem.

Digamos, assim, que Feuerbach tira
todas as conseqiiéncias da filosofia
hegeliana: se Hegel insiste em manter a
palavra, o significante Deus, seu signi-
ficado nao-confesso ja € ha muito tempo
0 homem. O que esta em jogo aqui é uma
completa dessacralizagdo da dialética
hegeliana. Nas palavras de Henry
Arvon (Ludwig Feuerbach ou la transfor-
mation du sacré, Paris, PUF, 1967): “Em
Hegel, a revelagao, ao invés de per-
manecer sendo um dom da graga
divina, que livra 0 homem do pecado
original, é reservada em seu sistema a
Deus que, através do homem e gragas a
ele, toma consciéncia de si mesmo. Por
que esta limitagao, se Hegel na verdade
assimila Deus a toda espécie humana,
a humanidade total?”

Assim, para Feuerbach, a religido nao
é, como em Hegel, o lugar da manifes-
tacdo e consciéncia divinas, mas o
espelho onde se encontra refletida a
propria imagem do Homem. Subjacente
a esta critica a Hegel, o que se encontra
na verdade é o espirito profundamente
religioso de Feuerbach, que ndo admite
nenhuma conciliagao possivel entre
razao e fé; o tnico Deus que para ele
guarda algum sentido é o Deus da
religido, ndo o Deus das especulagbes
de seu tempo. O Deus hegeliano, e o da
teologia especulativa, é um ser sem
rosto, vazio, que se dobra a argumen-
tagdes e artificios racionalizadores, in-
finitamente distante do Deus represen-
tado e vivido na religido auténtica. E
em nome deste homem religioso (talvez
mais do que do préprio ateismo) que
tem a Deus como o pélo real de uma
relagio intersubjetiva, que Feuerbach
denuncia a falta de sentido da teologia



de seu tempo, que abrigaria um atefsmo
nao-confesso. E, em nome do ateismo,
ele busca o verdadeiro sentido oculto
como um sintoma nas crengas do ver-
dadeiro religioso. Com este objetivo, A
Esséncia do Cristianismo faz imimeras
citagoes biblicas e de religiosos como
Agostinho, Sto. Tomas e Lutero, dentre
varios outros. Assim Feuerbach justifica
sua escolha: “... para poder fixar o
cristianismo como um objeto digno de
ser pensado, teve o autor de se abstrair
do cristianismo covarde, despersonali-
zado, beletrista, confortavel, coquete e
epicurista do mundo moderno; teve de
recuar aos tempos em que a noiva de
Cristo ainda era virgem, casta, imacu-
lada, quando ela ainda ndo entrelagava
na coroa de espinhos de seu noivo ce-
lestial as rosas e as murtas da Vénus
paga para nao cair diante da visao do
Deus sofredor; quando ainda era pobre
em riquezas terrenas, mas riquissima e
ditosissima no gozo dos mistérios de
um amor sobrenatural” (p. 20).

Desta forma, Feuerbach reconhece o
campo proprio da religido. Ao querer
encaixa-la dentro do discurso racional,
Hegel e a teologia especulativa traem o
sentimento religioso e parecem nao
chegar ao ateismo por conveniéncia. Ja
Feuerbach, trabalhando sobre as pre-
missas do ateismo (exigéncia da razio),
reconhece a religiao como o outro da ra-
zdo. Neste sentido, ela nao é o lugar da
verdade ou do erro, mas do sentimento
e do desejo, do mistério da natureza
humana a ser decifrado pela filosofia.
Se quisermos ter uma verdadeira com-
preensédo do ser humano, devemos levar
em conta a sua vida real, e a religido ai
se encontra como o ponto central.

Por outro lado, € preciso reconhecer, nos
tempos modernos, o profundo descom-
passo entre o cristianismo e a sociedade
burguesa, racionalizada: “... o cristia-
nismo jd ha muito desapareceu nao sé
da razao, mas também da vida humana,
que nada mais é do que uma idéia fixa

em gritante contradigao com as nossas
instituigdes de seguro de vida e de fogo,
com as nossas estradas de ferro e car-
ros a vapor, com nossas pinacotecas e
gliptotecas, nossas escolas de guerra e
industria, nossos teatros e museus
naturais” (p. 36).

Numa linguagem forte e poética, que é
o tom de toda a obra, ele nos lembra
que ndo é o responsavel pela dissolugao
do cristianismo, mas a prépria teolo-
gia, por um lado, e a cultura, por outro.
Feuerbach fala apaixonadamente sobre
a religido e decifra cuidadosamente seus
mistérios, as vezes de forma insistente,
obcecada, talvez pelo fato de seus
contemporaneos nao se curvarem ao
que a ele parece tdo evidente. Denun-
cia a hipocrisia de seu tempo, que se
manifesta na religido, na filosofia, na
ciéncia: “A esséncia de nosso tempo é a
aparéncia”, diz ele, perfeitamente cons-
ciente de que hd uma crise religiosa e
moral — a crise da modernidade,
dizemos nés — que outros tentam
encobrir com mesuras e conveniéncias.
A tradugdo de José da Silva Brandao
conserva a forga da linguagem de
Feuerbach e transcorre fluentemente,
possibilitando uma leitura agradéavel do
texto.

A tese central de A Esséncia do Cristia-
nismo ja é desenvolvida pelo autor na
Introdugao e nos dois primeiros capitu-
los do livro. A grande questdo da an-
tropologia filos6fica “o que é o
homem?”, em Feuerbach traduz-se
como: “O que a religidao me revela sobre
aquele que cré?”, pois na religido se
esconde e se revela a verdadeira
esséncia do homem. Todo o livro serd
uma grande demonstragao, a partir de
diferentes perspectivas, de que o que
se encontra na religido é o homem
transfigurado, objetivado como Deus.
Nao é este o segredo do cristianismo
no dogma da encarnagdo — Deus é
homem? Na religidao descobre-se o
homem como absoluto e infinito.



Para Feuerbach, a esséncia do homem
constitui-se de razio, vontade e coragio,
e esta postulagio de uma esséncia hu-
mana fixa, a-histérica, trouxe-lhe a clas-
sica critica de Marx. Mas se ele a pos-
tula, ele certamente fundamenta sua
idéia a posteriori, através dos contetidos
da religido. Também afirma, sem mais,
a bondade radical do ser, da natureza e
do homem, o que faz lembrar a melhor
tradigdo metafisica classica. O senti-
mento da incompletude, da cisdo do ho-
mem consigo mesmo € visto como uma
caracteristica do individuo apenas e nao
do homem enquanto ser genérico: para
o género ndo ha fronteiras, ele é onipo-
tente, onisciente e abre-se para ele a
possibilidade da realizagio da felicidade
e do amor. Uma vida divina, enfim.

Contradizendo toda a teologia tradi-
cional, de Santo Agostinho a Descartes,
Feuerbach afirma que o sentimento, o
desejo do infinito no homem, o vis-
lumbre que ele tem da perfeigao aponta
ndo para um outro ser que seria a fonte
deste sentimento ou da idéia de per-
feicdo, mas sim para o infinito e per-
feicio do sentimento e da razdo hu-
manas. Assim, ndo se trata mais de uma
caréncia do homem diante do que ele
possa desejar ou vislumbrar (e que
portanto exigiria um Deus como o pélo
ao qual se refere este desejo), mas de
sua prépria infinitude: para o homem,
ndo existe possibilidade sem realidade.
Se Deus toma o lugar do infinito e da
perfeicgio é porque ele foi investido
deste sentimento infinito do homem,
que o constréi e diviniza.

Nas entrelinhas de sua antropologia,
aparentemente simples e linear, Feuer-
bach desenvolve uma reflexao que
antecipa algumas tematicas do existen-
cialismo: a esséncia humana constitui-
se principalmente como relagio, “o
homem toma consciéncia de si através
do objeto” (p. 46), a consciéncia é
sempre uma consciéncia desdobrada,
nunca coincide completamente consigo
mesma. Para além de todo positivismo,

Feuerbach aponta para a abertura do
homem e da linguagem. Mas exa-
tamente por ser um ser aberto, infinito,
o homem nunca sai de si — e onde ele
julga encontrar a Deus, ai encontra a si
mesmo.

No cap. 2, através de uma reflexdo sobre
a linguagem que se remete a questdo
dos universais, Feuerbach mostra que a
esséncia da religido é a esséncia do
homem objetivada. Absolutamente
necessiria enquanto primeira forma de
consciéncia que o homem tem de si
mesmo, a religido deve ser negada para
que o homem retorne a si e recupere a
sua esséncia.

Aqui estamos no cerne da idéia de alie-
nagdo, um dos pontos-chave da obra de
Feuerbach. Ao criar Deus como sujeito
imaginério que detém os predicados da
esséncia humana, o homem se esvazia,
se empobrece: “O cristianismo faz com
que o homem abandone seu mundo
(sentimento da alienagdo da razdao — a
crenga é contra a razao), faz com que
ele ndo se interrogue, mas siga a von-
tade divina (alienagdo da vontade —
deixar-se dirigir por seu proprio coragao
como se fosse o coragao de outro), e a
alienagdo do amor gera a intolerancia
da fé (a0 amarem a Deus e lutarem por
sua fé os homens colocam-se contra si
mesmos)” (Henry Arvon, tradugdo
adaptada).

Os capitulos seguintes dividem-se em
duas partes. Na primeira, “A esséncia
verdadeira, isto é, antropolégica da
religido”, o autor, ao interpretar o que
a religido confere como atributos a
Deus, encontra os atributos do homem.
Na segunda: “A esséncia falsa, isto é,
teolégica da religiao”, Feuerbach critica
os absurdos da teologia que pretende
construir uma “verdade” irracional, ao
querer conciliar razio e fé — e denun-
cia as varias contradi¢gdes advindas
desta tentativa. Estas contradigoes,
porém, devidamente interpretadas,
trazem mais alguns elementos para a
antropologia de Feuerbach.



O Apéndice resume o essencial quanto
aos vérios exemplos apresentados no
corpo do livro, além de ser o lugar onde
o autor, através da interpretagac de
textos biblicos e teolégicos, retoma a sua
tese de que € a propria religido crista
que afirma a divindade do homem: ela
o coloca no centro de todas as coisas.
Ela afirma, de forma implicita, que a
finalidade de Deus é o homem, sendo
a encarnagio o simbolo por exceléncia
desta verdade fundamental.

Enquanto ateu, Feuerbach diz apenas:
a divindade mora no homem. Ele nega
a religido enquanto referida a uma so-
brenatureza, mas redescobre o seu
sentido na natureza do homem. Nio se
trata apenas de condenar a religido
como ilusdo, como quimera a ser des-
mentida (tantos o fizeram antes dele,
mas estas criticas permaceram externas,
insuficientes). Trata-se agora de decifrar
o segredo da religido, de sua forga e
universalidade, de sua permanéncia
através dos tempos. E os tempos, no
séc. XIX, estio maduros para decifra-
-lo, pois 0 homem j4 se descobriu como
autor de sua histéria e ainda néo criti-
cou a idéia de si mesmo enquanto su-
jeito: neste ponto, como em muitos
outros, como veremos, Feuerbach é um
autor do séc. XIX. O segredo da reli-
gido estd em que ela se refere ao ho-
mem, ndo por um equivoco, mas por-
que se radica e se constréi a partir da
propria esséncia humana. Neste ponto,
podemos dizer que Feuerbach é um
precursor da antropologia da religido
contempordnea, que encontramos por
exemplo em um autor como Eliade.

E ainda h4, oculto nos simbolos e
crengas religiosos, um segrede maior,
porque € a chave de todo um programa
filosofico: sob a negagdo da vida e da
esséncia humana, oculta-se a afirmagao
da vida. Mais do que uma critica exte-
rior, a religiao necessita de um intér-
prete, capaz de reconduzir a divindade
ao homem. Feuerbach tomou a si esta
tarefa.

ITERIPLEY > SRR e

Cabe agora uma observagao sobre os
condicionamentos aos quais estd sub-
metida a filosofia de Feuerbach. Para
ele, é o cristianismo, e ndo a religido
em geral, que manifesta a “esséncia do
homem”. Digamos assim que o cristia-
nismo realiza a esséncia da religido e o
protestantismo a esséncia do cristianis-
mo. Assim vemos “de onde fala” Feuer-
bach, quais os seus condicionantes —
como alune dos semindrios alemaes, sua
chave para a religiio é uma chave
protestante. Logo, ele tende a estender
o radical antropocentrismo protestante
ao cristianismo como um todo.

“E dentro deste espelho de uma clareza
enganosa que Feuerbach cré discernir
os tragos fundamentais de toda religido”
(Arvon). ‘

.t :

Feuerbach percebe as diferencas e
especificidades, e ndo poderia ser de
outro modo em um autor de rara pers-
picdcia e sensibilidade para os temas
religiosos. Em vérias e instigantes pas-
sagens opde paganismo e cristianismo,
catolicismo e protestantismo: "O
catblico negou na vida o que deveria
afirmar na vida (como, por exemplo, o
voto de castidade)... o protestantismo
transformou a negagao pratica do ca-
tolicismo numa lei” {p. 385); “... no
catolicismo Deus é um ser-para-si... no
protestantismo, é apenas um ser para o
homem” (p. 394).

No entanto, estas afirmacdes ndo o
livrvam da acusagio de Arvon: o antro-
pocentrismo protestante é a base de sua
filosofia, e é pressuposto como o “fim
natural” de toda religido. Para o an-
tropélogo contemporineo, esta seria
uma posi¢do no minimo etnocéntrica.

Feuerbach é um filésofo da moderni-
dade — expressao deste homem que,
se jd ndo conta com a providéncia divi-
na, confia infinitamente em sua prépria
providéncia. Ele propde claramente
uma nova religido, onde o homem as-
suma o lugar de Deus, onde ele seja a
sua propria esperanga: “Quem perde a



religido, isto é, a fé em si, a fé no ho-
mem, a fé no infinito significado da sua
esséncia, na necessidade de sua existén-
cia, este perde a providéncia” (p. 346).

Afirmagio ao mesmo tempo distante e
profética para os nossos tempos “pés-
-modernos”, quando o que temos nao é
somente a perda de Deus, mas a prépria
dissolugdo do homem enquanto sujeito,
vontade e consciéncia. Mas talvez por
isto mesmo, por partirmos de uma outra
antropologia, menos fechada e radical
que a de Feuerbach, abram-se novas
perspectivas para uma filosofia da reli-
gido, a partir e para além de Feuerbach,
ou seja, para além da des-objetivagao
da religiao.

A critica de Feuerbach tem como alvo
demonstrar que a religido nao tem um
contetido objetivo, porém subjetivo. Este
movimento de interiorizagao e des-ra-
cionalizagdo da religido tem um duplo
significado: primeiro, chega a um
ateismo, o que € significativo para
Feuerbach. Segundo, funda a religido
em solo proprio, o que serd significa-
tivo para toda a teologia posterior.

Para Feuerbach, a hermenéutica e a
critica histérica, ao submeterem os
conteidos divinos a ciéncia, fizeram
com que estes perdessem o seu carater
de divinos, de inquestiondveis. A critica
psicolégica, por sua vez, reduz a ob-
jetividade a subjetividade — e neste
momento a religido estaria abolida.

No entanto, para outros filésofos e
te6logos (citemos aqui, por exemplo,
Kierkegaard, e tedlogos contem-
poraneos como Tillich e K. Barth), esta
des-objetivagdo da religido abriria
caminho inclusive para uma nova
compreensao do tema. Aceitar a histori-
cidade dos contetidos religiosos, com-
preender que sua linguagem é humana,
ndo significa necessariamente chegar a
um ateismo.

Se Feuerbach sé pode tirar esta con-
seqiiéncia de seu movimento de des-
objetivagao da religidao, é porque sua

critica se faz sobre pressupostos empi-
ristas e positivistas. Para ele coloca-se
com clareza que, se a religido nao se
refere a verdades objetivas, independen-
tes do homem, ela deve ser dissolvida
ao encontrar o seu objeto real, o género
humano. Hoje, este ideal da verdade
objetiva ¢ criticado mesmo no que diz
respeito ao discurso cientifico: também
nele, o homem, ao falar das coisas, esta
constantemente falando de si mesmo.
Esta é uma caracteristica da linguagem
de forma geral, e ndo apenas da lin-
guagem teologica. Neste ponto, a
distingdo entre o discurso teolégico e o
cientifico ndo é assim tao clara.

Por outro lado, se a questao da religiao
pode se recolocar na teologia contem-
poranea, isto se deve também a uma
concepgdo de fé diferente da de Feuer-
bach. Se para ele fé se refere a um
conjunto de crengas que se articulam
num falso saber sobre um falso objeto,
para os teblogos atuais a fé é menos
um discurso sobre a verdade de Deus e
mais um instalar-se do homem no
horizonte da transcendéncia.

Os pontos acima desenvolvidos con-
figuram uma tnica questio: se se per-
deu a Deus como objeto, o homem por
sua vez (e sua ciéncia) também nao pisa
em um chio tdo firme quanto pressu-
punha Feuerbach. Enfim, ele também
nao existe como objeto € nem como o
claro sujeito que se recuperou de uma
relagdo alienada. Um questionamento
pode ser feito a Feuerbach a partir de
uma outra teologia: “nio seria a sua
afirmagio da bondade, amor e sabedo-
ria humanas muito mais uma questao
de fé que um saber ou um fato?”

Esta questdo abre a possibilidade de se
pensar a religido a partir do homem (o
que € obrigatério depois de Feuerbach),
mas pensa-la como projeto, utopia,
aposta. Enfim, fora dos limites verdade-
-erro, objetividade-subjetividade, aos
quais o século XIX as vezes prende
Feuerbach, mas cuja ultrapassagem ja é
vislumbrada em sua filosofia.



VALORLI, Paolo. Il libero arbitrio. Milano,
Rizzoli, 1987, 166 pp.

O A. introduz aos resultados da sua
pesquisa afirmando que o termo livre-
-arbifrio ndo goza hoje em dia de boa
reputagio, embora seja daqueles temas
essenciais e eternos da filosofia, no que
ele tem razdo. A apresentacio da
problemética é grandilogiiente: “O
mistério do livre-arbitrio ndo pode ser
reduzido ao abstrato dilema neces-
sidade-liberdade dos meus atos particu-
lares — nos quais permanece sempre
uma certa ambigiiidade —, mas implica
a totalidade vivida da pessoa humana,
que se esforca por dar um sentido,
algum sentido a sua existéncia no
mundo” (p. 11). O plano da pesquisa é
audacioso. A primeira parte pretende
ser um panorama histérico das afir-
magdes, negagoes e tentativas de sintese
em torno da tematica do livre-arbitrio:
do intelectualismo grego (cap. I) as
modernas afirmagdes da liberdade (cap.
IV), passando pelo cristianismo e o con-
fronto do livre-arbitrio com o mistério
da graca (cap. III) e pelas grandes
negacoes modernas (cap. IV). A
segunda parte pretende uma aproxi-
magao sistemdtica aos argumentos a
favor e contra o livre-arbitrio, dando
particular importancia ao problema das
relagbes entre livre-arbitrio e vida
moral. Na conclusao o A. tenta esclare-
cer sua posicao pessoal, alids ja bastante
evidente ao longo da pesquisa, em torno
da questdo que, segundo ele, perma-
nece envolvida em certa aura de
mistério: como conceber realmente o
livre-arbitrio? (pp. 155-159). O método
fenomenoldgico, no qual o A. é espe-
cialista, mostra os seus melhores frutos
na facilidade de leitura e de com-
preensao do texto, porém o resultado
deixa a desejar: o livro ndo consegue
restaurar a reputagdo do objeto do es-
tudo nem provocar uma verdadeira
discussdo sobre o tema.

Marcelo Perine

Eric Weil. Atti della giornata di studi presso
IIstituto Italiano per gli Studi Filosofici.
Napoli, 21 novembre 1987, a cura di L.
Sichirollo. Differenze 13, Urbino, Quat-

troVenti Editore, 1989, 180 pp.

Este elegante volume da série Differenze
contém sete estudos sobre E. Weil, seis
foram apresentados na giornata di Na-
poli e um é a reprodugdo do portrait que
Sichirollo escreveu para a edigio itali-
ana de um famoso ensaio weiliano
(Masse e individui storici, Mildo,
Feltrinelli, 1980), mais a bela traducio
de um texto do filésofo (O futuro da
filosofia), recentemente publicado num
dos Cahiers do Centro Eric Weil de Lille.
Para os estudiosos de Weil, a simples
leitura do indice desperta grande inte-
resse, seja pela qualidade dos autores,
quase todos conhecidos pela familiari-
dade com o pensamento weiliano, seja
pela tematica, que abrange o que ha de
mais problemaético, discutivel, interes-
sante, numa palavra, vivo, no pensa-
mento desse grande filésofo do nosso
tempo. Barale se interessa por moral e
politica, Parasitili interroga as categorias
pos-hegelianas na Logique de la Philoso-
phie, Burgio confronta Hegel e Weil
entre Weltgeschichte e Rechtsphilosophie,
Salvucci reflete sobre o Kant de Weil,
Kirscher mostra a sistematicidade e a
abertura do discurso weiliano e Valentini
discute a coeréncia deste discurso a
partir da categoria do Absoluto na Lo-
gique. Sichirollo encerra o volume apre-
sentando em grandes linhas a vida e da
obra do filésofo.

A leitura destes ensaios evidencia que
a atualidade e a forga extraordinarias
deste pensamento se devem tanto a sua
escolha dos interlocutores, quanto ao
seu modo de proceder em filosofia. Weil
filosofa a partir de Kant e Hegel, kan-
tianamente, aprendendo deles, ndo a
filosofia, o filosofar, mas também he-
gelianamente, assumindo aquela atitude
eminentemente filosofica de nachdenken
a realidade e o pensamento. Os ensaios



de Burgio e de Salvucci mostram clara-
mente como os textos weilianos sobre
Hegel e o Estado e Problemas Kantianos
representarm um magistral exercicio de
repensamento aplicado, nao as
fraquezas, mas a forga do pensamento
dos seus interlocutores. O texto de
Barale confirma que o destino da re-
flexao sobre a moral e sobre a politica
no nosso mundo e no tempo que é o
nosso, estd ligado a nossa capacidade
de tomar juntas, isto é, de compreender,
sem confusdo nem separagao, a morali-

agradavel leitura. No final da intro-
dugdo, Sichirollo oferece algumas
noticias bibliograficas sobre a literatura
recente em torno o pensamento de
Weil, confirmando mais uma vez que a
pergunta pela atualidade do fil6sofo em
questdo ja se tornou um lopos retdrico:
“Discutiamo, oggi, ne riparleremo tra
dieci anni” {p. 11).

B Ty TUE

. . Marcelo Perine
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BOBBIO, Norberto. Ensaios Escolhidos.
Histdria do Pensamento Politico. Trad. de
Sérgio Bath, Sao Paulo, C.H. Cardim

dade kantiana e a eticidade hegeliana. O
estudo de Parasitili, com suas pergun-
tas penetrantes, obriga-nos a repensar

o pensamento de Weil, entre outras
razdes, para responder ou tentar res-
ponder & grande questao que se the pde,
e que Valentini retoma no seu ensaio,
ao sustentar que as categorias poste-
riores ao Absoluto ndo o superam na
realidade, a ponto de permitir que se
pense “numa espécte de contradicdo da
Logique, idealmente terminada com o
Absoluto” (p. 153), e que se suspeite
que no ambito da Logigue nédo se va além
da categoria kantiana da Consciéncia,
como o A. sugere no final do seu en-
saio (p. 159). A discussdo desta inter-
pretagao exige outra sede. Aqui é sufi-
ciente lembrar que sé as filosofias
mitdas admitem interpretagdes univo-
cas e que um dos sinais de uma grande
filosofia é a sua capacidade de instau-
rar e alimentar a discussao razodvel em
vista da verdade. O texto de Kirscher é
uma brilhante demonstracio de que
realmente estamos diante de uma
grande filosofia. Sobre o tema da sis-
tematicidade e abertura do discurso
weiliano, Kirscher, que considero o mais
agudo intérprete de Weil, ja4 publicou
nesta revista um pequenc texto, cujas
idéias centrais sdo aprofundadas no
ensaio em questio (Ver Sitese Nova Fase
41 [19871:41-54).

A apresenta¢do do volume é elegante,
isenta de erros de imprensa (exceto um,
irrelevante, na nota 26 da p. 70), de

Editora, s/d, 232 pp.

O A. dispensa apresentagbes. Inter-
nacionalmente reconhecido pelos estu-
dos de filosofia do direito e filosofia
politica, vérios deles recentemente
traduzidos para o inglés pela Polity
Press, Bobbio ja4 é conhecido no Brasil
pelas tradugbes de algumas de suas
obras nestes {ltimos anos, e pelas
referéncias de que é objeto nas obras
de Celso Lafer e José Guilherme Mer-
quior, entre outros. O livro retine dez
ensaios muito bem escolhidos, ndo sé6
por representarem © enorme espectro
do pensamento do A., em constante
didlogo com os classicos, mas também
pela atualidade que adquirem no
momento em que as forgas vivas da
nagio se empenham na construgio do
Estado democrético. A traducio destes
Ensaios Escolhidos deve ser saudada com
entusiasmo por fildsofos e cientistas
peliticos. Os ensaios, exceto dois, um
sobre O modelo jusnaturalista e um sobre
As relagdes internacionais e o marxismo,
tdm sempre um grande pensador
politico como objeto de estudo: Hobbes
e 0 jusnaturalismo, Kant e as duas
liberdades, Vico e a teoria das formas de
governo, Direito privado e direito puiblico
em Hegel, Pareto e a critica das ideclogias,
A teoria do Estade e do poder em Max
Weber, Gaetano Mosca e a ciéncia politica
e, finalmente, Gramsci ¢ a concepcdo da



sociedade civil. Os textos sdo auténticas
monografias sobre os temas tratados.
Destaca-se o estudo sobre Hobbes pela
leitura do seu pensamento juridico, nao
na linha da interpretacio predominante
que o d4 como precursor do positivismo
jurfdico, mas situando-o no inicio do
jusnaturalismo moderno. Note-se ainda
os excelentes estudos sobre Vico, Pareto
e Gaetano Mosca, verdadeiras intro-
dugdes a estes pensadores pouco es-
tudados entre nos, e a licida andlise do
espinhoso (ndo s6 para os ortodoxos)
tema das relacdes internacionais e o
marxismo.

A apresentacio do volume é elegante,
de boa qualidade grafica e de agradavel
leitura. Lamentavelmente alguns de-
feitos sérios de editoragio e de im-
pressdo prejudicam enormemente a sua
qualidade. A lista ¢ grande e o critico
deve cumprir o desagraddvel, porém
necessirio, dever de apontar defeitos.
Para comegar (vou me referir apenas aos
mais graves), ndo sao citadas as fontes
de onde os textos foram traduzidos. E
certo que Sérgio Bath tem-se notabili-
zado por excelentes tradugdes, porém
algumas passagens do livro mereceriam
ser cotejadas com os originais. Por
exemplo: na p. 65, no 1¢ paragrafo, a
frase que comega com “Possivelmente
ninguém...” é incompreensivel, o mes-
mo ocorrendo com a frase “Hoje, quan-
do a multidio...” no 1¢ paragrafo da p.
81, e com o pardgrafo que comega com
“Esta andlise sumdria...”, na p. 215. Nas
pp. 12 e 17 encontramos a mesma ci-
tagdo do De Cive, XIV, 3, traduzida di-
ferentemente. Na p. 2 ha dois erros em
palavras em latim: geometrico ndo leva
acento, e deve-se ler malum em vez de
male; na p. 45, linha 34 deve ser delicto
em vez de de licto. Na p. 3% 0 nome de
Althusius é escrito de trés modos dife-
Tentes, e na p. 41 o nome de Macpher-
son é escrito de um modo no texto e de
outro na nota, os dois errados: deve ser
C.B. Macpherson. Na p. 57, linha 10 se

escreve exifara em vez de hesitara, e na
linha 18 sessdo em vez de secio. Na
tltima linha da p. 75 deve ser dois em
vez de dos e na antepeniiltima linha da
p- 80 leia-se religido em vez de regido, e
na p. 81 deve ser Cristd em vez de Cistd.
As trés ocorréncias do nome de
Nietzsche nas pp. 157-158 estdo escritas
de maneira incorreta; na p. 176 escreve-
-se preestabelecidas corretamente, mas nao
na p. 177. Ha vérias palavras mal-acen-
tuadas e mal-craseadas. Finalmente, é
metodologicamente inexplicavel que os
titulos de livros e de periddicos citados
nas notas sejam quase sempre tra-
duzidos para o portugués. Digo quase
sempre porque o editor ndo segue a
mesma norma em todo o volume. Falta
um minimo de normalizagdo para as
notas: se o leitor ndo sabe, por exemplo,
que FS designa a Filosofia defla Storia de
Hegel, a referéncia da nota 11 na p. 89
fica ininteligivel. Por estes e outros
defeitos espera-se que o editor seja mais
cuidadoso nos préximos langamentos da
"Colegdo Idéias”, que se inicia com o
presente volume, e que proveja as cor-
regdes desta obra que certamente mere-
cerd uma segunda edigao.

Marcelo Perine
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RIBEIRO, Jorge Claudio. Platdo:

Qusar

a utopia. Cole¢do Prazer em Conhecer,
Sao Paulo, Editora FTD, 1988, 80 pp.

O livro de Jorge Claudio Ribeiro abre a
Colegdo Prazer em Conhecer, que tem
por objetive iniciar nos caminhos
filosoficos os jovens estudantes do
segundo grau. O texto pde inicialmente
a questdo da Transformagio e da Per-
manéncia, a partir de uma reflexdo sobre
a vida na sociedade atual. £ um bom
comego para um livro destinado aos
jovens, pois mostra a interrogagdo
filosofica nascendo da vida. O cap. 2
situa Platio na cultura e na sociedade
de seu tempo. Expde a filosofia dos pré-



-socraticos e a dos sofistas na perspec-
tiva do problema da Transformagio e
da Permanéncia, e apresenta Platdo
como alguém que tem algo a dizer para
os homens de hoje, porque foi “o pri-
meiro a enfrentar o desafio de pensar
Permanéncia e Transformagao conjun-
tamente, como uma relagao” (p. 18). O
cap. sobre “O que Platdo andou pen-
sando?” traz a Alegoria da Caverna
como uma espécie de resumo que o
filésofo fez do seu pensamento. Para-
lela ao texto, o A. oferece uma esclare-
cedora guia de leitura. As idéias de
Platdo sobre o conhecimento, 0 homem,
o amor, a politica sdo expostas no cap.
4, sem cair nos lugares-comuns de uma
visdo caricaturizada do pensamento do
filésofo, aqui apresentado como quem
ousou a utopia. No cap. 5 sdo discuti-
das algumas limitagdes de sua doutrina:
dualismo, idealismo, elitismo; reco-
nhecendo-se, entretanto, que “Platao
atingiu os limites de até onde foi
possivel chegar naquele momento
histérico” e “levantou questdes tao
essenciais que continuam estimulando
respostas criadoras até hoje” (p. 62). O
ultimo cap. apresenta duas interessan-
tes versdes da Alegoria da Caverna:
uma em quadrinhos e outra numa
adaptagdo do A. No final de cada
capitulo ha questdes para reflexao e
debate, propostas de atividade, trechos
dos Didlogos de Platio e poesias
brasileiras contemporéaneas, de Drum-
mond, Vinicius, Chico e Caetano. Estes
subsidios fazem do texto um excelente
instrumento para a sala de aula. A
linguagem clara, a boa disposicio
grafica e os desenhos bem humorados
tornam a leitura leve e agradavel. O A.
conseguiu ser muito didético, apresen-
tando de maneira simples e inteligente
o pensamento de Platiao. O livro cer-
tamente serd um estimulo para que
muitos jovens trilhem essas “veredas
sem nome ou pouco conhecidas”, que
levam, segundo G. Rosa, a “um lugar
bonito, distante de qualquer parte”.

Sérgio G.T. Brissac

ALMEIDA, Fernando José de. Sartre: é
proibido proibir. Colegdo Prazer em
Conhecer, Sao Paulo, Editora FTD, 1988,

72 pp.

Destinada a jovens que se iniciam nos
estudos de Filosofia, esta publicagio
sobre Sartre constitui uma contribui¢ao
valiosa para o ensino da Filosofia no
Brasil. O texto é de agradavel leitura,
entremeado de ilustragbes, poemas e
letras de misica. Apresentam-se
também textos selecionados do préprio
Sartre, levando o iniciante a entrar em
contato com os escritos do filésofo em
questdo. E louvével ainda a preocu-
pagdo do A. no sentido de levar o es-
tudante a se esforgar por aprofundar a
leitura, quer individualmente, quer em
grupos, através de variadas dinamicas.
Ademais, € fécil ver que o A. pretende
levar o estudante a relacionar o seu
mundo com o sistema filoséfico abor-
dado, fazendo com que o jovem per-
ceba que a Filosofia ndo esta tao longe
de nés, como erroneamente pensam
alguns. Tratando-se de livro didatico, o
texto ndo dispensa, para corresponder
plenamente a sua finalidade, o im-
prescindivel acompanhamento do pro-
fessor, sobretudo na critica cabivel ao
filésofo estudado. Este feliz empreendi-
mento da Editora FTD certamente con-
tribuird de maneira efetiva para a pro-
mogao do estudo da Filosofia na nossa
juventude.

Paulo César Barros

CORTELLA, Mirio Sérgio. Descar-
tes: a paixdo pela razdo. Colegao Prazer
em Conhecer, Sao Paulo, Editora

FTD, 1988, 80 pp.

O livro é destinado a jovens que pre-
tendem introduzir-se ao pensar
filos6fico. Para isso, nada melhor do que
iniciar-se pelos fil6sofos que “inaugu-
ram correntes de pensamento e sdo
presenca obrigatéria na histéria das



idéias”. Em 5 capitulos o A. apresenta
Descartes e a sua paixdo pela razdo. No
cap. 1, o A. justifica o préprio estudo
da filosofia: “Convivemos com os fi-
l6sofos com muito mais proximidade
do que podemos perceber: usamos
idéias sem saber exatamente de quem
sao, de onde vém. Ai estd uma das
vantagens de se estudar filosofia: em
geral se tem mais clareza sobre o que
se esta falando” (p. 9). No cap. 2, en-
contramos o contexto histérico-ideo-
légico da paixdo de Descartes pela
razdo. A sua filosofia s6 pode ser en-
tendida, de um lado, como reagio a
submissdo da razdo a fé e a estrutura
feudal da sociedade, de outro, como
busca da autonomia da razdo expressa
nas grandes transformagdes sociais
(urbanizagdo), cientificas (descobertas
cientificas), religiosas (reforma protes-
tante) e politicas (capitalismo). A afir-
magdo da razdo trouxe novos proble-
mas: necessidade de justificar a prépria
razdo, de buscar um fundamento seguro
para uma razao universal. Este é o
contexto do pensamento cartesiano.
Antes de apresentar propriamente o
pensamento de Descartes o A. faz, no
cap. 3, uma breve biobibliografia do
filésofo. Destaca a sua paixdo pelas
viagens, “para dentro e para fora”,
buscando a ciéncia em si mesmo e “no
grande livro do mundo” (p. 36). E no
cap. 4 que encontramos o pensamento
de Descartes. O filésofo queria um
conhecimento seguro e universalmente
valido. Partindo da divida metddica,
buscava de idéias claras e distintas. A
primeira que encontra é a da existén-
cia do eu, fundamento do conhecimento,
e a segunda € a da existéncia de Deus,
fundamento do pensamento e da exis-
téncia do eu. No tltimo cap., 0 A. sin-
tetiza a heranga cientifica e filos6fica de
Descartes e faz algumas criticas ao seu
pensamento. “A maior heranga de
Descartes foi seu continuo combate pela
independéncia da razao” (p. 72). Apesar
da sua visdo politica conservadora e da
preocupagao em salvaguardar as “ver-

dades da fé”, inspirou movimentos
politicos e filoséficos no século seguinte,
principalmente o [luminismo, de modo
que “o séc. XVIII foi muito mais carte-
siano que o préprio filésofo” (p. 74). A
linguagem é simples e clara e a preocu-
pagao didatico-pedagdgica faz do texto
um bom instrumento para os que de-
sejam iniciar-se na filosofia.

Edgar A. Piva

GADOTTI, Moacir. Marx: transformar
o mundo. Colegao Prazer em Conhecer,
Sao Paulo, Editora FTD, 1989, 96 pp.

A Colegao Prazer em Conhecer é uma
iniciagio ao pensamento de autores
famosos, dirigida basicamente ao
publico que estd cursando o 2° grau.
Com evidente preocupagio didatica,
procura apresentar o pensamento dos
autores de maneira interessante,
servindo-se de textos atuais como poe-
mas, letras de musicas, referindo-se a
filmes e outras expressoes culturais que
fazem parte do universo dos leitores aos
quais se destina. Neste volume sobre
Marx todos esses recursos estio presen-
tes de maneira inteligente. A vida do
filosofo é contada, do nascimento na
Prissia até a morte na Inglaterra, com
incursdes sobre a sua vida familiar, sua
amizade com Engels, suas dificuldades
etc. O A. nos introduz as fontes do
pensamento de Marx, menciona suas
obras e expOe seus temas principais: a
dialética, o trabalho, o capital, a aliena-
Gdo, o socialismo e a ideologia. No final
de cada capitulo o leitor se encontra
com letras de John Lennon, Chico Buar-
que, com poemas de Brecht e até com
um texto de Gorbachov sobre a Peres-
troika, todos eles bem-escolhidos. O livro
¢ uma boa introdugdo para iniciantes,
feita por quem conhece o seu pen-
samento de Marx a partir de dentro.

Luis Corréa Lima



