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O artigo tenta esclarecer a tarefa da Etica politica no contexto da sociedade
brasileira contemporinea. A luz da descrigio de tragos da vida politica do
pais e de suas raizes histérico-culturais, o autor identifica o individualismo
moderno como responsivel pela crise do ethos politico nacional. Sio exa-
minadas, a seguir, duas propostas para a superagio do impasse atual através
da descoberta de uma nova base ética comum. A primeira, exemplificada no
pensamento de R. Bellah, recorre a tradigio religiosa como fonte de inspi-
ragio. A segunda, tipificada em J. Habermas, pretende basear a sociedade no
consenso em tormo de uma ética racional. O autor julga as duas posicies
insastifatorias, ja que a experiéncia do sentido capaz de fundar a convivéncia
social escapa ao controle do homem e s6 pode ser comunicada pela lin-
guagem simbélico-narrativa.

The article tries to clarify the task of Political Ethics in the context of con-
temporary Brazilian society. In the light of a description of some traits of the
country’s political life and of its historical-cultural roots, the author identi-
fies modern individualism as responsible for the crisis of the national politic
ethos. Two proposals are then examined in order to overcome the present
impasse, through the discovery of a new common ethical basis. The first,
exemplified by the thinking of R. Bellah, appeals to the religious tradition
as the source of inspiration. The second, typified in ]. Habermas, pretends
to base society on a consensus about a rational Ethics. The author considers
the two positions inadequate, since the experience of the meaning capable
to sustain social life escapes man’s control and can only be communicated
through the symbolic-narrative language.

nota de moralizagdo ressoou nos mais variados tons
durante a recente campanha presidencial. Em destaque
na plataforma dos candidatos, emergiu também insis-
tentemente na avaliacdo dos procedimentos utilizados por uns
e outros para a conquista do poder. Qualquer que seja a inter-



pretagio dada a esta énfase nas exigéncias éticas da vida politica,
ela constitui, sem diivida, um convite para aprofundar a re-
flexdao sobre o tema “Etica e Politica”.

Nao ¢é a primeira vez que esta revista se debruga sobre a questio.
Numa abordagem histdrico-especulativa, editorial ainda recente'
mostrou magistralmente a interpenetracio entre o ético e o
politico na interpretagao platonico-aristotélica da polis, bem como
a ruptura de tal alianga na concepgao moderna do Estado.
Restabelecer esta relagio, em termos consentineos com a ra-
cionalidade moderna, eis a tarefa primordial do pensamento
filosofico contemporaneo. Nao se trata, portanto, na visio do
editorialista, de retomar simplesmente a fundamentagio objeti-
vista da ordem ético-politica, legada pelos antigos, nem muito
menos de conformar-se ao pressuposto subjetivista do direito
natural moderno. A tentativa grandiosa de Hegel de conciliar
dialeticamente, no plano da historia, a universalidade objetiva
da lei com a subjetividade da consciéncia moral ¢ a liberdade
individual, acentuadas pela tradigio biblico-cristd, permanece
como marco decisivo nesta empresa. Se nao logrou alcangar
solugdo plenamente satisfatoria, sinaliza, sem duvida, os polos
inarreddveis da problemaitica. A investigacio, desenvolvida com
notivel acuidade, termina, assim, aporeticamente, no melhor
estilo do pensamento classico.

Seria presungoso retomar o desafio da fundamentagao ética da
vida politica nas alturas em que a deixou o mencionado edito-
rial. Pretende-se aqui simplesmente, com uma exploragiao bem
mais terra-a-terra da dimenséo ética da politica, indicar aigumas
pistas para a caracteriza¢do do ethos politico nacional e para a
supera¢ao de suas limitagoes.
LR o '

IS N
Aristételes aborda a politica sob a categoria da praxis, i.é, como
uma particularizagdo do ethos numa determinada regiao da
atividade humana, a praxis comunitaria. Com isso, ele confere
automaticamente a realidade politica um carater ético. Pertence
a politica, como ciéncia do ethos politico, fundamentar racio-
nalmente a convivéncia social ou seja o existir e agir em comum,
a partir do livre consenso. A razdo imanente a praxis consen-
sual exprime-se na lei justa, que regula os direitos e deveres dos
cidaddos. Ela assegura a participagio eqiiitativa de todos no
bem comum. E através de sua participacao na vida da polis que
o individuo realiza a sua liberdade, enquanto 0 bem comum
coincide com o seu préprio bem. Assim entendida, a politica
representa o esforgo de ordenar racionalmente a associagao dos
individuos, decorrente de uma necessidade natural. Para tanto,
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faz-se mister submeter o exercicio do poder como forga e vio-
léncia ao império da lei, que o legitima na medida em que é
regido pela justica. A polis ou o Estado nao consistem sendo no
conjunto de institui¢des que regulamentam o exercicio do poder
em termos de direitos e deveres.’

Destarte, a politica, como organizagio das relagdes sociais
segundo o critério da justiga, adquire necessariamente também
o cardter de poiesis. Da acao politica resulta uma obra, que é o
Estado, o conjunto das instituicdes e instrumentos juridicos que
regem a praxis comunitdria. Enquanto edificagio da polis, a
politica apresenta uma dimensao técnica. O produto da atividade
politica deve obedecer nao somente as regras da justica, mas
também as da eficicia. Nao ha necessariamente oposigao entre
estes dois aspectos da politica. Eles ndo podem ser nem confun-
didos, nem suprimidos. Cada um tem sua racionalidade propria.
As decisoes politicas levam em conta ndo s6 os fins, mas também
os meios mais adequados para realiza-los. Também estes meios
estdo sujeitos ao critério da justiga. Eles devem, entretanto, ser
avaliados ainda em fungdo de sua capacidade de conduzir ao
fim colimado. Nao basta examinar as decisdes politicas sob o
ponto de vista ético. Discuti-las também sob o angulo técnico é
uma exigéncia ética, se bem que essa discussdo, como tal, es-
cape a racionalidade ética. Distintas, as dimensoes técnica (poi-
esis) e ética (praxis) da politica ndo se encontram em pé de
igualdade: a primeira estd subordinada a segunda, como o
condicionado ao condicionante.

Pertence a Etica politica detectar e explicitar o ethos politico de
uma nagao, a fim de justifici-lo ou critica-lo. Para tanto, ela
confronta a idéia de sociedade que inspira a vida politica real
com um modelo tedrico construido racionalmente. Este modelo
do Estado ideal aponta também a direcdo das transformagoes
sociais que se ténf em vista. Historicamente o pensamento ético-
-politico é despertado pela experiéncia da violéncia e da desor-
dem reinantes no mundo. Ele surge do inconformismo e da in-
dignacio ética em relagdo as condicdes de vida na sociedade.
Alimenta-o a vontade de dar sentido ao caos social, de pro-
mover a justica e a liberdade, em vez da opressio e
desumanidade.

Entretanto, para ndo descambar no moralismo hipécrita ou em
dentincias estéreis, a preocupagio ética no campo politico pre-
cisa revestir-se da sobriedade da andlise racional. Para tanto,
faz-se mister evitar o julgamento de intengdes na explicagio das
atitudes e decisdes. Tentar remontar ao recesso secreto da
subjetividade significaria expor-se a rolar interminavelmente no
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plano inclinado das suspeitas e das acusagoes, vas, porque in-
controlaveis.’ Politicamente o que interessa sao propriamente os
efeitos das decisdes, as medidas propostas ou adotadas. Estas é
que devem ser discutidas e avaliadas sob o prisma tanto da
justica como da eficacia. Isto ndo quer dizer que sejam indife-
rentes as motivagoes da agao politica. Elas sdo determinantes na
qualificagdo moral do agir individual. Entretanto, do ponto de
vista da ética politica, tais motivacdes ndo sio relevantes em si
mesmas, individualmente, mas tio somente enquanto refletem
os fins visados pelos atores politicos e, por conseguinte, a escala
dos valores que os movem.

Trata-se, pois, de ater-se a investigagao do sistema de valores
subjacente a vida politica da nacao. Ele corresponde a idéia de
mundo, de homem e daquilo que constitui 0 seu bem e reali-
zagao plena, partilhada implicita ou explicitamente pelos
membros da comunidade. Estes valores estio encarnados em
duas manifestagoes interligadas do ethos politico de cada nagao:
de um lado, as estruturas do estado e as instituigoes sociais, de
outro, os costumes politicos, o estilo de fazer politica, proprios
da respectiva nagao. Esta segunda face da esfera politica s6 tem
consisténcia real nas acdes e no comportamento dos atores
politicos. Trata-se do modo de atuar na politica caracteristico da
maioria dos cidadaos ou de grupos especificos da sociedade.
Cada cultura politica corresponde a uma tradigao histérica que
evolui continuamente ao sabor da dinamica social e das in-
fluéncias externas. Nem sempre, contudo, o ethos politico se
origina de uma unica familia cultural. Nao raro duas ou mais
herangas combinam-se na fisionomia politica de uma nagao ou,
pelo contrdrio, concorrem entre si no mesmo espaco politico.

A crise do ethos politico resulta do abalo dos valores, que até
entdo orientavam a vida ptblica. Eles perdem sua legitimacio
social, arrastando na sua derrocada as institui¢des e costumes
vigentes. Outro sistema de valores entra em jogo, competindo
com o anterior na preferéncia dos cidadaos. Nao se trata nor-
malmente de conflito aberto, mas de infiltracdo insidiosa, que
vai minando as bases do ethos tradicional. As institui¢des ja nao
correspondem as aspiracdes dos cidaddos. As praéticas sociais
vao-se alterando sob o influxo de novas concepgdes sobre o que
é certo ou errado, sobre o que constitui o valor do homem. A
crise instala-se efetivamente a medida que a sociedade toma
consciéncia da perda de sua identidade cultural. Por mais
superficial e polifacetada que fosse, ela se refletia num conjunto
de padroes de comportamento, socialmente reconhecidos como
validos, ainda que eventualmente pouco observados. Com a crise,
esta validade torna-se discutivel, ou ¢é simplesmente rejeitada.
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Falar de crise do ethoes politico nacional tornou-se ultimamente
um lugar-comum. E facil apontar seja para as incriveis aber-
ragOes da pratica politica, seja para a gritante inadequagao das
estruturas sociais aos postulados da justica e da participagao.

E verdade que a recente constitui¢io federal langou as bases
juridicas de uma ordem politica e social mais consentanea com
os direitos do cidaddo. Entretanto, a realidade social ainda esta
bem longe de incorporar os preceitos constitucionais, que, na
maioria dos casos, nem sequer foram objeto de regulamentagao
legislativa. O sistema eleitoral, a estrutura partidaria, as regras
de funcionamento do Congresso, para citar apenas alguns
exemplos no campo das instituigoes politicas, ndo sio de molde
a assegurar uma justa representatividade do povo. Mais sérios
ainda sao os vicios da estrutura socioecondmica com a iniqua
reparticao da riqueza nacional em termos de propriedade e de
fruicao dos seus beneficios materiais e culturais. S6 o fato, bem-
-conhecido, de vir-se tolerando anos a fio o escandalo da ex-
trema disparidade entre altissimos niveis de concentracio de
renda e indicadores sociais comparaveis aos dos paises mais
atrasados do planeta, demonstra a saciedade a singular insen-
sibilidade moral da consciéncia nacional, ou, pelo menos, das
elites detentoras do poder.

No plano dos costumes politicos, a crise de valores até se
agravou com a nova Republica ou, pelo menos, tal foi a per-
cepgao da sociedade, em virtude talvez da maior circulagio de
informagoes. A falta de ética assume os feitios mais variados e
surpreendentes de corrupgao e clientelismo, autoritarismo e
demagogia, violéncia e prepoténcia, oportunismo e irresponsa-
bilidade no exercicio da fungdo publica. A evidéncia desses
fendmenos dispensa detalhamentos. Baste chamar a atengdo para
alguns dos tracos, que revelam toda a envergadura e profundi-
dade da degradagao ética da vida politica. Ndo se trata apenas
de desvios decorrentes da caréncia educativa do povo ou de
inexperéncia na pratica democratica. Nem haveria motivo para
alarme se o problema se restringisse a viola¢oes individuais de
padroes de comportamento politico socialmente respeitados. Na
verdade, sao os préprios padroes que se desintegram. Ha sin-
tomas de uma mentalidade social crescentemente viciada.

Com efeito, a degenerescéncia dos costumes politicos nao atinge
apenas a classe politica, o funcionalismo ou a atuagao de grupos
de interesse na luta pelo poder. Ela manifesta-se também nas
atitudes do povo em geral, a medida que sua participagio na
vida publica é ditada por motivagdes igualmente interesseiras.
Haja vista o espirito corporativista em plena ascensio. Na ver-



dade, o trago comum a todas essas manifestagoes ¢ a prevaléncia
do interesse particular sobre o bem publico. As instituigoes
politicas e socioecondmicas, que ferem tdo acintosamente os
principios da justica social, ndo sdo sendo a emanagdo de inte-
resses particulares de classes e grupos de pressao. Este espirito
de prepoténcia reflete-se ndao s6 na definigio dos instrumentos
juridicos, mas também na atitude em relagao a lei. Ela é sim-
plesmente desrespeitada sempre que constitui obsticulo a reali-
zagao das pretensoes do individuo. Esta atitude perpassa de
alto a baixo a escala social. Os individuos procuram de todos os
modos tirar vantagem, afastando quaisquer barreiras de ordem
moral.

O debate racional em torno dos problemas nacionais converte-
-se em espetaculo constrangedor, feito de tiradas demagdgicas
e agressdes pessoais, quando nao é substituido por conchavos
entre grupos de interesse. Do mesmo modo, a auténtica nego-
ciagdo politica cede o lugar as negociatas e trocas de favores as
custas do erdrio publico. O mais grave é que, de acordo com a
opinido corrente, € justamente nisso que consiste “fazer politica”.
As praticas de corrupgao e os abusos de poder vao se tornando
absolutamente normais e corriqueiros, como mostra a desen-
voltura dos envolvidos ao justifica-los cinicamente em publico.

* ¥ ¥

Estas e outras mazelas da praxis politica e do sistema insti-
tucional nao sdo privilégio do Brasil.! A crise de valores que
assola a nossa sociedade ndo constitui um fendmeno isolado.
Abstraindo de peculiaridades locais, é for¢oso reconhecer nela
o reflexo de um processo mais amplo, caracteristico da civili-
zagdo ocidental, hoje com repercussoes planetdrias. Sem em-
bargo da diversidade dos enfoques adotados na andlise, da
divergéncia de avaliagbes e da variedade de propostas, os
observadores concordam geralmente em identificar o individua-
lismo como trago dominante da cultura moderna e contem-
poranea. Nao cabe aqui discutir o processo histérico que con-
duziu a prevaléncia desta ideologia no Ocidente.® Baste carac-
terizé-la brevemente, para que se veja a sua influéncia decisiva
na crise dos valores da sociedade brasileira e se possa aquilatar
a sua qualidade ética.

A afirmagio teérica do primado do individuo sobre a sociedade,
feita pelos idedlogos do pacto social, corresponde a praxis do
capitalismo liberal, reduzindo o papel do Estado a mera garan-
tia e protecdo das liberdades individuais. O corretivo contra os
abusos de tal liberalismo, fornecido pelo principio socialista da
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intervengao do Estado para disciplinar o jogo da livre iniciativa
ou compensar as desigualdades dele resultantes mediante a
distribuicio de beneficios, ndo infirma as bases axiologicas do
individualismo moderno. Com efeito, também neste caso, a
autonomia do individuo e a plena satisfacdo de suas neces-
sidades e desejos sdo o fulcro de todo direito, se bem que se
admita que a generalizagio de tal objetivo implique a acomo-
dagdao dos interesses conflitantes, funcio que ndo pode ser
confiada sendo ao Estado. Esta observagio ¢ importante porque
mostra como capitalismo e socialismo modernos comungam na
mesma fonte individualista.

Nesta perspectiva, a justica se define por um conjunto de regras
que permitem a cada um obter, quanto possivel, o que ele deseja.
Trata-se de estabelecer de comum acordo quais as regras que
mais favorecem este objetivo através da cooperagdo reciproca.
Estas regras resultam, portanto, de negociagio, seguida de um
contrato implicito ou explicito, entre as diversas forgas sociais.
Os individuos e os grupos mais vulneraveis terao condicoes de
exigir mais e de oferecer menos por ocasido da definicio das
leis que determinam a distribuigao do poder e dos outros recur-
sos comuns. Tais desequilibrios hao de ocorrer mesmo quando
o Estado e suas leis representem efetivamente os interesses da
maioria. No espirito do individualismo, a obediéncia a tais leis
facilita a obtencdo dos bens procurados pelos individuos, ao
passo que a desobediéncia serd penalizada em termos de tais
bens, de modo que se torne desvantajoso viold-las.®

Como se vé, a concepgao individualista da justica (e da virtude
em geral) esvazia-a de qualquer conteudo propriamente ético,
de qualquer valor intrinseco. Quebrar a regra para obter uma
vantagem ou evitar uma prestacio que ela impde ndo significa
em si um mal, segundo esta concepc¢ao, nem representa um
prejuizo para o infrator, mas tdo somente para os outros. Pre-
juizo proprio poderia advir apenas indiretamente do fato de
que a infragdo tornaria os outros menos dispostos a observar a
regra, quando dela resultassem vantagens para aquele individuo.
Portanto, quem comete a injusti¢a sem que ninguém o perceba
nao sofre qualquer prejuizo. A perspectiva de punicio do erro
constitui a tinica motivagao para a pratica da justiga, ao passo
que a certeza da impunidade deixa o individuo completamente
livre de qualquer remora, ja que as de carater interior e propria-
mente moral nao vigoram. E fécil perceber como esta mentali-
dade explica muitas atitudes correntes nao s6 no dominio da
politica como também no conjunto da sociedade contemporanea.



Numa recente tentativa de interpretagio, Robert Bellah e seus
colaboradores identificam duas raizes do ethos nacional norte-
-americano: a tradicdo puritana e a tradigao republicana.” A
primeira, sublinhando muito embora a liberdade individual e
promovendo a prosperidade material como sinal de aprovagao
divina, considera que o verdadeiro sucesso é inseparavel da
criagdio de uma comunidade de homens livres, fundada em
valores éticos. A segunda, que se inspira no [luminismo do século
XVIII e especialmente em Locke, insiste na igualdade politica
dos cidadaos e na participagao na vida publica sobre a base de
valores comuns, condigdo para que a liberdade, propria do
regime democrdtico, ndo se torne autodestrutiva.

A progressiva industrializagao e urbanizagao, a partir da segunda
metade do século XIX, alterou bruscamente a fisionomia da
sociedade americana. O estilo de vida comunitério das pequenas
cidades e vilas, préprio da civilizagdo prevalentemente agraria
dos primérdios da nagao, foi declinando, ao passo que o espirito
individualista jd presente no ethos original ia adquirindo uma
feicdio nitidamente utilitarista. O sucesso individual, espe-
cialmente no campo dos negécios, veio a constituir o critério do
valor do individuo e sustenticulo de sua autoconfianca.

Desde o fim da segunda guerra mundial, a afluéncia crescente,
aliada a certos fatores novos de ordem propriamente cultural,
com destaque para a pratica da psicoterapia, foi deslocando o
eixo da preocupacao individualista da produgdo para o con-
sumo, do sucesso meramente profissional, através do trabalho,
para a fruicio da vida e a realizagdo pessoal. A mentalidade
calculista, propria da administragio empresarial, é transferida
para o campo da vida privada, do amor e das relagoes interpes-
soais, areas antes governadas pelas normas da ética tradicional.
Este individualismo, chamado expressivo, em contraposigao ao
individualismo utilitarista, constitui a tendéncia dominante na
cultura norte-americana atual. O cultivo da prépria individuali-
dade (self) é considerado o valor supremo.

Basicamente coerente com a interpretacao de Bellah ¢ a visao de
G. Lipovetsky a respeito da evolugao do individualismo no
Ocidente." Também para ele hd continuidade entre a moder-
nidade e a assim chamada pdés-modernidade, enquanto ambas
fazem parte de um mesmo processo de afirmagio crescente do
individuo. Entretanto, ao passo que no primeiro estidio de tal
movimento o individuo manifesta sua autonomia justamente
pela criacdo do vinculo social, do poder politico, da lei civil, na
sua forma pos-moderna o individualismo tende a acentuar a in-
dividualidade em todas as esferas da vida social. Resistindo ao

7. R. N. Bellah et alii, Habits
of the Heart. Individualism
and  Commitment in - Ame-
ricam Life, New York 1986
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théologico-politique”, Nou-
velle Revue Thévlogique, 111
(1989):62-82.



institucional e a qualquer tipo de compromisso ou projeto
coletivo, o individuo instala-se no fragmentdrio, provisério,
espontaneo da realizagdo dos préprios desejos.

E verdade que o ethos do individualismo, embora hegemonico,
nao € o unico a influenciar os julgamentos de valor do homem
contemporaneo. Diversas tradicdes éticas subsistem de modo
fragmentdrio na cultura atual, fornecendo conceitos e padroes
de comportamento que se mesclam na consciéncia das pessoas.
No Ocidente a tradigdo crista ainda se faz presente tanto na
modalidade mais transcendentalista, de inspiragdo catélica, como
na variante puritana, que valoriza o trabalho e a eficicia numa
perspectiva predominantemente intramundana. Apesar de cer-
tas conotacoes individualistas, em ambos os casos, bem como
em seus avatares ja secularizados, a honestidade ainda é con-
siderada como o valor que qualifica em 1ltima andlise a acao
humana e a prépria pessoa.

O impacto da modernidade sobre a cultura brasileira, como
fendmeno global, é tardio. Deu-se praticamente a partir da
segunda guerra mundial. Destarte, é sobretudo sob a forma do
individualismo expressivo que ela vai influenciar a mentali-
dade nacional. E inegdvel que a modernizagao tem significado
também a valorizagdo dos padroes de racionalidade adminis-
trativa, eficicia e sucesso empresarial, nos moldes do individua-
lismo utilitarista. No entanto, mais do que pelo progresso
economico e a assimilacio de novas tecnologias, o espirito
moderno tem sido veiculado pelos meios de comunicagao de
massa, que propalam justamente os valores que configuram o
estilo de vida do individualismo expressivo norte-americano.

Uma cumplicidade secreta estabelece-se, alids, entre esta men-
sagem e certas caracteristicas da cultura tradicional brasileira,
inclusive no campo politico. Em fungao de suas raizes coloniais,
a nossa sociedade nunca prestigiou especialmente o trabalho e
a produtividade. Para os senhores que viviam da exploragido do
trabalho alheio, 0 que constituia expressao de sucesso e reali-
zagao pessoal era o préoprio poder, a ostentagao e as facilidades
de vida proporcionadas pela riqueza. Para os trabalhadores,
fossem eles escravos, agregados ou meeiros, a labuta, por vezes
insana, mas sem qualquer perspectiva de rendimento pessoal
aprecidvel, ndo podia significar senao castigo ou fatalidade.

Os artesdos livres e os profissionais liberais haveriam de pos-
suir algum senso da dignidade de seu trabalho, sem que isso
importasse, porém, num impeto competitivo e no primado do
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econdmico. Ja o espirito mercantilista dos comerciantes valori-
zava certamente o lucro e a habilidade nos negocios, mas nao
propriamente o trabalho produtivo. S6 com a onda imigratéria
dos fins do século XIX a ética do trabalho, as vezes com cono-
tagdes utilitaristas, encontrou um suporte social, restrito, todavia,
aos setores respectivos. Barrada a via da realizagdo pessoal
através do trabalho, a cultura popular encontrou outros cami-
nhos de auto-expressao individual como as proezas amoroso-
-sexuais, a valentia, o destaque nas festas e manifestagoes ludi-
cas, e, por que ndo?, a piedade e o misticismo. O homem avulta
entre seus semelhantes pela forga ou pelo jeito, talvez pela sorte
ou por algum predicado maravilhoso, nido, porém, pelo esforgo
construtivo ou pelo valor de sua virtude.

Por outro lado, o sistema colonial ndo fomentou o desen-
volvimento de uma consciéncia da responsabilidade social.
Sujeita a dominagao da metrépole como colonia, dos senhores
como criadagem, da gente de bem como gente do povo, a massa
da populagdo jamais se sentiu como dona de seu destino, cha-
mada a construir uma comunidade nacional, que correspon-
desse as suas aspiragbes. O Estado, mesmo depois da inde-
pendéncia, foi encarado passivamente como entidade pode-
rosa, autoritaria e autolegitimada. Dele se esperam todos os
favores e a ele se atribuem todas as frustragoes. A lei ndo é vista
como protegdo dos direitos individuais e expressao dos inte-
resses comunitarios. Aparece antes como figura hostil, da qual
se trata de escapar ou violando frontalmente ou contornando
com jeito.

Numa cultura politica com tais caracteristicas, ndo hd lugar para
iniciativas da comunidade ou de grupos organizados para a
solugdo dos problemas gerais. Os individuos sentem-se isolados
perante o Estado e a mercé dele. Falto de senso comunitario,
cada um procura garantir a sua sobrevivéncia e, na melhor das
hipdteses, a sua ascensao na escala economica e social, apro-
veitando-se do arrimo politico dos poderosos ou das brechas da
estrutura social. Existe, certamente, solidariedade no nivel das
relagdes interpessoais. Notdvel, porém, é a auséncia no passado
de movimentos populares inspirados por um projeto de melho-
ramento das condigoes de vida ou de transformacao das estrutu-
ras opressivas. As revoltas que pontilham aqui e ali a nossa
historia ndo constituem, o mais das vezes, sendo espasmos
de desespero ante condigdes absolutamente insuportaveis de
existéncia.’

A importagio do individualismo expressivo veio reforgar estas
atitudes tradicionais. A modernizagao tornou, sem duvida, os

9. Esta interpretacio da
histéria da cultura politica
nacional conflita com a de
autores que sublinham os
movimentos de resisténcia
a opressio. Sem entrar na
discussio do assunto, ¢
importante observar que a
exposicdo acima ressalta
apenas alguns dos pontos
de apoio do individualismo
moderno no ethos  tradi-
cional brasileiro.



individuos mais ciosos de seus direitos, mais dispostos a con-
trolar o desempenho dos governantes e dos politicos em geral.
Nao se trata, porém, de um ganho propriamente ético. De fato,
a consciéncia dos proprios deveres ndo tem crescido propor-
cionalmente. Os cidadados, individual ou corporativamente,
reivindicam beneficios, lutam por vantagens e privilégios. Nem
sempre, contudo, estdo prontos a aceitar algum sacrificio pelo
bem comum.

Uma multidao de brasileiros trabalha seriamente para susten-
tar-se e melhorar a sua situagio ¢ a da propria familia. Quem
o negaria? Outros estdo dispostos a dar a propria vida em prol
da justiga, da liberdade, da fraternidade. A miragem que se de-
lineia sempre mais nitidamente no horizonte das aspiragdes
gerais ndo é, porém, a de conquistar a prosperidade pelo tra-
balho persistente, nem muito menos a de encontrar a propria
satisfagdio no cumprimento do dever ou na promogio da
comunhdo universal. O ideal difundido pela midia aos quatro
ventos ¢ antes o da vida folgada. Trata-se de ganhar o mais
possivel com o minimo esforo, de alcancar toda sorte de
vantagens pessoais sem qualquer escripulo de ordem moral ou
consideragao pelos direitos dos outros. Mesmo objetivos al-
truistas sdo colimados nao raro com o emprego de meios de-
sonestos, traindo a inspiragao mais 1deolog1ca do que ética de
tais projetos. . L o s e ueraae g e
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A racionalidade ética foi explicitando no curso da histéria do
Qcidente certos valores, que hoje constituem patriménio comum
da humanidade. Cada vez se torna mais claro para a consciéncia
do homem contemporaneo que a convivéncia social deve ser
regida pelos principios da justiga, liberdade e respeito pela
pessoa humana. A luz de tais principios a realidade social
brasileira merece a condenagdo mais categorica. Mesmo os que
se opdem efetivamente & sua transformagao nao podem deixar
de ratificar em publico tal julgamento. A repartigao da riqueza
e do poder, proporcionada pelo atual sistema econdémico e
politico, é insustentavel. Os costumes politicos sao indefensaveis.

Como corrigir tais desmandos? Qual seria o objetivo primordial
da agao politica inspirada pelo amor da justica e da humanidade?
Deve ela concentrar-se na luta pela transformagio democratica
ou revoluciondria das estruturas opressivas? Serd assim que se
instalara o reino da liberdade e da paz?

EEVE S
Os ideais da justica e da solidariedade tornam, sem diivida,
imperativo no momento politico brasileiro o compromisso pela



transformagdo das estruturas sociopoliticas e socioecondmicas.
Entretanto, a efetivagao deste projeto nao sera viavel sem a con-
versio da mentalidade coletiva. Nao se trata naturalmente de
etapas cronoldgicas de um processo, que possui na verdade um
carater interativo. Mas na interagdo das duas dimensdes o valor
tem certamente o primado como movente da agao. Nao ha con-
digoes de estabelecer e sustentar institui¢des justas na falta de
uma vontade geral de partilha e comunhdo.

Ora, a andlise que vem de ser esbocada revela que o espirito
individualista ndo afeta exclusivamente a classe politica. O
comportamento dos atores politicos espelha critérios e valores
difusos no conjunto da sociedade e atuantes em todos os setores
da vida publica e privada. A reprovagio que despertam as
prevaricagdes dos homens piblicos nem sempre resulta de
motivagao moral auténtica. Pode provoca-la também, nao so6 a
consciéncia de sentir-se lesado, mas também a frustracao de nao
gozar de igual oportunidade. Nao basta elaborar um cédigo de
ética politica, enquanto a mentalidade geral continuar a dis-
crepar dos valores nele incorporados. Do mesmo modo, a re-
forma das institui¢bes nao garante por si s6 o reinado da justiga.
Se os deserdados de hoje pretendem apenas inverter a gangorra
da fortuna, a fim de passar a desfrutar as benesses dos podero-
sos ou da classe burguesa, nenhum avango tera ocorrido. Tanto
o aperfeicoamento da prdtica politica dos cidadaos como a
transformacao das estruturas injustas da sociedade dependem,
assim, da substituigio do ethos politico vigente por um novo
horizonte de valores.

\ * ¥

Esta solugdo ndo agrada aos que véem no individualismo a
grande conquista do homem ocidental. Eles reconhecem as
distorgoes da sociedade brasileira. Aceitam que o problema
basico consiste numa mudanga de mentalidade. Nao se trata,
porém, de proscrever inapelavelmente o individualismo, mas
apenas de corrigir as suas deformagdes. Na verdade é de um
individualismo mais racional e conseqiiente que se ha-de esperar
a solugdo para os problemas atuais. O capitalismo selvagem nao
representa senao uma deturpagdo do principio individualista, ja
que nao concilia os interesses de todos e, por seu cardter auto-
destrutivo, a longo prazo, ndo satisfaz aos de ninguém. Do
mesmo modo, a centralizacao da economia no Estado socialista
tem-se mostrado, por seu carater esterilizador da produgao, como
uma forma incoerente de defender a igualdade na partilha dos
bens e oportunidades. Nem a injustica social, nem a destruicao
da natureza decorrem necessariamente do ethos individualista.
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E justamente a busca dos préprios interesses, a maximizagio
das vantagens comuns, que vai levando os individuos, através
das ligdes da experiéncia historica, a aperfeicoar as regras do
jogo. A regulamentagio eqiiitativa dos direitos e deveres, a
preservacio da natureza, a previsio da punicio efetiva dos
abusos interessam a todos e este interesse geral constitui a
motivagio possivel e suficiente para a efetivagdo social dos
valores colimados. Afinal de contas, as proprias idéias de liber-
dade, justica, paz e progresso ganharam vigéncia social jus-
tamente no seio da cultura individualista.

Foi, de fato, do espirito individualista que surgiram as sociedades
modernas avangadas do Ocidente, nas quais a humanidade
atingiu um grau de prosperidade geral e de liberdade social,
sem precedentes na histéria. Este modelo combina a economia
de mercado com a democracia em politica e o pluralismo tole-
rante no campo ético-cultural. E nesta linha modernizante, numa
perspectiva individualista, que se alcangara a superagao das
distorcdes da atual sociedade brasileira. Trata-se de racionalizar
a praxis politico-administrativa e as proprias estruturas do
Estado. No plano sociceconémico, a solugio estd na adogao de
formas que tendem a compatibilizar o méximo de bem-estar
social com um alto nivel de competitividade em termos de
economia de mercado e livre empresa.'

o ' * ok ¥ R T I PR B S OEPT L

Pode-se até admitir que as estruturas econdmicas e politicas,
propostas por tal modelo, sejam mais adaptadas, em concreto,
para regular a convivéncia social nas respectivas sociedades.
Em todo caso, na melhor das hipoteses ficam de pé duas per-
guntas. De um lado, se a motivagao individualista é capaz de
assegurar indefinidamente a integragao social e o bom funcio-
namento do sistema em questio. Mais radicalmente, se os va-
lores constitutivos do efhos individualista tém condigoes de fun-
damentar uma convivéncia social coerente com a dignidade da
pessoa humana.

Jiirgen Habermas, entre outros, responde negativamente a ambas

as questdes. Sua critica, bem-conhecida, da modernidade, pode

servir de ilustragio a tese de que o individualismo nac responde

as exigéncias de uma sociedade verdadeiramente humana. De

fato, ele demonstra teoricamente:

1. que as sociedades capitalistas avangadas implicam uma
profunda desumanizagao;

2. que por isso mesmo incluem em si mesmas o gérmen de
uma crise que conduzird a sua transformagio.'



Tais sociedades sdo encaradas sob o prisma da legitimagao do
poder politico. Esta legitimagao se da através da tecnociéncia na
sua relagdo com o progresso econdmico. Uma vez que o desen-
volvimento técnico-cientifico é responsivel pelo progresso
econdmico e, por conseguinte pelos niveis de consumo, as massas
sao levadas a crer que a organizagao racional da convivéncia
social depende diretamente do progresso técnico. Assim, a tarefa
da politica fica reduzida a definigdo dos meios técnicos mais
eficazes para a regulagdo do funcionamento do sistema socio-
econdmico.

A tecnicizagdo da politica traz consigo a despolitizagio da
opiniao publica e com isso uma profunda alienagao do cidadao.
Ele se desumaniza, enquanto nio tem oportunidade de discutir
o proprio valor do sistema em que vive, os fins da sociedade, o
contetido moral das decisoes politicas (dimenséo ética). Encer-
rado no ambito da racionalidade técnico-instrumental, as suas
aspiragoes se definem através de categorias moralmente neutras
(mais dinheiro, mais tempo livre, seguranca de emprego etc.). A
perspectiva que lhe é oferecida é a de um progresso econdémico
ilimitado, que possibilita a satisfagdo crescente de suas neces-
sidades e desejos.”?

Habermas ndo considera decisivas as crises resultantes das
tensdes entre os subsistemas politico e socioecondémico.”” Os
mecanismos de que dispde a sociedade capitalista avangada lhe
permitem administrar os conflitos que surgem neste campo. En-
tretanto, a alienagdo de cardter sociocultural ndo pode perdu-
rar indefinidamente. A prépria dinamica do sistema conduz a
situagOes, nas quais a discussdo racional e publica dos proble-
mas de valor torna-se imperiosa. Com isso, o proprio sistema
acaba sendo questionado. Esta crise leva finalmente a sua desle-
gitimacao, em fungdo da inadequagao as exigéncias da racio-
nalidade moral reemergente."

* % %

Nao interessa discutir nos seus pormenores a visao habermasiana
do processo de crise da sociedade moderna, exposta aqui em
termos, alids, muito sumarios. O que convém reter de sua critica
é sobretudo a identificagio da indole ético-cultural da desumani-
zagdo da sociedade moderna, que leva necessariamente ao
impasse. Se esta € a sina justamente das sociedades avangadas,
moldadas pelo individualismo mais conseqiiente, cai por terra
a pretensao desta ideologia de servir de base a um mundo mais
humano.
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Estas conclusoes sao confirmadas por constatagoes empiricas. A
histéria contemporanea apresenta claros sintomas de um
movimento de deslegitimacao do sistema social em virtude da
crise dos valores sobre os quais se assenta. Esta crise eclodiu
dramaticamente nas manifestacoes contestatorias de 68, sobre o
pano de fundo de um descontentamento difuso.

Esta insatisfacdo permanece viva, apesar de todos os fatores de
manipulacio e desmobiliza¢do inerentes aos proprios mecanis-
mos da sociedade moderna. Podem-se divisar duas linhas basicas
naquele movimento. A primeira enfatiza a subversdo do sis-
tema atual através da agao sociopolitica, como pré-condigao para
a realizacdo de uma sociedade mais humana. No fundo, apesar
da intengdo de destruir o sistema vigente, esta tendéncia con-
tinua a partilhar muitos dos seus valores e atitudes, como o
espirito de eficdcia, organizacao, militancia e ativismo politico.

A outra linha, ao invés, insiste na dimensao cultural, na in-
sergao de um novo estilo de vida no seio da antiga sociedade,
através da criagdo de padroes alternativos de existéncia e con-
vivéncia social. As duas tendéncias tém em comum forte
oposigao ao ethos individualista do sucesso pessoal. Elas ques-
tionam o sentido e o valor da expansao continua da riqueza e
poder, ndo sé6 em termos da sua distribuicao desigual, mas
sobretudo enquanto incapazes de proporcionar uma auténtica
qualidade de vida. Ressurge, assim, o problema dos fins e do
sentido da propria sociedade, recalcado pela predominancia da
razao técnica. O que estd em xeque sobretudo é, porém, o
individualismo utilitarista. Pode-se mesmo dizer que varios dos
valores emergentes (harmonia entre os homens e a natureza,
gozo do momento presente, expressio livre dos sentimentos,
prioridade da experiéncia imediata) mantém certa continuidade
com o individualismo expressivo."

* * %

Uma vez que o ethos individualista da sociedade moderna e
contemporanea provoca fatalmente uma crise de valores, ou
seja, a necessidade de buscar um sentido para a existéncia
pessoal e comunitdria, que pistas poderiam ser sugeridas para
a descoberta de um novo universo axiolégico, que fundamente
o ethos da sociedade de amanha?

Dentre as muitas propostas aventadas, duas, formuladas pelos
autores ja citados, R. Bellah e ]. Habermas, oferecem, no seu
cerne, solugdes paradigmaticas para o impasse em que se en-
contra a sociedade.
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Na sua reflexdo sobre a cultura norte-americana contemporanea,
Betlah chama vigorosamente a atengao para a urgéncia de
promover um novo sentido de compromisso comunitdrio, como
condigao para a propria sobrevivéncia de uma sociedade livre
e pacifica. Ele reconhece as conquistas da modernidade, tanto
em termos de desenvolvimento da consciéncia individual na
sua aspiragdio por uma realizacdo sempre mais plena e inte-
grada das diversas dimensoes da existéncia, como dos recursos
técnicos hoje disponiveis para a efetivagdo de tal projeto. Apesar
disso, cresce o mal-estar e a sensagao de desastre. E que nao se
percebe que a extrema fragmentagio do mundo moderno, a
falta de padroes comunitarios para a orientagdo da vida publica
e privada, é o que ameaga realmente a identidade pessoal. Trata-
-se, pois, de fornecer um novo conteudo ao sentido de digni-
dade e autonomia individuais, tao prezado pelo homem atual.
O isolamento do individuo precisa ser superado pela redes-
coberta dos lagos sutis, mas profundos, que ligam entre si os
seres humanos. Tais lagos sdo basicamente de ordem ético-cul-
tural, expressos em valores partilhados comunitariamente.

Para Bellah, ndo ha outra maneira de reconstruir uma base
cultural comum para a sociedade aiém do recurso as tradigdes
fundantes da prépria nagdo, no caso norte-americano, as tra-
digdes biblica e republicana. Néo se trata evidentemente de mera
restauragdo do passado, mas da reanimagao de linhas culturais
promissoras, mantendo-as em permanente processo de auto-
-revisdo e desenvolvimento. Particular importancia ¢ atribuida
ao simbolismo religioso cristao, tanto em fungao de sua énfase
na solidariedade, como enquanto remete ao sentido ltimo e
global da existéncia e da sociedade.

L
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O pensamento do autor norte-americano pode ser resumido nos
seguintes pontos. Por um lado, a crise da sociedade moderna sé
pode ser superada pela mudanga do ethos individualista que a
caracteriza. E verdade que a conversio da mentalidade dos
individuos seria in6cua, caso nao se concretizasse em movimen-
tos sociais, que levem a alteragdes das estruturas econdmicas e
politicas. Entretanto, tais transformacdes devem estar inseridas
no processo de revolugdo cultural, sem o que nao seriam sufi-
cientes para gerar uma sociedade mais humana. Por outro lado,
a superagao do individualismo requer a implantagdo de valores
que sejam, a um tempo, co-extensives ao conjunto da
comunidade e comunitdrios no seu contetdo, i.é, afirmem a co-
-responsabilidade social e o primado do bem comum, como
condigdo para a propria realizagdo do individuo. A revitalizacao
de tradigbes genuinas constitui, enfim, o meio adequado de
restabelecer o ethos comum a toda sociedade. Dado, porém, o
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conteido especifico, requerido para dar nova consisténcia a
convivéncia social, dentre as diversas tradi¢oes, as de carater
religioso e, particularmente, biblico-cristdo, sao as que se candi-
datam com melhores chances ao papel de inspiradoras da nova
mentalidade social, pelo menos no Ocidente.

* % %

O recurso a tradigao e mais ainda a religido, como base para um
novo ethos universal, é rejeitado frontalmente por Habermas.
Na sociedade tradicional, a legitimacao das normas e instituicoes
baseia-se numa cosmovisao central, em geral de origem religi-
osa, que revela o sentido da vida e explica a ordem natural e
social. Ora, a sociedade moderna caracteriza-se justamente pelo
desenvolvimento da racionalidade técnica, que questiona a
autoridade da tradicdo como fonte de legitimagao social. As
interpretagdes miticas e religiosas do cosmo sao substituidas
por explicagdes cientificas.'” Entretanto, a ciéncia arvora-se, por
um lado, em tnica forma valida de conhecimento e, por outro,
reconhece sua incompeténcia para tratar dos problemas de valor.
Destarte, as questoes morais, ndo possuindo solugao racional,
sdo deixadas a critério do individuo. Nesta sociedade os proble-
mas de sentido e de valores morais ndo tém qualquer incidéncia
na condugao da politica, subordinada a critérios exclusivamente
técnicos.'

Caso a razdo técnico-instrumental estivesse fadada a dominar
definitivamente o terreno da agao comunicativa, como acontece
na sociedade atual, a humanidade néo teria qualquer perspec-
tiva de libertacdo. Com efeito, o retorno a religido, como funda-
mento ultimo da integragao social, é impraticavel a luz de uma
visdo da historia, caracterizada pela emergéncia progressiva da
racionalidade, como expressio do interesse emancipativo da
humanidade. Ele corresponde ao préprio processo histérico de
autoconstitui¢ao do homem, concebido como libertagao progres-
siva das condigbes opressoras tanto da natureza externa, como
da prépria natureza subjetiva insuficientemente socializada. Esta
libertagio acontece respectivamente através da agdo técnica e
da agdo comunicativa, possibilitadas pelo conhecimento, ani-
mado por sua vez pelo interesse emancipativo. Eventuais re-
gressdes serao sempre possiveis, como tentativas violentas ou
autoritdrias de alcangar a integragao social. Terdo, contudo, um
cardter necessariamente episddico, enquanto contradizem a
propria estrutura da racionalidade historica.

Através da investigagdo da estrutura da linguagem humana,
Habermas descobre um substitutivo para a religido na fungio
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legitimadora do ethos social. Ele reivindica para o agir comuni-
cativo uma racionalidade especifica, irredutivel & razao fun-
cional e capaz de justificar a pretensao de validez dos juizos de
valor, constituindo deste modo uma moral racional de indole
universal." Ele exclui os paradigmas da racionalidade objetiva,
responsaveis pelas éticas platdnica e aristotélica e suas deri-
vagoes, bem como da racionalidade subjetiva nas varias mo-
dalidades de Eticas modernas. A andlise do fendmeno da
comunicagio intersubjetiva, animada pelo interesse pratico do
conhecimento, € que vai fornecer as bases para a construgao da
nova moral.

Com efeito, a condigio de possibilidade da comunicagio humana
¢ a busca do entendimento entre os interlocutores. Qualquer
didlogo pressupde que os parceiros possam entender-se acerca
de algo. Seria, portanto, impossivel, sem um critério para distin-
guir o verdadeiro entendimento do falso. Este critério s6 pode
ser obtido mediante a antecipagdo de uma situagao comunica-
tiva ideal. Trata-se de uma situagao caracterizada pela busca
cooperativa da verdade e a forca pacifica do melhor argumento.
Habermas estabelece a priori as condigdes para a libertagio da
comunicacao lingliistica de qualquer repressac deformante. Elas
configuram uma forma de vida caracterizada pelos valores da
verdade (correspondente aos atos constativos: afirmo que etc.),
liberdade (corresponde aos atos expressivos: desejo que etc.) e
justiga (corresponde aos atos regulativos: ordeno que etc.).

A nova identidade coletiva, baseada na moral universal, distin-
gue-se das anteriores {cosmovisdes de origem religiosa das
sociedades tradicionais) pela caréncia de conteiidos imutaveis,
i.é, pela absoluta criticabilidade e revisibilidade dos conteudos
admitidos num momento dado. O desenvolvimento das estrutu-
ras da racionalidade em diregio a esta situacdo ideal é ir-
reversivel. As ciéncias naturais ja atingiram o estagio de eman-
cipagdo definitiva de sua racionalidade. Funcionam por con-
senso racional, sendo ineficazes as tentativas de manipulagao.
Ora, a evolugdo da humanidade estd atingindo o patamar no
qual se dara a ligagdo da moral e da politica a discursos prati-
cos de carater racional, semelhantes aos das ciéncias naturais.?’

Habermas adverte, por um lado, contra a tentativa de falsear a
interpretagio de seu “projeto utopico de uma comunidade ideal
de comunicagao” (Konnnunikationsgeneinschaft) a luz das cate-
gorias de uma filosofia da histéria, ou seja, como um processo
que obedece a necessidade metafisica de forgas impessoais.”
Ele tem apenas um valor metédico limitado, enquanto permite
realcar os contornos fugidios de tendéncias evolutivas presen-

19, Cf. |. Habermas, Theorie
ades Komnunikativen  Han-
delns, Bd. 2, Zur Kritik der
funktionatistisclon Vermngt,
Frankfurt a.M. 1981, pp.
133-147.

20. Cf. E. Ureda, op. cit.. pp.
119-133.

21. Habermas critica a
filosofia da historia de
Hegel, Marx ¢ seus discipu-
los por ter substituido, em
ultima andlise, o homem
por  forgas cegas da
natureza (Weltgerst, forgas
produtivas, etc.), como
sujeite do processo eman-
cipativo, recaindo  assim
num obetvismo larvado.
Ct. E. Urena, op. cit., pp. 44-
46.



22. Cf. ] Habcmms, Theorie
des Kommunikativen
Handelns, op. cit., p. 163.

23. Ib., p. 147.

tes na sociedade moderna.? Por outro lado, este ideal de uma
Etica universal da comunicagio deve alcangar uma efetividade
empirica na comunidade comunicativa real a medida que o agir
comunicativo retira da religido o encargo da integragdo social.”

* % %

Vém de confrontar-se duas propostas recentes para a superagao
da crise da sociedade contemporanea através da substituicio
do individualismo por uma nova base ética. A primeira pre-
tende estabelecer o novo consenso em torno de valores de cunho
religiso, num sentido lato, inspirados nas tradigdes mais ricas
da humanidade. Nao se ignora a importancia de fomentar a
discussdo racional dos problemas politicos. Mas ela sé pode ter
éxito a base de uma cultura comum, cujas raizes devem ser
encontradas na tradigdo religiosa e cujos principios ndo sao
acessiveis a mera argumentagiao demonstrativa. A adesdo a tais
valores fundantes depende de experiéncia especifica, que nao
pode ser comunicada diretamente, através da linguagem con-
ceitual da racionalidade discursiva, mas tio-somente evocada
através de linguagens narrativas ou simbdlicas, com forga
testemunhal.

A esta solugao contrapde-se o projeto de uma Etica universal,
correspondente a uma comunidade ideal, onde a comunicagao
se tornou perfeitamente racional. Habermas aplica a comunidade
politica 0 modelo da comunidade cientifica, onde o consenso se
estabelece necessariamente através de procedimentos puramente
l6gicos. Assim como a agdo técnica sobre a natureza é orientada
pelas leis naturais descobertas pela ciéncia, levando a progres-
siva libertagao das opressoes naturais, assim também é possivel
estabelecer consensualmente, a partir da andlise da linguagem,
as normas racionais da agdo comunicativa, que aplicadas pro-
porcionarao a solugao racional dos problemas da vida social e,
por conseguinte, a libertagdo progressiva das opressoes sociais.

Nao interessa discutir aqui as posigdes de Habermas e de Bel-
lah como tais. Elas foram invocadas apenas a titulo de exempli-
ficagdo de dois tipos basicos de resposta a questao do funda-
mento do ethos da sociedade contemporanea. Dai que a inves-
tigacdo se volte agora para o exame dos modelos tedricos, em
si mesmos, mais do que para as peculiaridades do pensamento
de cada autor.

E notével o esforco de Habermas para fundamentar uma Etica
a partir das relagbes intersubjetivas, expressas na linguagem,
superando a redugdo positivista do conhecimento racional ao
ambito dos objetos da natureza e evitando, ao mesmo tempo,



os escolhos da filosofia da consciéncia e do sujeito. Entretanto,
o préprio projeto de uma Etica racional, potencialmente univer-
sal (mesmo com as ressalvas acerca do alcance de suas con-
clusoes, feitas p. ex. por Habermas, em funcao dos limites epis-
temoldgicos do método adotado), implica, ao que parece, uma
superestimagao da capacidade da razdo. Tal projeto menospreza,
de um lado, aspectos fundamentais da experiéncia da finitude
inerente ao exercicio da razdo, de outro, a irracionalidade como
fator irredutivel da histéria.

Com efeito, para fundamentar tal Etica seria necessario que os
seus primeiros principios estivessem sob a algada da razao dis-
cursiva, que procede por conceitos univocos, juizos predicativos
e demonstragio. Na verdade, porém, eles lhe escapam. Isto acon-
tece, ndo s6 porque qualquer demonstragao parte de principios,
que, por isso mesmo, sdo indemonstraveis, mas também porque
a experiéncia do sentido fundante sobre que se assenta a evi-
déncia dos principios do conhecimento teérico e pratico nao
pode ser traduzida adequadamente nos conceitos univocos e
enunciados predicativos, requeridos pela razao demonstrativa.
Ha certamente procedimentos de investigacdo racional para
justificar indiretamente a validez de principios (por exemplo,
principio de identidade e contradigao). Trata-se, no caso, de
principios formais, que podem ser perfeitamente circunscritos
no seu significado. No entanto, no dmbito dos principios subs-
tantivos, como sdo os valores éticos fundamentais, as expressoes
conceituais ficam necessariamente aquém da riqueza da ex-
periéncia que as fundamenta.

Faz-se mister distinguir, portanto, no caso das verdades basicas
globalizantes, entre a experiéncia que as atinge e as expressoes
conceituais que a interpretam. Dois interlocutores que diver-
gem sobre a nogdo de justica, por exemplo, referem-se, por um
lado, a coisas diferentes, ja que o que um deles pensa que é
justica nao € o que pensa o outro. No entanto, se divergem na
concepgao de justiga é porque se referem a mesma coisa e
entendem de algum modo o que o outro diz. Caso contario, nao
haveria divergéncia (incompatibilidade l6gica), mas incomen-
surabilidade entre enunciados desconexos. Ora, este ponto de
referéncia, que se encontra aquém da expressio conceitual
propria de cada interlocutor, exatamente por isso, nao pode ser
diretamente invocado para dirimir a controvérsia. A divergéncia
situa-se no plano da expressao conceitual, que, embora alimen-
tada pelo menos originalmente pela experiéncia, nao é capaz de
reproduzi-la como tal. Se, ao invés, os interlocutores concordam
acerca da definicdo de justiga é que ambos utilizam a mesma
aparelhagem categorial para traduzir a sua experiéncia. A

24. Ib., pp. 586-591.
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concordancia ndo se da pelo apelo a prépria experiéncia, que
como tal ndo pode ser objetivada conceitualmente. A expressao
categorial, sempre inadequada no caso dos principios substan-
tivos, distingue-se, assim, da experiéncia fundante, que ndo pode
ser captada em toda a sua riqueza em termos conceituais.

A humanidade elaborou historicamente diferentes sistemas de
categorias mais ou menos racionalizados, através dos quais
exprime sua experiéncia do mundo. Dai a variedade de tra-
digbes culturais e intelectuais. E verdade que as divergéncias
quanto aos valores fundamentais nao resultam tio-somente do
esquema interpretativo empregado. Elas radicam também nas
peculiaridades da propria experiéncia bdsica do mundo de
acordo com as diversas culturas e situagoes. Na verdade, ex-
periéncia e sistema categorial se condicionam mutuamente.
Todavia, a propria divergéncia, percebida como tal, é a prova
de que se dd algum entendimento basico, ainda que pré-catego-
rial, i.é, que as experiéncias fundantes, por mais que histérica e -
culturalmente determinadas, possuem algo de comum, que as
define simplesmente como humanas.

LB

- [N T e
Se bem que tais experiéncias fundantes ndo possam ser comu-
nicadas adequadamente em termos conceituais e justificadas
diretamente através de um processo demonstrativo, nem por
isso a adesao aos valores correspondentes fica a mercé de
critérios subjetivos, emocionais e irracionais. De dois modos
opostos pode-se justificar, corrigir ou aperfeigoar, ainda que in-
diretamente, a compreensao dos primeiros principios e dos
valores fundantes do ethos social. No primeiro caso, trata-se de
caminhar para frente, através do exame das conseqiiéncias
derivads de tais principios. No outro, de dar um passo atras,
em busca das suas raizes, na propria experiéncia.

Como foi visto, ddo-se tantas variedades de apreensdo dos
valores fundamentais quantos sao os tipos histérico-culturais
de racionalidade. O discurso de cada uma destas tradigdes
intelectuais avanga, desdobrando e combinando os seus
principios e sucessivas apreensdes diretas da realidade, para
através deste instrumento tedrico responder as questdes que
levanta a justificagao racional da agdo humana nas diversas cir-
cunstancias da vida social. O discurso de cada tradigao tem sua
coeréncia propria, dependente justamente dos principios basi-
cos que a norteiam. Por esta razao, é impossivel do interior de
determinada tradicdo de investigacio intelectual questionar e
infirmar as posicoes desenvolvidas no seio de uma tradigio



rival. Ndo é possivel situar-se na perspectiva de uma racionali-
dade universal, que transcenda as diferenqas histérico-culturais
e sirva de parametro para a avaliagao do grau de racionalidade
das diversas tradigdes. Nenhuma destas tradigdes pode, pois,
atribuir-se superioridade racional em relagao as outras, ja que
cada uma delas possui seus proprios padroes de racionalidade.
Fica, assim, descartada a possibilidade de debate racional entre
adeptos de tradigoes diversas.

A alternativa nao consiste, porém, em resignar-se a fatalidade
de um pluralismo irredutivel. Embora a decisdo sobre a su-
perioridade de cada tradigdo, i.¢, a verdade dos principios e
valores que propugna, ndo possa ser alcancada através da
comparagao direta com as posicoes das outras, deve ocorrer, em
certo momento, que o discurso interno de alguma delas venha
a esbarrar com problemas, que ndo podem ser adequada e
coerentemente resolvidos com os recursos tedricos de que dispde.
Diante desta crise, faz-se mister reformular os préprios con-
ceitos fundamentais, de modo a fazer face a nova problematica,
mantendo a continuidade essencial com a sua linha original. Se
isso ndo for possivel, ndo ha sendo que reconhecer a inviabili-
dade da propria tradigdo intelectual e recorrer a uma corrente
que eventualmente justifique sua pretensido de fornecer uma
explicagdo vélida para os problemas que a primeira nao con-
seguiu resolver.”

Desta forma, o processo auto-corretivo, pertencente a natureza
da investigacdo racional, permite aos adeptos de cada tradicao
aperfeicoar a formulagao dos seus primeiros principios por uma
revisdo intrinseca, ou, se for o caso, abandonar tal formulagao
como impotente ante os desafios da realidade, assumindo outro
sistema tedrico e categorial mais adequado. Por outro lado, abre-
-se assim a perspectiva de uma eventual convergéncia progres-
siva em dire¢do de uma tradigdo privilegiada, por auto-elimi-
nagao das concorrentes. Nos termos da reflexdo aqui desen-
volvida, uma Etica universal assim caracterizada constitui mera
eventualidade, sem qualquer garantia ou probabilidade de
realizagdo efetiva. Por isso mesmo, ndo pode ser considerada
como término insuperavel de um processo teleolégico da historia.

* % %

Apesar do rigor demonstrativo que oferece e da solidez de seus
pressupostos tedricos, a justificagdo indireta de determinada
compreensao dos valores fundamentais pelas suas conseqiiéncias,
permanece insatisfatéria. Com efeito, neste procedimento de
permanente auto-critica o que se justifica ¢ determinada formu-
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lagdo conceitual destes valores, ainda que admitindo que ela
possa ser aperfeigoada através de sucessivos confrontos com a
complexidade do real que se trata de explicar. As experiéncias
que originam os conceitos e principios fundamentais da respec-
tiva tradigao ficam como que esquecidas. Nao se volta a elas
para tentar, numa nova situagao histérica, repensar radicalmente
os proprios valores que elas animam. Com isso o pensamento
se resigna a construir a partir de fundamentos ja estabelecidos,
ou, quando muito, a reajustar tais fundamentos sem nunca
sondar o solo que os sustenta.

Tal sondagem ¢é o passo atrdas.” Ela exige um outro modo de
pensar, ja que a totalidade do real que se revela nas experiéncias
fundantes ndo pode ser captada, como tal, no conceito, nao
pode tornar-se objeto de representagio. A propria experiéncia
nao esta simplesmente a disposi¢do do homem, como os con-
ceitos que ele usa, ainda que inadequadamente, para exprimi-
-la. Ela acontece sem que se possa provocd-la. Antes, é por ela
que o pensar ¢ provocado. A tarefa do pensar experiente cifra-
-se entao em acolher solicita, serenamente, o0 dom que lhe é
ofertado.

Quem faz autenticamente esta experiéncia, descobre também
como comunicd-la, sabe encontrar a linguagem consentanea com
sua forga originante. Esta comunhao assume a fei¢io modesta
da sugestao e evocagao. Ela ndo representa o que lhe aparece,
mas aponta para a presenga envolvente, que escapa, no en-
tanto, a percepgao de quem se fecha no nivel das represen-
tacoes. Tal ¢ a linguagem simbdlica, que representando algo,
remete para um outro nao-representavel. Assim, o simbolo evoca
a presenca que se oferece como presente a experiéncia pen-
sante. Ele ndo diz algo por meio de uma assercio categorica,
mas tao-somente sugere. Consiste essencialmente num convite
a ser ultrapassado em determinada diregiao. Com isso ele con-
vida também quem o acolhe a ultrapassar-se rumo a uma
experiéncia mais original.

Para o receptor sintonizado apenas com a linguagem concei-
tual, o simbolo constitui uma representagao imaginativa, que se
trata, quando muito, de elevar ao plano do conceito, extraindo
da ganga impura o contetido racional. Nada mais erréneo,
porém, do que interpretar a linguagem simbolica como um
estadio inferior do pensar, de modo que sua racionalizacao
significasse um avango na compreeensao do real. Pelo contradrio,
a razao discursiva chega a sua perfeigdo, quando encontra e
reconhece o seu limite tltimo e respeita a dimensdo supra-ra-
cional, para a qual o simbolo aponta. Deste modo o pensar



supra-racional nao se afirma em oposigdo a racionalidade dis-
cursiva, mas em harmonia com ela, na medida em que a prépria
razao ¢ forgada a reconhecer a possibilidade de uma experiéncia
pensante que a ultrapassa.

Néao podendo comunicar-se através da mediagio do discurso
racional, cuja pretensdo de validade deve ser reconhecida inter-
subjetivamente, a experiéncia fundante recorre a linguagem
narrativa. Neste caso, a pretensao de validade do dito ndo se
situa no nivel dos préprios contetidos, como no discurso auto-
legitimador, mas se apresenta como atestagio de algo. Como
tal, esta se justifica a medida que o ouvinte penetra na dinamica
do préprio acontecimento, i.é, é capaz de reviver a experiéncia
originante. Experimentar significa propriamente “passar por”,
i.é, percorrer um caminho, levando na prépria carne as marcas
da caminhada. Esta passagem sofrida, como travessia do real, é,
no caso, propriamente ultrapassagem. A forca testemunhal da
narragao reside, assim, na sua capacidade de despertar o ouvinte
para a outra dimensdo, sugerida por sua linguagem simbdlica.
Caso contrdrio, a narragio sera tida por mera ficao.

Assim, o assentimento a revelagao da experiéncia testemunhada
na narragao simbdlica ndo obedece a necessidade logica do dis-
curso racional. E livre. Nao se trata, porém, da liberdade da
opeao arbitrdria, injustificada, irracional, mas da abertura franca
e acolhedora para a verdade, que se manifesta como mais
profunda do que os principios e fundamentos da razao. Livre
significa, pois, aberto, ndo ocupado ou pré-ocupado pelas
mediagoes do discurso racional e da agdo eficaz e interessada,
mas desocupado e preparado para dar lugar a presenga imedi-
ata e gratuita do envolvente. Assentir equivale entdo a consen-
tir, ou seja, acolher o sentido que se apresenta, deixa-lo ser, a
partir da concorddncia ou comunhdo na mesma experiéncia e
sentimento. O consentimento é perfeitamente sensato, embora
ndo possa ser justificado segundo os canones da razao discur-
siva.

Em suma, é possivel, de um lado, através da linguagem suges-
tiva e evocativa, chamar a atengdo para a experiéncia original
que funda os valores a serem propostos a uma determinada
sociedade. Deste modo, indiretamente, a partir de tal experiéncia
pode-se aquilatar o valor das concepgbes subjacentes a
determinado ethos social. Entretanto, a natureza desta experiéncia
fundante e a forma especifica de sua comunicagio vetam a
pretensdo de construir uma Etica puramente racional e, por-
tanto, potencialmente universal. Como foi visto, é vdlida a utili-
zagao do discurso demonstrativo no campo da razao pratica.
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Tal procedimento fica, porém, necessariamente dependente de
principios, que ndo podem dispor de uma fundamentagao
definitiva. Dai a inconsisténcia de qualquer projeto de elaborar
racionalmente uma Etica, que tenha condigoes de ser socialmente

-legitimada e converter-se assim no ethos politico de toda uma

comunidade ou da prépria humanidade.

% * %

O segundo reparo feito a idéia de uma Etica universal, resul-
tante do consenso racional, refere-se a sua desconsideracio da
irracionalidade constitutiva da histéria humana.

Merece evidentemente toda aprovagio o propdésito de promover
a maior racionalidade possivel no debate ético-politico, liber-
ando-o de todo tipo de repressao. Isso nao significa, porém, que
a perspectiva de uma convivéncia social plenamente racionali-
zada ajude a compreensao da realidade politica. E verdade que
a politica nasce justamente da intengao de ordenar racionalmente
o caos das relagdes sociais. Entretanto, ignorar a dimensao irre-
dutivel de irracionalidade e violéncia inerente a vida politica
equivale a distorcer a propria visao desta realidade. Para foca-
liza-la adequadamente ¢é necessdrio manter firmemente no
campo de visdo aquilo que Paul Ricoeur chama de “o paradoxo
politico” ¥

A originalidade do politico consiste em desenvolver simulta-
neamente uma racionalidade especificia e um mal especifico:
“O maximo de mal adere ao maximo de racionalidade”.”® A
racionalidade especifica da politica, diferente da que compete a
economia, ¢ animada pelo ideal de uma sociedade melhor,
qualquer que seja a maneira implicita ou explicita de concebé-
-la. Entretanto, o poder, que a racionalidade politica pretende
legitimar, ao circunscrevé-lo dentro das exigéncias da justica,
conserva sua dinamica prépria, origindria da vontade. A vida
politica real desenvolve-se como a trama de decisoes de pes-
soas que tém mais ou menos poder de toma-las e de executa-
-las. Nada garante que tais decisdes obedecam as normas da
justica. Nada pode afastar a eventualidade de divergéncia e de
conflitos de interesse entre os detentores de poder, individuos
ou grupos, Nada exclui a prepoténcia ou uso da violéncia na
solugdo de tais disputas. Assim, a violéncia se instala no co-
ragdio mesmo da atividade politica. De um lado, a politica
pretende suprimir a violénica pela forca da razao, Mas, en-
quanto da razdo ao poder constituido, ela cria uma nova pos-
sibilidade de violéncia, inerente a prépria racionalidade politica.
Néo seria exato, portanto, atribuir a violéncia ao individuo e
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situar a razdo no Estado. A reta compreenséo da politica obriga
a visualiza-la na tensdo dos dois polos: razdo e violéncia.

Falham, assim, tanto os que retém tao-somente os males e os
processos de dominagio, que a propria politica torna possiveis,
como os que a compreendem apenas sob o registro da racio-
nalidade.® No primeiro caso, a condenagio da politica leva ao
desespero de uma visao mais ou menos apocaliptica da sociedade
contemporanea, atitude que pode acabar coonestando as for-
mas mais abusivas de fazer politica. Com efeito, se nao ha
qualquer bem, também nao ha qualquer mal.* Entender, ao
invés, o ator politico como agente racional de uma comunicagao
entre individuos, cujas distor¢des podem ser eliminadas racio-
nalmente, equivale a abstrair a politica de seu contexto histérico
real, onde sentido e sem-sentido se misturam, o humano nao se
apresenta jamais sem o desumano e o bem ndo escapa a ten-
tagio do mal.

Esta irracionalidade nao se confunde com o infra-humano. Trata-
-se mais precisamente de uma contra-racionalidade, especifica
do homem e por ele gerada, 2 medida que se converte de vontade
do bem e da verdade em vontade de poder.

Ora, esta vontade de poder esta estampada no amago do proprio
destino histérico da racionalidade ocidental. Haja vista a nogao
de um processo historico de autolibertagio do homem pela forga
da razdo. Para que a razao deixe de instrumentalizar ndo s6 o
mundo natural, mas também o mundo social, em funcao de sua
vontade de poder, nio basta pretender orienta-la pelo interesse
do entendimento comunicativo. Requer-se que ela reconhega
que este entendimento nao é possivel a base da mera discussio
racional, mas supde a abertura para outra dimensao, i.é, para a
acolhida daquilo que se manifesta como sentido giobal, anteri-
ormente a atividade argumentativa da razdo. No seio desta ex-
periéncia fundamental, partilhada por um grupo, é possivel
buscar o entendimento, através da argumentacio racional, acer-
ca dos valores que norteiam a agio humana. Mas, justamente
porque experimenta que o sentido global a ultrapassa, a razao
tem consciéncia da precariedade de seus processos argumenta-
tivos e de suas conclusdes.

Pelo contrario, a pretensio de construir argumentativamente
este sentido global, em torno do qual dd-se o entendimento,
condena de antemao a razdo a escravizar-se a vontade de poder.
Trata-se de uma manifestagio sutil, mas ndo menos desastrosa
desta vontade, como vontade de dominar o sentido, de pé-lo a
sua disposicao. Enquanto ndo afastar esta tentagdo suprema,
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através do reconhecimento modesto de sua finitude, a razdo
estd exposta aos desmandos da dominagao violenta e destru-
tiva nao s6 da natureza, mas também das relagdes sociais. Vé-
se, assim, 0 nexo profundo que se estabelece entre o esqueci-
mento da dimensao de supra-racionalidade e as manifestagdes
destrutivas da irracionalidade sempre ameagadora.

E a medida que se abre receptivamente a manifestagio do sen-
tido que 0 homem abandona a sua vontade de poder. Entretanto,
por sua prépria natureza, a revelagao do sentido é dom gratui-
to, ndo conquista da razio em virtude de seu poder. Assim, o
homem ndo pode sendo esperar esta manifestacao, preparando-
-se para ela através do exercicio da atencio e da contengdo do
pensar: um pensar atento e continente e, assim, contente com a
sua sorte. Esta preparagdo nao garante a manifestagdo do sen-
tido, mas permite a sua acolhida, a medida que tal revelagao
acontece. Esta medida ¢ sempre comedida, i.é, pela propria
indole histérica de sua correspondéncia com o homem, o sen-
tido, a0 mesmo tempo, se desvela e se oculta.

Frustra-se, assim, duplamente o projeto de oferecer uma nova
fundamentagao comum as normas de convivéncia social através
da argumentacao racional, baseada no interesse de entendi-
mento, inscrito na propria praxis comunicativa.

Mas também se revela insatisfatoria a proposta de encontrar
nos valores da tradigao religiosa a base comum de uma so-
ciedade mais humana. Nao que, pela evolugdo historica da
humanidade, a religido tenha sido definitivamente destituida
de qualquer fungao legitimadora do ethos sociopolitico. Afirma-
-lo seria desconhecer a imprevisibilidade da histéria na pre-
tensdo arrogante de dominar racionalmente o seu sentido.
Entretanto, como ficou patente, a redescoberta de um sentido
comum para a vida social nao acontece através da iniciativa do
homem, mas a partir de uma revelagao, que lhe escapa e que
lhe cabe tio-somente secundar. Dai que ndo se possa apontar
de antemado para tal ou qual tradi¢do como capaz de fornecer os
valores que dado sentido a praxis social.

Evidentemente na falta de uma nova revelagao do sentido nao
cabe ao homem permanecer inerte e indiferente ao curso da
historia. Ele ha de procurar dar sentido ao processo histérico a
partir dos elementos de interpretagido de que dispde e da agdo
de que é capaz. Certamente, os valores comunitdrios sao
preferiveis aos do individualismo. A promogao da racionali-
dade no plano da acao comunicativa constitui meta legitima.
Quem, no entanto, tem consciéncia do carater supra-racional da
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experiéncia do sentido, sabera entender estes projetos como
paliativos. Ou melhor, tanto o seu significado permanece con-
dicionado pelo horizonte axiolégico vigente, quanto a sua
efetividade limitada pela falta de suporte numa experiéncia
socialmente relevante.

A medida, porém, que individuos ou grupos, vivendo no con-
texto de suas diversas tradigdes, ainda que ja fragmentadas,
experienciem uma nova manifestagdo do sentido, eles sdo in-
vestidos, independentemente de sua vontade, da missao de dar
testemunho desta revelagiao aos seus semelhantes. As suas cre-
denciais nao serdo a possibilidade de demonstrar racionalmente
0 que propdem, mas sim a capacidade de despertar uma con-
sonancia profunda entre o sentido que se revela no seu
testemunho e as aspiragoes secretas da humanidade de sua época.
Esta consonincia ndo ¢ sendo a partilha da experiéncia funda-
mental do sentido que se oferece. Ela ndo se impde com neces-
sidade logica. Acontece na medida da abertura livre de cada um
a sua novidade.

Nao se trata, portanto, de proporcionar uma receita facil para a
superacao da crise ética da sociedade brasileira. Alids, receita
alguma. Nem por isso, justifica-se a desesperanga. Quem estiver
atento aos sinais dos tempos héa-de vislumbrar oportunamente,
onde eles surgirem, os esbogos de um novo sentido, capaz de
suplantar o individualismo reinante como fundamento do ethos
politico nacional.”
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31. As reflexdes que vém de
ser expostas nio alimentam
nem de longe qualquer pre-
tensio de dizer como que a
palavra final sobre os
problemas de extrema
seriedade que desafiam a
civilizagio contemporinea.
Trata-se de um ensaio para
repensar pessoalmente
questdes que muitos outros
tém acometido superi-
ormente equipados. A ou-
sadia com que se enfrentam
certas tendéncias dominan-
tes do pensamento atual ou
se palmilham terrenos
menos familiares nao deve
ser interpretada como ex-
pressio de desconsideragio
pela investigagio alheia ou
de seguranga na propria
caminhada. O eventual
debate dird se, ndo obstante
0 seu cardter exploratério,
a via tentada conduz a algo
promissor.
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