* Este texto foi lido como
aula inaugural do ano aca-
démico no Centro de Estu-
dos Superiores da Com-
panhia de Jesus, Belo Hori-
zonte, no dia 5 de margo de
1990.

A UNIVERSIDADE E A CULTURA
BRASILEIRA *

José Henrique Santos
UFMG/CNPq

O artigo reflete sobre a Universidade em sua relagio com a sociedade e a
cultura. Aborda primeiro a questao da cultura brasileira, vista numa série de
“retratos” que tracam o seu perfil. Em seguida esboga as linhas principais da
dialética da cultura, a fim de ressaltar a posi¢io do homem diante da cultura
que ele mesmo cria e que lhe aparece como um fato exterior, a ser apropria-
do pela educagio e pela reflexao. Em terceiro lugar, aborda o problema da
dissolugio do mundo ético e da cisio entre a Etica e a Politica como ex-
pressio de uma época que parece ter perdido a referéncia a normas e va-
lores. Finalmente, traga as linhas gerais do papel que caber a Universidade
desempenhar na situagio atual.

The paper propose a reflexion on the University in its relation to society and
culture. Firstly, it approaches the question of Brazilian culture, as seen in a
series of “pictures” that seek to trace its outline. Secondly, it sketches the
principle lines of the dialectic of the culture, in order to project the position
of man in relation to the culture that he himself creates and which appears
to him like an external fact that has to be appropriated by education and by
reflexion. Thirdly, it approaches the problem of the dissolution of the world
of ethics and the separation between Ethics and Politics as a expressive sign
of a time that seems to have lost reference to norms and values. Finally, it
traces in general terms the role which corresponds to the University to fulfill
within the presente situation.

Retratos do Brasil

ario de Andrade publicou Macunaima em 1928, seis
anos apds a Semana de Arte Moderna. O livro traz o
subtitulo: “O Her6i sem nenhum cardter”. As
espertezas e imoralidades do herdi — mais aparentes que reais
— fazem pensar na falta de cardter ou na ostentacdo dos maus
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costumes. Mas esta interpretacio é equivocada. Macunai-
ma, criatura da miscigenagao, heréi do sincretismo, ndo alcan-
gou aquela maturidade em que o costume repetido muitas ve-
zes se torna um habito e deste modo se eleva, pela educagao,
a um cardter estivel, dotado de personalidade propria. Ja a
primeira linha do livro o apresenta como “herdi de nossa gen-
te”. A falta de cardter aponta as “energias elementares”’ da
gente brasileira, nas quais o tumulto de forgas contraditérias
ainda nao permitiu formar uma sintese. Essa dificuldade de se
pintar o “Retrato do Brasil” nao provém da imprecisao dos
tracos, mas exatamente da sua diversidade e contraste, resul-
tado da fusdo de ragas e, sobretudo, de tradigdes e costumes
distintos. Paulo Prado, a quem o livro é dedicado, escreveu na
mesma época um Retrato do Brasil ou Ensaio sobre a tristeza brasi-
leira que viria a suscitar vasta literatura e cuja analise nao cabe
empreender aqui. Notemos apenas que Macunaima ¢ a tenta-
tiva de um retrato sem a visdo senhorial de Paulo Prado, mas,
ao contrdrio, pintado na perspectiva otimista do artista que
transfere ao povo brasileiro a tarefa de tornar-se personagem —
ou sujeito — de sua propria historia, ainda que o autor seja
obrigado a escrevé-la como uma “rapsodia” de eventos cultu-
rais justapostos, em substituigio ao impressionismo conceitual
do Retrato do Brasil?

Mairio de Andrade representa o povo brasileiro numa série de
transformagoes do herdi, que retine em si tragos de origem
européia, amerindia e negra. M. Cavalcanti Proenga observa que
“Macunaima nasce indio-negro, fica depois de olhos azuis
quando chega ao planalto, enquanto os irmaos do mesmo san-
gue, um fica indio e outro negro. E continuam irmaos. Macu-
naima entretanto nao adquire alma européia. E branco s6 na
pele e nos hébitos. A alma é uma mistura de tudo”.’ Macu-
naima nao possui a integridade da pessoa adulta, a identidade
na diversidade dos tragos, mas ¢ justaposicao sem sintese das
trés culturas que nao alcangaram ainda a unidade de um povo
e de uma sociedade homogénea. Por isso sua histéria (estoria),
paréfrase de nossa historia social, ¢ uma rapsodia cujos eventos
desconcertantes mal deixam adivinhar a fixagao de um centro
coerente. A falta de sentido histérico explica as mudangas im-
previsiveis e a improvisagdo de que até hoje fazemos prova,
como se fossemos incapazes de nos propor um fim ou uma
razao de viver. O povo brasileiro ndo ¢ sujeito, mas simples
figurante de uma histéria que pesa sobre ele com a forca de um
fato consumado.

Mas essa imagem da imagem que é o retrato social nao pode
pretender uma precisao, uma reprodugao definitiva; um povo
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4. Nio ¢ este o lugar de se
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que a literatura tem sido tiao
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nunca chega, como sociedade viva, a ter um retrato acabado,
perfeito. Como na histéria individual, em que cada retrato re-
presenta um momento fugidio que os anos tornam as vezes
irreconhecivel, também na vida coletiva nao hd uma figu-
ra definitiva; para isto seria preciso estar morto. Entre o retrato
de Macunaima e o Brasil atual, a mais de meio século de dis-
tincia, hd a revolugdo de 30 e o surto industrial que adquire
densidade nos anos 50 e preside hoje aos destinos do Pais. A
vida urbana alcanga o patamar das grandes concentragoes, com
todos os conflitos que se possam imaginar situados dentro da
caixa de ressonancia da Cidade e da Imprensa. Os fatos do dia-
-a-dia tornam-se o Grande Acontecimento da vida urbana, dao
sentido a leitura matutina dos jornais e preenchem a noite dos
telespectadores. A historia — ou a auséncia dela — ¢é vivida
como repeti¢ao indefinida dos mesmos eventos transformados
em noticia didria. Mas ji ndo ¢ possivel deixar de reconhecer
que a industrializagdo e a urbanizagao acelerada do Brasil nos
ultimos anos fizeram da grande massa protagonista da histéria
cotidiana do Pais, 0 que se torna visivel nos episodios de grande
comogao popular como a campanha das diretas-ja e a morte de
Tancredo Neves. Este ultimo fato foi vivido com o pathos de
uma grande tragédia, a qual o povo assistiu atonito. Mas cada
vez mais 0 que era mera paixao vai-se transformando aos poucos
em agdo, em resisténcia e luta organizada contra os donos do
Poder e da Riqueza. O povo comega a deixar a platéia para
tornar-se ator do drama que se desenrola, mas ainda nao se
pode dizer que conduza o espetaculo. De qualquer forma esse
fato ndo poderia deixar de expressar-se na literatura mais re-
cente e como que assumir assim uma forma de consciéncia.'
Joao Ubaldo Ribeiro, por exemplo, em Viva o Pove Brasileiro,?
procura mostrar o caminho de libertagio do povo negro no plano
de seu proprio olhar, expondo em quadros sucessivos a luta
cotidiana das geragoes. O pantedo negro do candomblé as-
sume na estoria/ historia o lugar do pantedo classico: nao sao os
deuses e as musas do Olimpo, invocados pela literatura branca
desde os primordios da lingua (Camoes) ou pela literatura dos
arcades mineiros, que presidem as vicissitudes dos heréis, mas
os orixds que, cultuados nas encruzilhadas e nos terreiros,
concertam a ajuda ao povo brasileiro na guerra ao Paraguai.
As lutas libertarias assumem as representagdes do povo que as
deve empreender e sao sua imagem e semelhanga. A revisio
da historia se faz sob a ética da Senzala, nao da Casa-Grande.
Chegamos assim, no final do romance, a0 momento em que o
Escravo, formado na obediéncia e na disciplina do servigo, se
torna “educado” e pode, enfim, encarar o Senhor que apenas é
capaz de gozo e fruigdo. A cultura do trabalho industrial pro-



duz o novo tipo de homem que doravante aspira a participar da
riqueza social e mesmo do poder do Estado.

Mas esse momento em que a cultura oprimida reentra em si e
se reconhece na representagio que ela mesma produz ndo atingiu
ainda o tempo da realizagao, quer dizer, o tempo em que o
saber se faz liberdade e se torna acao refletida. A consciéncia da
dominagdo ainda nao ¢é verdadeira libertacio, pois falta percor-
rer o aspero caminho da travessia. Para tornar-se efetiva, essa
“pedagogia do oprimido” terd de negar-se a si mesma como
momento isolado e particular de uma s6 classe e elevar-se até
0 que é propriamente universal. Em outras palavras, sera pre-
ciso incorporar a dinimica de sua agao a totalidade pela agao
violenta; ao contrdrio, qualquer mudanga social, para tornar-se
duradoura, requer a organizagao, a paciéncia e a determinagio
da negociagao politica.

Mas qual ¢ a fisionomia atual dessa polaridade Senhor/Escravo
ou Dominantes/Dominados? Em seus trabalhos recentes, o Prof.
Hélio Jaguaribe propde em outros termos a questio dos Dois
Brasis. Sob o ponto de vista da economia, a teoria das culturas
e das etnias cede lugar ao que ele chama de “dualismo bdsico
da sociedade brasileira”, que consiste no fato de o Brasil conter,
por razdes historico-coloniais e outros fatores, duas sociedades
radicalmente distintas habitando 0 mesmo espago territorial e
politico: “De um lado, diz ele, existe uma sociedade moderna,
que opera, em condigdes semelhantes as de um adiantado Pais
europeu, uma economia industrial que ja € a oitava do mundo
ocidental. Essa sociedade, entretanto, inclui apenas uma parcela
minoritaria da populagao. Coexistindo com ela, no mesmo ter-
ritorio e nas mesmas cidades, existe uma sociedade primitiva,
que vive, nos campos, de uma pobre agricultura de subsisténcia
e, nas cidades, de um miseravel terciario marginal e que contém
cerca de 60% da populagao total”.® Os nimeros desse “dua-
lismo bdsico” impressionam por sua cruel desigualdade. Basta
dizer que 50% dos brasileiros de menor renda (25% ganham
menos do que 1/4 do salirio minimo) detém 13% da renda,
igual a renda do 1% mais rico.

Do ponto de vista da cultura, duas observagoes podem ser feitas
aqui. A primeira é que essa sociedade arcaica vem perdendo
rapidamente sua cultura, seu ethos tradicional e nao ha nada
que lhe ocupe o lugar; ao contrario, quando emigra para as
grandes cidades, aspirando a melhores condigoes de vida, fica
exposta, sem nenhuma defesa, aos valores desse mundo estranho.
A cultura de massa da comunicacdo eletronica contém um
poderoso apelo ao consumo irrestrito, mas impossivel de satis-
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fazer pelo trabalho. Para aplacar a sede desse mau infinito do
desejo s6 existe a possibilidade da marginalidade e da violéncia.
A segunda observagao ¢ que a paidéia eletronica da televisao
pertence a sociedade moderna, que fala uma linguagem dife-
rente, irredutivel a linguagem da cultura tradicional. Esse
fendbmeno ¢é tanto mais terrivel quanto se pensa que o cédigo da
comunicagdo de massa elimina totalmente o estrato expressivo
da linguagem. Dai constituir um grave atentado a personali-
dade do usuadrio.

Mesmo admitindo que a alma nacional, como a de Macunaima,
seja ainda uma “mistura de tudo”, ndo se pode negar o peso
que a oitava economia do mundo, capitalista representa no
terreno da cultura, atraindo poderosamente para sua ¢rbita as
aspiracoes de riqueza que sao inerentes a logica do capital. A
cultura tradicional do trabalho, tipica do mundo rural, e que
encontra na producio do valor de uso seu ethos tradicional, é
absorvida rapidamente pela cultura do capital, com sua ética
cosmopolita e sem alma, que procura apenas riqueza e poder.
A contradi¢do entre a imensa massa dos deserdados da terra e
a elite financeira produz nio s6 um conflito profundo nos planos
econdmico e politico, mas também nos ambitos social e cultural.
A cisdo entre a cultura tradicional e a cultura de massa, entre a
cultura popular e a erudita, entre o saber comum, a ciéncia e a
tecnologia ndo mostra ainda sinais de que possa ser superada,
pois falta o que as aproxime, ou seja, a educagao. Ao lado de
medidas econémicas adequadas que propiciem melhor dis-
tribuigio de renda, a alfabetizagao, incluindo a educagao basica,
seria 0 primeiro passo para transpor essa distincia e unir as
duas sociedades, os dois Brasis, em uma tinica nagdo. Ao con-
trario de Fausto, que abrigava em seu peito duas almas, a nagao
brasileira possui dois corpos em busca de uma alma comum.
Essa falta de coincidéncia do corpo social com a alma nacional
— essa alienagao da cultura — chega hoje a seu momento de
crise. Tudo o que era fixo parece agora estremecer em seus
alicerces; as certezas de fantasias do Estado-Poténcia que ani-
mavam a fase do milagre dos anos 70, as esperangas da dis-
tensiao dos anos 80, com as expectativas de uma nova republica
justa e democratica, sucedem a incerteza do dia-a-dia e a per-
plexidade do cidadao comum ao verificar que Governo, Estado
e Poder — essas forgas que pareciam inabaliveis — se deixam
arrastar na danga do carnaval baquico. A cultura atingiu um
ponto em que ela se torna critica, quer dizer, em que a crise
impde a necessidade de julgar. O bem e o mal se confundem.
Em sua oposicdo, o trabalho de muitos alimenta a riqueza de
poucos, enquanto o poder de poucos exclui a participagdo de
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muitos. A riqueza e o poder do Estado aparecem como o mal,
pois sdo a face da exclusio e da dominagdo, mas se transfor-
mam em um bem quando surgem como esperanca de dis-
tribuicdo eqiitativa e governo democratico. Essa dialética do
bem e do mal atravessou as tltimas elei¢des na forma das alter-
nativas: ou o centralismo estatizante da forca politica, com o
poder do Estado como garantia da justiga social, segundo o
exemplo das democracias populares (idéia de igualdade), ou a
diminui¢ao do poder do Estado e a liberalizagio econémica
(Estado minimo). Qualquer dessas opgdes exclui a outra. A
sintese entre a riqueza e a justica social permanece uma idéia
infinita ou um principio regulador que alimenta a retérica politica,
mas sua realizagio ainda estd por fazer. Faltam aqui as me-
diagoes, as medidas praticas e efetivas que a tornem vidvel; em
outras palavras, nao basta dizer o que fazer, é preciso dizer
também como fazer. Esse quadro, ja dramdtico em sua expressao
mais resumida, pode e deve ser revertido. Nada é definitivo na
vida dos povos e tudo o que perdura tem de ser incessante-
mente reproduzido; ora, ndo ¢ possivel reproduzir por mais
tempo essa situagao de extrema desigualdade. A mudanga torna-
-se imperativo de sobrevivéncia para toda a nagao. Nao nos
esquecamos de que a vontade politica — mas também a ten-
tacdo da revolta — se alimentam das tensdes insuportaveis.

Dialética da cultura

Na dialética da cultura, duas oposicdes de principio precisam
ser suprimidas e reintegradas em um nivel superior. A primeira
delas é a oposi¢io homem-natureza, que poe frente a frente o
homem que trabalha (Escravo) e a natureza bruta, que, transfor-
mada pelo trabalho, se torna apta ao consumo. Hegel descreveu
essa dialética com inexcedivel rigor na célebre passagem da
Dialética do Senhor e do Escravo na Fenomenologia do Espirito.
Ao apropriar a natureza externa mediante o trabalho, o escravo,
gracas a disciplina do servigo, se apropria também de sua
natureza interna, isto €, torna-se “homem culto”. Esse processo
de auto-educagio constitui a primeira forma de passagem da
natureza a cultura, que suprime o ser-natural do homem em
favor de sua autoprodugao como sujeito de cultura. Trata-se de
um processo de humanizagdo, que ndo se confunde com a suposta
hominizagao na evolugao da espécie. A segunda forma de oposigao
a ser integrada € formada pelo mundo da cultura e da realidade
efetiva. Aqui a cultura produzida pelo homem surge primeiro
como algo estranho, no qual ele ndo se reconhece. Por isso ele
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precisa opor-se a essa cultura alienada de si, que ele encontra
como ja existente ao nascer e que lhe é transmitida por meio da
linguagem, da educagdo e da interagdo social na forma de cos-
tumes, normas, valores e interditos que o obrigam. Mas en-
quanto a necessidade da natureza nao pode ser suprimida em
sua passagem a cultura e permanece como fato irredutivel, a
necessidade inerente a cultura pode transformar-se em neces-
sidade da razdo, na medida em que for interiorizada e assumida,
ou seja, pode tornar-se razdo livre. Deste modo, aquilo que
aparecia como um fatum ou um destino a dirigir a vida humana
do alto de designios misteriosos torna-se liberdade consentida,
razao de viver. Essa passagem corresponde ao processo de
socializagao, em que , pela educagdo e pelo exemplo, o individuo
singular se nega a si mesmo como singular e se torna universal.
A educagdo consiste em fazer com que a crianga se torne adulta
e 0 adulto se reconhega nas leis e nos costumes como sujeito, e
nao como objeto. A experiéncia da consciéncia consiste funda-
mentalmente em buscar o reconhecimento de si nesta cultura,
nesta substancia exterior que aparecia como um poder estranho
e separado. A alienagio — que ndo tem aqui o sentido pejora-
tivo que lhe dd Marx — ndo é sendo a saida de si do Eu e a
produgao do mundo culto. Na oposigdo a natureza, o homem se
fazia livre (a0 menos como representagao) criando a cultura do
trabalho — era esse o processo de sua Formagao; na oposigao ao
mundo da cultura, o homem se faz livre ao ser reconhecido
como autor desse mundo e, portanto, ao se reconhecer nele. E
por isso que cultivar-se “ndo ¢ o mesmo que desenvolver-se
harmoniosamente como por um crescimento organico, mas, ao
contrério, é opor-se a si mesmo, reencontrar-se mediante a dor
e a separagdo”.” A cultura consiste na rentincia a violéncia do
ser-natural e a elevagdo do Eu ao nivel do universal.

Por isto, o primeiro momento dessa aprendizagem de si mesmo
¢ doloroso, pois ¢ a tomada de consciéncia de que esse mundo
hostil que ja estd dado desde sempre nao coincide com a esséncia
trangiiila repousando em si mesma. Ora, tal descrigao (extraida
por Hegel da andlise da passagem do Antigo Regime a Revo-
lugao)® se aplica a essa época de transformagao da cultura, que,
ainda reprimida na subjetividade, aspira ao reconhecimento de
si como esséncia universal. Trata-se de pensar aqui o periodo de
transicdo, na vida do Pais, para um novo mundo que comega a
surgir. Encontramo-nos hoje, com efeito, num momento crepus-
cular, no qual uma forma de vida parece ter esgotado suas forgas.
A alienagdo da cultura é a distincia que afasta a sociedade de
si mesma, tornando impossivel a representagio de si. Por isso
nenhum retrato é satisfatério: os tragos podem, eventualmente,

[21]



corresponder aos elementos reais, mas a fisionomia do todo
ainda nao pode ser reconhecida.

Mas se nao podemos saber ainda como serd a feicao da so-
ciedade brasileira no inicio do préximo milénio, nao é dificil
perceber, na agonia’ do presente, que o velho quadro de injus-
ticas chega a seu fim. A inflagdo, sem par na histéria do Pais,
acelerou e exacerbou os conflitos entre as duas sociedades,
tornando sua coexisténcia impossivel; 0 que antes era minimi-
zado ou francamente ocultado retorna agora com a violéncia e
a forca do reprimido. A tensdo das forgas opostas escapa ao
equilibrio dos compromissos e ameaga romper o préprio tecido
social; nessa circunstancia, o desafio politico de todos nés é
unico: reintegrar as duas sociedades e reconhecer no Estado
justo sua alma comum.

O Estado é a forma da sociedade em que a razdo se faz cons-
ciente de si. De acordo com a ja classica distingdo de Hegel, a
sociedade civil é o lugar do conflito, onde predominam os inte-
resses egoistas, cuja expressao mais acabada ¢ dada pela econo-
mia, enquanto o Estado é “a substancia ética consciente-de-si”,
pois nele se unificam os principios da familia e da sociedade
civil na “forma de uma universalidade consciente”." E pois no
Estado que o conflito de interesses deve encontrar pacificagio e
solugao. O Estado constitui a mais alta forma de manifestacao
da razéo e é por isso que a Universidade, cuja virtude ou ethos
proprio é o exercicio da razao, nao pode alhear-se a discussiao
que ora se trava no Congresso e na Imprensa sobre o papel e os
limites do Poder do Estado. Com efeito, a nova Constituigao foi
0 primeiro passo para se redefinir o papel do Estado e dar-lhe
a legitimidade de Estado de direito; mas entre a Constituicdo
escrita e sua pratica em toda a plenitude, ha um abismo que
mal comegamos a transpor. Sem duvida, é na lei que a violéncia
social (hybris) encontra remédio, do mesmo modo que a liber-
dade sé pode realizar-se no Estado de direito; mas a igualda-
de perante a lei é abstrata e os individuos apenas se distinguem
pela indiferenca; a lei garante a ordem, mas, por si mesma,
ndo tem forga para tornar justa a sociedade injusta. As distor-
goes estruturais da sociedade ou a fraqueza do Estado necessi-
tam mais do que de boas leis para se corrigirem, exigem von-
tade politica que ndo as deixe permanecer letra morta. Ora, ¢
essa infinita tarefa da razao e da vontade que constitui a marca
distintiva de nosso mundo espiritual: tornar manifesta a razao
como verdade e fazé-la real entre os homens como pratica da
liberdade. A idéia de Justica como pratica social surge, deste
modo, como o desafio maior e mais urgente em nosso universo
politico."
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A dissolucdo do Estado Etico
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A Universidade veio a ser o lugar proprio da razdo e da vida
teorética, a matriz onde a sociedade faz passar aqueles que terdo
a incumbéncia de manter viva a tradigdo do saber. O ethos da
vida universitaria é a continuagao do ethos social, mas sob a
forma elaborada do conceito e da teoria. Ao ethos espontaneo da
vida social, a Universidade substitui o ethos refletido, quer dizer,
a Etica do saber e do habito intelectual. A Universidade é “work
in progress”, obra viva e inacabada. Ao transmitir o saber, seja
na forma da ciéncia ou da tecnologia, seja na forma da pratica
profissional, ela mergulha suas raizes na tradigdo do que desde
sempre se fez e se soube; sem divida é capaz de criticar essa
tradigdo e rejeita-la — a pratica cientifica ¢ a0 mesmo tempo as-
similacdo e luta contra a tradigdo —; mas mesmo a critica a tra-
digdo supde um saber constituido, uma tradigdo sempre ante-
rior que salta a frente de si mesma e cria o proprio instrumento
de critica.”” Ao acolher em sua prética os dois momentos da
historia atuante, que sdo a tradicdo e a renovagao, a educagao
une o passado ao presente, sem a violéncia da ruptura. O espirito
se pde como espirito livre na atualidade sempre renovada de si
mesmo. Deste modo, o processo educativo vem a ser o para-
digma de toda mudanga pacifica.

A cultura ocidental escolheu a razio como forma de vida. A
instauragao do discurso da razao, ha 25 séculos, nas colonias
gregas da Asia Menor, teve como coroldrio a rentincia a vio-
léncia, pois o argumento assumiu o lugar do fato bruto e da
autoridade, que, doravante, para serem aceitos, se viram obri-
gados a se justificar racionalmente. A passagem do mito ao ldgos
assinala esse momento privilegiado da civilizagao do Ocidente,
dando origem a uma cultura da razio, da qual somos hoje
herdeiros. A decisdo de dar a razao das coisas fez da palavra o
centro do universo politico e criou, na dgora, o primeiro par-
lamento e a primeira assembléia de homens livres. O discurso
renuncia a violéncia em troca da persuasao e da demonstragao.
Ele é capaz de reconciliar os homens e dar a sua conduta a
legitimidade das razdes consentidas, porque tira sua forga da
verdade que expressa ao dizer o que ¢. Na cultura do ldgos, o
fato precisa estar legitimado em sua verdade e deste modo
elevado a universalidade para ser aceito de modo consensual. A
fim de ser reconhecido, o proprietario é obrigado a dar razoes
de seu direito de possuir, do mesmo modo que o crente tem de
justificar sua fé e o fisico de fundamentar seus calculos e obser-
vagoes; o Poder do Estado nao pode ser exercido sem a legitimi-
dade das razdes e do consentimento dos cidadaos.”® E por isso
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que a ética da convivéncia universitiria impde como principio
fundamental a tolerdncia e o respeito as opinides divergentes. A
regra bésica do discurso universitirio é a demonstragio e o
convencimento.

Mas o discurso nao ¢ isento de equivocos; também o erro e as
falsas razdes encontram expressao na palavra e podem encobrir
agdes mas e pensamentos torpes. Em sua grande obra sobre a
Guerra do Peloponeso, Tucidides traga com precisao um dia-
gnostico sombrio da decadéncia da Hélade. Observa a doenca
politica que, em decorréncia das guerras, assolou os Estados,
repetindo no corpo social a peste que havia dizimado a popu-
lagao no inicio das hostilidades, como uma calamidade inevitavel
devido ao fato de “a natureza humana permanecer sempre a
mesma”. Nesse momento de decomposicao politica e moral, “o
significado das palavras ndo tem mais a mesma relagdo com as
coisas e muda de sentido de acordo com as conveniéncias; a
temeridade insensata se toma agora por valor e lealdade; a
prudéncia passa a ser a desculpa do covarde e a moderagao
serve como disfarce para a fraqueza indigna do homem”; nesse
mundo pelo avesso, “a intriga sagaz é considerada inteligéncia
politica” e “o desonesto ganha crédito de homem de bem”."

A causa desses males é o apego ao poder e a violéncia que
prevalece nessa época conturbada; o ethos tradicional se rompe
sob o impacto da hybris e tudo se torna questiondvel. A deca-
déncia dos Estados se explica pela falta de cultura e de edu-
cacao que entdo predomina."”

Qualquer semelhanca com nossos tempos nao é mera coin-
cidéncia; também nés assistimos a decomposicao do Estado ético,
o que se pode medir pela distincia cada vez maior entre a Etica
e a Politica. “Levar vantagem em tudo” tornou-se palavra de
ordem para sabidos e espertos. Na luta pelo poder valem todos
os meios, desde a astiicia até a mais abjeta subserviéncia. O
adversario politico aparece como o inimigo que deve ser
destruido; mas, para se tirar maior efeito da vitéria e transmitir
aos eleitores a impressdo de forca, é conveniente que a vitima
sobreviva a propria morte e assista, humilhada, ao triunfo do
rival. A era da comunicagdo tornou isto possivel, relegando o
assassinato politico a um passado barbaro, pois é suficiente
destruir a imagem publica do adversario através da difamacio
bem programada, que penetra todos os lares e rincoes, fazendo-
-0 morrer mil mortes. Alcangamos assim a perfeigio do crime
sem cadéver, e a morte do outro, essa astiicia eletronica, entra
para o elenco dos costumes politicos, disfarcada entre o horario
das novelas.

14. Tucidides, 111, 82-86. Ver
o comentirio de W. Jaeger,
Paidéia, 11, 1V, Euripedes e
seu Tempo.

15. F a opinido de Platio.
Ver Leis 688 d, e; 689 a, c.
Nesse momento em que o
cthos tradicional se torna
questiondvel e nio mais
dirige a vida dos cidadaos,
é que surge a Etica como
ciéncia (discurso demons-
trativo). Ver H. C. de Lima
Vaz, Etica ¢ Cultura, op. cit,
cap. II, “Do ethos a Etica”.



16. Didgenes Laércio, Vida ¢
Opinides dos Fildsofos lustres,
VIIL, 1.

A dissolugao do Estado ético priva a sociedade de padroes de
decéncia e dignidade. Como educar o cidadao para o bem, a
democracia e o respeito a lei, quando aqueles que deviam
guardar o Estado o dilapidam, os legisladores legislam em causa
propria e o Estado oferece a todos a ilusao do enriquecimento
facil, sem trabalho, mediante a profusio de loterias e jogos,
renovando a esperanga de uma vida melhor em apostas se-
manais? Quando a nagio perde de vista seus objetivos e desa-
parece a Utopia da Justica Social, entdo surge a necessidade das
solugdes individuais; salve-se quem puder, porque nio existe
mais norma alguma e tudo é permitido. Esse estado de pro-
funda depressao moral se caracteriza pelo niilismo ético, isto é,
a indiferenga com relagio aos valores. A decomposicio do
mundo ético traz consigo a decomposicao politica e s6 pode ser
estancada na perspectiva ampla de uma nova paidéia, oposta a
hybris social, que restabeleca a primazia dos valores éticos
fundamentais. Nao ha de se confundir essa educacio com a
mera formacdo profissional ou a simples aprendizagem. Edu-
cagao é a formagao do carater temperado pelas virtudes civicas.
Ela é sempre politica porque educa a pessoa para a vida em
comum, para governar e ser governada. Nao ¢ possivel formar
0 cardter sem a pratica da virtude e a experiéncia do mundo
ético. A educagao consiste em elevar o individuo isolado ao
ideal da koinonia, do que é comum a todos e universal. Ora, a
formagdo tem suas raizes no exemplo de pais e filhos e de
governantes e governados. Nao se adquire a educagao como
formagdo somente no nivel das matérias dos colégios e dos
curriculos académicos, embora estes se revelem como im-
prescindiveis. O que conta aqui, mais do que qualquer habili-
dade, ¢ a agao fundada em leis e normas consensuais. Pergun-
tou um pai ao filésofo pitagérico Xendfilo o que deveria fazer
para educar o filho, ao que este respondeu: “Faga-o cidadao de
um Estado bem governado”. Tudo estd dito nesta frase."

A destruigao do ethos tradicional com a perda das virtudes civicas
representa também uma profunda crise da cultura. A cisao entre
a sociedade e sua imagem produz um efeito de distanciamento
de si, de estranhamento, que nenhuma medida artificial pode
remediar. Por si s6, a lei ndo tem forga para reformar sozinha os
costumes e evitar a decadéncia do Estado; nem mesmo a Cons-
tituigdo poderd fazé-lo se suas generosas intengdes nao forem
animadas pelo espirito renovado da cultura e do costume; pois
a tragédia do mundo ético consiste nesse desamparo diante de
um destino inescrutavel, no qual a cultura ndo encontra mais
nenhum sentido. Esse Estado do entendimento e da incultura
perde a consciéncia de si e, incapaz de legitimar as razoes que



0 animam, ja nao expressa a vontade geral. Meditando sobre a
cultura moderna sob o ponto de vista do destino tragico, Jean-
-Marie Domenach escreveu, de modo exemplar: “O divorcio en-
tre a cultura e a sociedade ¢ um dos elementos do tragico politico
numa época em que o poder, tornado democrético, necessita de

uma justificagdo filosofica e de uma expressao ideologica”."” 17. Le Retour du Tragique,
f Seuil, Paris, 1967, p. 159.

Como julgar a cisdo desse mundo que se refugia nos opostos,
submeté-lo a critica e apontar os elementos da reconciliagao
possivel?

Por uma Universidade critica

Caberia também a Universidade a funcao de recuperar os tragos
dispersos desse retrato de nossa sociedade dificil de compor?
De fato é muito cedo para que se possam unir os fragmentos
numa figuragdo coerente, pois nio adianta fabricar uma sintese
ideal no lugar da sintese real. No entanto é necessdrio reco-
nhecer no abandono do presente o trabalho da razao, de modo
a se reconciliar com a realidade possivel. E a esse trabalho que
damos o nome de Utopia. Nao se trata de uma utopia da
imaginacdo e do entendimento, em que o devaneio ocupe o
espago da a¢do ou em que a representagio aparega separada do
mundo real, mas da Utopia da Razao que reconhece na prépria
realidade suas possibilidades de transformagao em diregio a
uma sociedade mais justa e mais digna e se pde a si mesma le-
gitimidade como o Principio da Esperanca.”” Ora, o trabalho da  |* E“gl‘::‘[““\'? ‘;L’:"}:’r“‘;ﬂ:‘,
Razdo é a tarefa propria da Universidade, tanto no plano da H‘l,,,,',,,,,i\., i Ausg.. \f, B
produgio de conhecimento, como no que se refere a transmis-  Tubingen, 1959
sao do saber. Por isso, aqueles que sdo a forga viva da Univer-
sidade e fazem avangar o saber mediante o ensino e a pesquisa
ndo poderiam dispensar-se do esforgo critico para captar o ethos
que anima a cultura do povo e eleva-lo ao nivel da Razao
manifesta. A critica a sociedade brasileira é ao mesmo tempo a
tentativa de descobrir essa identidade na diversidade que per-
mite reconciliar os opostos e, deste modo, criar a imagem da
Utopia possivel. Ao apreender e ensinar a diversidade do real
sob a forma do conceito, a Universidade cumpre a fungao peda-
gogica de permitir ao individuo educado a interiorizagao ra-
cional e portanto critica da cultura, das normas e dos valores
que se expressam como razdes de viver da sociedade em seu
conjunto. O individuo isolado se torna assim o cidaddo cons-
ciente de sua universalidade ética, como sujeito — e ndo objeto
— da interacio e da vida em comum. Suas acoes estariam entao
fundadas em normas e leis que ele mesmo formulou e aceitou



criticamente. Este seria o tinico meio de o retrato do Brasil
adquirir feicdo propria e de os cidaddos reconhecerem nele a
imagem de si mesmos. A verdade do Todo é a reconciliagao
possivel.

A Etica como ciéncia fundada na razao surgiu no mundo grego
quando os costumes tradicionais se tornaram vacilantes, abala-
dos pela calamidade das guerras. A critica dos sofistas a legi-
timidade da lei tradicional acarretou a necessidade de se bus-
car um principio novo, apoiado na razao, visto que o costume
espontaneo nao possuia mais a forga para dirigir a agao dos
homens. Quando nosso universo social chega ao mesmo estado
de decomposigio e busca uma identidade na qual se possa
reconhecer, ressurge a necessidade do trabalho da razao a fim
de se encontrar também, na tradicao de nossa cultura, as razoes
de viver com dignidade. Essa tarefa ¢ grandiosa e nao cabe
somente a Universidade; mas ¢ a ela, como obra da razdo, que
compete conhecer, julgar em seus devidos fundamentos e en-
fim ensinar que a convivéncia social ou a reconciliagdio dos
extremos supde a ado¢do comum dos “costumes consentidos
pela razao”.

Mas a Universidade nao podera desincumbir-se dessa fungio
critica se ela prépria nao for suficientemente critica de si mesma.
A autocritica, com efeito, é o primeiro momento do conheci-
mento de si e constitui o ponto de partida dessa Odisséia da
Razdo. Como as viagens distantes que buscam terras ignotas,
o empreendimento da razao descobridora esta exposto aos
maiores perigos. De fato, a Universidade brasileira, que ainda
nao possui uma tradicio peculiar, expde-se a muitos riscos. O
primeiro deles, ao que parece, seria 0 de trocar a pratica aca-
démica pela militancia partidaria, como se as posigoes politicas
“corretas” pudessem absorver a falta de produgao intelectual.
A regra do verdadeiro e do falso ndo pode ser definida nos
limites das ideologias de intervencao e salvagao social, sob pena
de perder todo o sentido. Também a espreita a tentagio da
cultura-ornamento, pura mimese sem verdadeira assimilagdo,
ou a cultura tecnocrdtica, que julga poder legitimar-se pela mera
promessa de modernizagiao, sem se importar com a face hu-
mana dos problemas.

Sem divida todos esses desvios devem ser corrigidos e levados
a um novo ponto de partida. Mas nenhum risco pode justificar
a apatia e a resignacao diante dos perigos que ameacam a
sociedade e o Estado. Nossa esperanga é que a crise, por
demasiado insuportivel, traga também a salvagao, como diz o
poeta Holderlin:
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“Mas onde esta o perigo,
Cresce também o que salva”."

A Universidade nio é partido politico e nao lhe cabe competir
com os politicos na disputa da representagio popular. Ao
contrdrio do partido, que representa o interesse de um grupo ou
faccdo particular, a Universidade é o trabalho do Universal,
porque sua produgao é o saber que pode e deve demonstrar-se
como verdadeiro. Enquanto produz e transmite a ciéncia, a
Universidade fala a voz da verdade e manifesta o poder da
razao — esse ¢ seu unico poder, além do qual ela se torna inutil.
Mas ¢é no preciso limite desse saber que reside sua responsabili-
dade social: sendo ela prépria produto de cultura, é na cultura
que encontra sua substincia.

Em tempos de incerteza e inseguranga do Estado, os atenienses
condenavam a morte culpados de apragmosyne politica, isto é,
aqueles que se recusavam a ocupar-se com 0s negocios publicos
e se recolhiam a vida particular. As épocas de dissolugio e
pentiria exigem palavras enérgicas. E tempo de a Universidade
brasileira erguer a voz e por-se a altura do desafio do presente.
Compenetre-se a Universidade da sabedoria antiga:

“Tudo o que a espada consegue na guerra a palavra obtém na
politica”
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