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Surgida das condicbes especificas da Viena fin-de-siécle, a Psicandlise tor-
nou-se uma das forcas dominantes do nosso tempo. Com seu extraordinério
éxito, a Psicandlise é considerada por muitas pessoas uma espécie de nova
cosmovisao pés-filosifica. Esse artigo procura mostrar que nem o texto
freudiano nem o desenvolvimento do pensamento contemporineo autori-
zam tal interpretacio.

Pgyco-analysis arose under specific conditions current in Viena of the fin-
-de-siécle, and became one of the prevailing cultural trends of our time. On
account of its extraordinary success Psyco-analysis is regarded by many
people as a kind of a new post-philosophical Weltanschauung. This article
tries to show that neither the Freudian text nor the development of contem-
poranecus thinking authorizes such an interpretation.
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o limiar dos anos trinta, quando o espectro do Na-

N zismo jd se anunciava no rosto agonico da Republica
de Weimar, o filésofo e psiquiatra Karl Jaspers pu-

blicou um diagndstico da “situagdo espiritual” do seu tempo'.
Nele, Jaspers retomava, na perspectiva filosdfica que lhe era
especifica e sob o signo da tragédia que se aproximava, o tema
critico-roméantico da perda de consciéncia imediata da unida-
de da existéncia e do pensamento. O homem, langado no turbi-
lhdo da vida moderna, tornara-se incapaz de pensar o seu tempo
e, arrastado no fluxo de uma historicidade que o submergia,
perdia a visdo pacificadora da totalidade. A medida que a to-
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talidade sociocultural ndo é mais apreendida em sua inteligibili-
dade propria, o sombrio pressentimento do niilismo parece
concretizar-se na violéncia dos individuos. Com o avango da
modernizagao social, o individuo é obrigado a submeter-se aos
imperativos légicos do sistema econdmico e tecnoburocrético e,
simultaneamente, libertar-se das amarras da tradi¢do. Ora, a
ruptura dos vinculos do individuo com a continuidade histérica
leva a um sentimento difuso de desenraizamento, impoténcia,
vacuidade e a um vago terror diante do mundo andnimo das
relagdes humanas. Sem o lastro de uma tradigdo moral-religiosa
viva, o individuo atomizado devera recompor imaginariamente
o seu mundo relacional: o temor da natureza, que antes oprimia
o homem pré-moderno, foi substituido pelo temor do meio
ambiente social®.

E no contexto desse processo de dissolugdo da tradigio que se
pode compreender o triunfo da Psicandlise, enquanto fendme-
no cultural, como indice da crise da identidade moderna, de
uma identidade que se configura como uma estranha simbiose
entre a auto-afirmacdo da independéncia individual e a cres-
cente constri¢do da organizagdo racional. O individuo cioso da
sua autonomia e dos direitos da sua consciéncia emancipada
é também aquele que “opta” pelo conformismo e dedica-se in-
tensamente a conquistar aquilo que Nietzsche denominou
“misero conforto” (Behagen) e que é, na verdade, apenas o outro
lado daquilo que Freud chamou de “mal-estar” (Unbehagen) da
Civilizacao®. L

Nao houve forca alguma capaz de deter o desenvolvimento
desagregador da Civilizagdo burguesa: em vez de evoluir para
uma cultura ética na qual os individuos e grupos pudessem se
reconhecer em seus valores comuns, a sociedade civil trans-
formou-se cada vez mais no reino da particularidade dos inte-
resses e da universalidade do mercado. Nele o romantismo
privado conjuga-se com o utilitarismo publico, os individuos
sdo livres em seu anonimato e as massas so solitdrias em sua
homogeneidade®. Algo semelhante ocorre no campo do co-
nhecimento, as ciéncias ndo se articulam num saber sistemético,
mas se dispersam no movimento centrifugo da especializagio.
Dispersdo de contetidos que se di simultaneamente ao esforgo
disciplinador do imperialismo metodolégico: livres da neces-
sidade de uma fundamentacio filoséfica, os saberes devem
submeter-se 4 vigilancia metodologlca e conformar-se a um
mesmo esquema formal’,

Todo esse complexo processo de modernizagdo ocidental en-
controu em Viena uma expressdo singular. Viena, capital do
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império austro-hiingaro, carregava a nostalgia da grandeza e a
certeza da decadéncia e, nessa atmosfera escatoldgica, converteu-
-se numa espécie de laboratdrio de uma Modernidade desencan-
tada. O microcosmo vienense tornou-se um lugar privilegiado
para a eclosdo de uma pluralidade de experiéncias intelectuais
e estéticas que antecipavam as possibilidades e impasses do
mundo moderno. Também na esfera politica o passado e o futuro
pareciam confluir: o liberalismo austriaco teve uma ascensio
tardia e uma hegemonia breve (1860-1900), desenvolvendo-se
sob as pressdes contraditérias da velha aristocracia imperial e
da massa inculta, nacionalista e anti-semita. Os austroliberais
encarnavam a crenga na ciéncia e na técnica, no progresso, nas
reformas publicas e no regime constitucional e o seu fracasso,
no confronto com o irracionalismo e o reacionarismo popular,
deu origem a uma nova consciéncia cultural, mais préxima da
sensibilidade estética e da interiorizagio psiquica. O enfraqueci-
mento do liberalismo cldssico desencadeou um deslocamento
na heranga iluminista e propiciou a passagem do Homem Ra-
cional, rigorosamente autocentrado, para o Homem Psicoldgico,
fascinado pelo enigma de sua subjetividade®. :

£ dificil estabelecer os limites da interagdo entre a cultura vie-
nense e a criagao da Psicandlise. Pode-se oscilar de uma posicao
francamente historicizante (McGrath} a uma posi¢do olimpica
(Peter Gay), mas creio que ndc se possa descartar inteiramente
a presenga de uma temdtica convergente entre o clima cultural
dominante e o universo intelectual particular em que Freud se
formou. Ele estava profundamente influenciado pelo positivis-
mo da medicina austriaca de procedéncia alema. Discipulo do
fisiologista Ernst Briicke, estudou na tradi¢do reducionista da
Escola de Helmholtz/Du Bois Reymond, mas também néo se
podem negar suas “afinidades eletivas com um autor que ex-
pressava tao tipicamente as preocupacdes da intelectualidade
vienense como Arthur Schnitzler e que evidenciavam uma exa-
cerbada sensibilidade moral e psicolégica™.

Talvez se possa atribuir o extraordinario éxito cultural da Psi-
candlise, sem que isso ponha necessariamente em questao o seu
alcance universal e sua pretensio de cientificidade, a essa tensao
que habita o coragdo da obra freudiana: a consciéncia dilace-
rada de uma Modernidade estancada em suas potencialidades
e confrontada com o destino tragico de suas realizagdes. Pode-
-se, entdo, dizer da Psicanalise algo semelhante ao que o jovem
Marx afirmou da Religido: € a expressdo e o protesto de um
mundo secularizado, balsamo e refiigio de um individuo desgar-
rado e exilado numa sociedade funcional e indiferente aos seus
dramas pessoais. Nascida na Viena habsbiirgica e vanguardista,
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numa cidade contraditéria e abismada em suas perplexidades,
a Psicanélise foi marcada por uma ambigiiidade basica que
conservou em seu posterior desenvolvimento. Ambigiiidade que
foi se sedimentando numa espécie de “solugao de compromisso”
entre a expressio e o protesto de uma Modernidade em crise.
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Ha4, sem divida, na obra de Freud um projeto antropolégico de
corte iluminista, nele se encontra a mesma confian¢a do natura-
lismo ilustrado na ciéncia, considerada como instrumento de
dissipacdo das ilusdes e forca de liberacio. A investigacio da
relacao individuo-sociedade e das caracteristicas originarias da
natureza humana tem uma funcio essencial no processo histérico
de emancipagdo. No entanto, no limiar do século XX e nas
condigbes especificas da Mitteleuropa, nio se podia mais es-
camotear o desconforto existencial e a tentagao regressiva que
emergiam da dindmica modernizadora da sociedade pds-revo-
luciondria. Ao revelar o substrato irracional do Eu, o carater
contraditério do psiquismo, a cisio fundante que marca a
subjetividade, Freud aproximou-se de Rousseau no reconheci-
mento da proviscriedade e precariedade do esclarecimento
racional. Este mostra-se impotente para obter a autoconsciéncia
e a autonomia como aquisigio definitivas.

O naturalismo rousseauniano rompe com um dogma funda-
mental da Ilustragdo: a convergéncia Natureza e Razdo. Dai o
carater organico de sua concepgio de uma sociedade quase-
-natural, que se distancia do modelo liberal fundado numa
compreensio empirico-analitica da Natureza. A conseqiiéncia
politica dessa Teoria Social torna-se manifesta no conceito de
volonté générale, que traz a idéia de um processo fusional entre
o individuo e a comunidade. A conseqiiéncia epistemoldgica é
a rejeigao clara da racionalidade ilustrada em nome da irredu-
tibilidade da Moral do Entendimento. Rousseau antecipa, nos
planos politico e filoséfico, intui¢des que teriam um fecundo
desdobramento nas categorias kantiana de Razdo Préatica e
marxiana de Alienagao.

O naturalismo freudiano mantera um outro tipo de relagio com
a Ilustragdo, uma relagdo caracterizada por um marcado afasta-
mento de suas esperangas utdpicas. O pensamento de Rousseau,
mesmo no seu motivo anti-ilustrado, estava animado por um
otimismo critico que sustentava o seu programa de reforma do
individuo (Emile) e da sociedade (Le contrat social). Ao contrario,



8. M. Ansart-Dourlen, Freud
et les Lumiéres, Paris, Payot,
1985, pp. 7-22. Ver: . Freud,
Gesammelte Werke, Bd. XIII,
Frankfurt a.M., S. Fischer
Verlag, 1986, pp. 144-149.
Passo a citar como GM,
seguindo-se volume e
pdgina e entre parénieses a
passagem correspondente
da Edig¢io Standard Brasilei-
ra, abreviada ES, seguindo-
-s¢ volume e pégina.

9. 5. Freud, GW, XI, 294s.
(ES, XV1, 336). Ver: GM, XI1,
6-9 (ES, XVII, 174-179).

10. HC. de L. Vaz, “Lin-
guagem do mundo e lin-
guagem do Espirito”, Escri-
tos de Filpsofia §. Problemas de
Fronteira, Sdo Paulo, Ed.
Loyola, 1986, pp. 223-240,

espec. pp. 234ss.

Freud devera abandonar toda promessa de felicidade indivi-
dual e coletiva e manter a tensao interna de um individuo irre-
mediavelmente dividido em sua estrutura pulsional e a tensdo
externa entre individuo e sociedade. Ele suspeitava de toda inte-
gragdo fusional com o grupo como um prentincio de totalitaris-
mo, um totalitarismo confortador porque capaz de mitigar nossa
caréncia afetiva e liberar nossa “autocomplacéncia narcisica™.

Freud se vincula a uma outra [lustragdo, menos autoconfiante
e mais cética em relagdo aos projetos de emancipagio e, no
entanto, fiel 4 crenga basica de que a ilusdo estd na raiz de todo
despotismo, de todo fanatismo. A ciéncia é reafirmada como
instrumento adequado na luta contra o obscurantismo e na pro-
mogao da lucidez, ainda que seja ao prego de um desconsolo
profundo. Ao perfilar-se aos herdis miticos da cuitura [lustrada/
positivista, ao situar-se como legitimo sucessor de Copérnico e
Darwin na demolicdo do “ingénuo amor-proprio” da Hu-
manidade, ele deslocou o sentido triunfalista desta narragio de
autojustiticagdo da Ciéncia Moderna®’. Assim, os golpes cos-
molégico e biolégico assestados por Copérnico e Darwin no
“narcisismo universal da Humanidade” tém uma ressonéncia
épica, assinalam, para a mentalidade cientificamente cultivada
do século XIX, marcos fundamentais da marcha vitoriosa da
“ousadia de saber” contra a supersti¢io e na auto-afirmagio
liberadora do Homem. O “lugar de honra” do Homem no
mundo cdsmico e biolégico entranhava um conteido necessa-
riamente teolégico: somente enquanto criado por Deus, filho
diletissimo do Criador, pode o Homem representar-se no cen-
tro do universo, que é a expressdo do seu privilégio ético-on-
tolégico. Essa concepgéo da centralidade natural do Homem é
correlativa do argumento fisico-teolégico: todo universo ¢ refe-
rido em sua ordem € hierarquia ao Homem, a medida que este
o transfigura teologicamente e ascende a Deus através das cria-
turas. A Ciéncia Moderna destrona o Homem simplesmente
porque num Cosmos radicalmente atecldgico ndo ha centro
algum que nao seja posto pela atividade operacional e epistémica
do proprio Homem. Se o Mundo descentrado ndo € um lugar
do Homem enquanto ser ético-religioso, é um lugar para o
Homem tedrico-poiético que o equaciona e o molda segundo os
canones de sua subjetividade. Portanto, desfeita a ilusdo reli-
gioso-metafisica, o0 Homem estava apto a conquistar a sua
auténtica centralidade, isto é, tornava-se capaz de passar do
antropomorfismo ontoteoldgico para o antropocentrismo critico
e iniciar a arrancada da colonizacdo do Mundo, da submissido
da Natureza aos seus designios, na direcio daquilo que Weber
denominou “ascese intramundana” (innerweltliche Askese)™.



Freud se distanciava desse otimismo antropocéntrico que cingiu
de heroismo a luta da Ciéncia Moderna contra o suposto obs-
curantismo teologico que relegava 0 Homem a uma infindéavel
menoridade. Ele sabia que a analogia entre a Psicandlise e as
revolu¢bes da Astronomia copernicana e da Histéria Natural
darwiniana era, em parte, aparente. O golpe por ela desferido
tinha um outro alcance: o préprio sujeito, em sua unidade e
homogeneidade, havia sido posto em questdao. Ao introduzir o
descentramento no espago da subjetividade, a esperanca de uma
reconciliagio do Homem com a Natureza e consigo mesmo havia
sido descartada''. Essa conclusdo ndo o impediu jamais, en-
tretanto, de reiterar, como auténtico Aufklirer, sua profissao de
fé na Ciéncia, pois esta tem a imprescindivel fungio de assegu-
rar culturalmente a ultrapassagem evolutiva da concepgao ani-
mista. Uma ultrapassagem sem euforia, porque o que a ciéncia
proporciona a humanidade é um doloroso, porém necessario e
inevitavel, aprendizado da realidade, que submete a cnipoténcia
do desejo a uma dura disciplina: se ndo se pode voar, deve-se
claudicar’.

Se ha um residuo de ilusio na Ciéncia, este pode sempre ser
corrigido pela propria dinamica de sua metodologia, que a
protege da contaminagao do delirio e da tentagdo animista. A
forca da racionalidade cientifica reside na aceitacio de sua
impoténcia e no reconhecimento da insuperavel aiteridade da
realidade, & qual o Homem, abdicando do poder mdgico de seu
pensamento, deve se conformar. Logos e Ananke sao deuses
irmaos: a dignidade humana encontra na resignagao cientifica
sua mais legitima expressio®. O A,
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Freud pode ser, entio, considerado o oposto de Hegel: ndo ha
qualquer comensurabilidade entre, de um lado, a Arte e a
Religido e, de outro, a Ciéncia. A Religido, como fase superior
do animismo, a Arte, como sua revivescéncia, estio presas a
ambigdo desmesurada e arbitraria do desejo, enquanto a Cién-
cia vincula-se em sua estrutura légica as exigéncias da realidade
e as fronteiras sempre cambiantes de uma inteligibilidade pro-
viséria. A Filosofia, como nos mostra P.-L. Assoun, na busca de
uma “solugio de compromisso” entre a Ciéncia e a Arte, ndo
seria capaz de ocupar o lugar de uma verdadeira mediago
conceptual. Ao contrdrio, o significado do seu esforgo de
mediacdo deverd ser interpretado como sintoma e serd com-
preendido pela Psicandlise como uma variante do narcisismo
secundario. Portanto, para Freud, a verdade da Filosofia em sua
pretensio de Cifncia absoluta, a Wissenschaft hegeliana, serd
decifrada genealogicamente pela Psicandlise, que se insere como
uma Ciéncia particular (Spezialewissenschaft) no sistema do saber
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cientifico. A pretensao do Saber Absoluto seria, para a Psicandlise,
uma forma de psicopatologia'™.

Para Hegel, essa auto-reflexividade do Espirito ndo se demons-
tra dedutivamente num conjunto dogmatico de proposigdes,
nao seria uma decisdo obstinada, definida arbitrariamente pelo
filésofo vitimizado pelo seu orgulho intelectual. A auto-refle-
xividade exprime uma possibilidade que nido decorre de uma
disposi¢ao idiossincratica do filésofo, mas de uma exigéncia
l6gico-ontoldgica que se tornou acessivel a toda humanidade
como experiéncia histérica. Seu discurso carece de originali-
dade, porque é apenas a expressdo dessa experiéncia histérica
em suas estruturas inteligiveis e se 0 seu tempo é propicio a
Filosofia é porque esta consiste em pensar o tempo, um tempo
que se permite ser pensado. Em vez de ser uma expressdo de
descontrole e delirio, a exigéncia do Absoluto € uma imposicéo
da realidade histérica ao individuo abstrato'.

A crise da modernidade simultaneamente possibilita e impde a
tarefa de pensar a Cultura em sua totalidade complexa e em
sua unidade diferenciada. Trata-se de uma farefa do pensamento,
porque a unidade e a totalidade ndo se ddo mais na esponta-
neidade da vida imediata e cabe & Filosofia, em seu poder de
unificacao (Macht der Vereinigung), subsumir a Arte e a Religiao
em suas especificidades préprias e em seu sentido comum. Por
isso, 0s registros da intuigdo, da representagio e do conceito
articulam-se dialeticamente como momentos constitutives do
Espirito Absoluto, num movimento que eleva o real, na infini-
ta riqueza de suas determinagoes, a plena explicitagio de sua
logicidade',

Ora, a Psicandlise opera uma desconstrugdo da Filosofia, des-
mascarando a circularidade do Sistema, que é o que define a
cientificidade do discurso filoséfico, comoe um produto do
imaginario. Ao desqualificar a Filosofia, do ponto de vista da
particularidade de uma ciéncia estrita (Spezialewissenschaft), em
seu pressuposto autofundante, a Psicandlise subverte um dis-
curso que sé pode ser pronunciado sub specie totalitatis e o remete
a uma determinagdo que lhe é extrinsecal.

Essa operagdo de inversdo redutora, que apresenta certas simi-
laridades estruturais com o programa engelsiano de um Mate-
rialismo Dialético, tem profundas implicagdes historico-filo-
soficas. Paradoxalmente, a experiéncia historica, fundamento e
ponto de partida do pensar hegeliano, parece dar razdo a Freud:
a atomizagdo social e a fragmentagio dos saberes inviabiliza-
riam aparentemente a assuncao reflexiva da Cultura. Assim, a
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Psicanélise compartilharia com muitas outras correntes do pen-
samento pos-hegeliano uma recusa taxativa e uma radical des-
mistificagdo da Metafisica, integrando-se a vertente moderni-
zadora da Ilustragio. Hegel encamaria par excellence os tragos
que, para Freud, opunham a Filosofia, entendida como visdo do
mundo (Weltanschauung) e a Ciéncia, concebida sempre como
Ciéncia da Natureza (Naturwissenschaft). Esta caracteriza-se por
sua especializacio, experimentalismo, reformabilidade e aber-
tura e aquela por sua ambigio totalizante, apriorismo, dogma-
tismo e fechamento'. O sistema hegeliano, em seu esforgo
ingente de se apropriar numa “rememoragao interiorizante” (Er-
inerung) do conjunto do patriménio ocidental, representaria o
momento paroxistico da morbidez metafisica. A Psicandlise se
constituiria, entdo, como um saber antitético em relagdo a espe-
culagio metafisica: tanto em sua identidade epistemolégica, co-
mo em seu fundamento antropolégico. No primeiro caso, por
sua permeabilidade tedrica aos ensinamentos da clinica e sua
recusa do dedutivismo puro, no segundo, por sua pressuposi-
¢do anticonsciencialista'®. Esse &nimo anticonsciencialista ali-
menta a oposigdo da Psicanalise ndo apenas a Hegel, mas a todo
espectro do Idealismo moderno que, do Cogito cartesiano ao Eu
penso (Ich denke) kantiano, procurou transpor as teses classicas
da metafisica — a identidade Ser/Pensar e o vinculo originario
Uno/Miiltiplo — ao plano da subjetividade transcendental.
A teoria freudiana do sujeito alienado parece colidir frontal-
mente com a idéia de uma presenga imediata da consciéncia a
si mesma, que acompanha o representacionismo como 0 seu
inevitavel corolario. O problema, no entanto, é que Freud nao
se deu conta de que também a heranga empirista, de Hume a
Mach, e sabemos o quanto ele é devedor do empiriocriticismo,
se inscreve na grande tradigdo consciencialista da Modernidade,
contra a qual ele polemizou encarnigadamente em toda a ex-
tensdo de sua obra®. R

Nao é de surpreender, portanto, que Jean Hyppolite tenha
descoberto na obra freudiana uma inequivoca contradicao entre
a “chocante linguagem positivista” e a “significagio filosofica
da descoberta do inconsciente”, descoberta que rompe a camisa-
-de-forga dos positivismos e implode os estreitos limites do
empirismo naturalista. Para ele, ndo hd como conciliar na Psi-
candlise 0 modelo energético da causalidade fisica da “Meta-
psicologia” com a tarefa compreensiva de decifragio do sen-
tido da “Interpretagdo dos sonhos”. A Psicandlise pode ser com-
preendida como uma exegese do Espirito, o que permitiu a
Hyppolite realizar uma aproximag¢do e uma leitura recipro-
camente elucidativa entre a obra freudiana e a Fenomenologia
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hegeliana, que poderia ser lida como “a verdadeira tragédia de
Edipo do Espirito humano”. Prisioneiro de preconceitos de seu
tempo, o génio de Freud ndo pode traduzir numa linguagem
epistemoldgica adequada a extraordindria originalidade de sua
descoberta?. Mas ao promover esse desconcertante reencontro
da Psicandlise com a Filosofia, Hyppolite nido estaria subme-
tendc o texto freudiano, em sua intengdo explicita, a uma into-
lerdvel violéncia? Nao estaria aqui em jogo a estratégia de
esvaziamento e cooptagio do potencial desmistificador e sub-
versivo da Psicandlise? As sucessivas “leituras filosoficas” de
Freud, sob pretexto de liberta-lo da ganga de seu reducionismo
grosseiro, ndo acabaram por reintroduzir os velhos e persisten-
tes dogmas metafisicos do idealismo ocidental?

Tais interrogacdes sdo pertinentes e se justificam no esforgo de
resgatar, contra o ecletismo facil e o desejo filoséfico de norma-
tizagio, a especificidade do empreendimento psicanalitico,
submetendo sua tessitura conceitual a uma andlise interna®.
Mas, ao advogar o internalismo epistemolégico, o ater-se estri-
to as articulagdes imanentes do texto e a rentincia a todo esque-
ma hermenéutico prévio, ndo nos colocamos sob a égide de
uma outra metaffsica? Para além de uma possivel fecundidade
metodolégica na compreensdo do discurso freudiano, ndo se
projetaria nessa leitura a sombra de uma metafisica da ndo-
-identidade, da diferenqa, da dispersividade, da fragmentagao?
A busca desse Ur-Freud, desse Freud origindrio, que se pde fora
de nossa tradigio racional e que, inapreensivel, deixa atras de
si um rastro infinito de interpretagfes nao trairia também uma
outra violéncia contra a Psicanalise herdeira da Tlustragdo? Nesse
retorno sacralizante a palavra freudiana mal se oculta um
pressuposto filoséfico que foi lapidarmente formulado por
Derrida: “Ndo hd nada fora do texto, nada antes do texto,
nenhum pretexto que ja nao seja texto”2. O que, entdo, se pro-
pbe é um “retorno ao texto” capaz de propiciar o reencontro
de um Freud intemporal, ndo-contaminado pelas distorcoes de
sua propria autocompreensdo filosofica. Para tanto, é necessa-
rio submeté-lo a uma leitura adequada, uma exegese sutil
que, atravessando a superficie racional do discurso, apreenda a
descoberta do inconsciente em sua pureza e em sua forga
subversiva. Freud, malgré lui, é entronizado paladino na luta
contra a tirania do logocentrismo ocidental. Esse mesmo gesto
que retira Freud da historia que o precedeu e que circunscreve
a sua obra, promove a negacao da histéria da Psicandlise, como
se todo o seu desenvolvimento posterior devesse ser estigmati-
zado como um esquecimento das origens, uma espécie de Un-
bewusstseinsvergessenheit, desvio daquele instante mitico em que
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o inconsciente foi vislumbrado e que se sedimentou na palavra
de uma Revelagdo.

A Psicanalise poderia ser considerada, assim, como a tltima e
definitiva herdeira desse movimento de “desespiritualizagio do
Homem"” (Entthronung des Geistes) que, de Feuerbach a Nietzsche,
rompeu a circularidade reflexiva da Antropologia especulativa
e a pds sob o dominio de um outro principio constitutivo, o
“principio da corporalizagdo” (Prinzip der Verleiblichung). Na
verdade, esse deslocamento da compreensdc do Homem en-
quanto “sujeito transcendental” para sua explicagio enquanto
“objeto de um sujeito epistémico” reflete os novos desafios postos
pelas Ciéncias Humanas emergentes em face do projeto de uma
Antropologia Fundamental. Entretanto, esse estancamento da
reflexdo acabaria por levar aos inegaveis impasses que culmi-
nariam com a proclamacio retorica da “morte do Homem",

A Psicandlise, supostamente liberada do desejo filoséfico de
anexacio sisterndtica e do risco de uma restauragio hermenéutica
do sentido, estaria apenas se colocando sob a tutela de uma
outra leitura filoséfica: o que se da é a passagem do Hegel feno-
menolégico, difundido pelo célebre seminario de Kojéve, ao
Heidegger da Kehre, da Carta sobre o Humanismo, que tanto
sucesso faria na Franga dos anos sessenta®.

4

Disseminando-se por todos os quadrantes do pensamento con-
temporaneo, a recusa da metafisica parece sinalizar a profunda
crise de identidade que atinge o Ocidente em seu devir espi-
ritual, ou seja, que o atinge no plano do fundamento mesmo de
sua experiéncia como cultura. Longe de ser uma atitude levia-
na, tal recusa converteu-se num paradoxo dramatico: nossa
experiéncia histérica interdita a possibilidade de sua prépria
fundamentagio. A Filosofia tematiza essa consciéncia difusa da
inanidade do projeto metafisico e exprime o dilaceramento de
uma experiéncia que nao se deixa penetrar pela racionalidade e
se afunda no desesperc ou se perde na derrisdo. Nosso tempo
tornou-se incapaz de pensar-se a si mesmo, ou melhor, afasta
como supérflua a tarefa de um pensar-se a si mesmo, mas nao
pode escapar de confrontar-se com o seu destino. Esse desafio
que é posto para 0 Homem, porque ndo lhe cabe negar a sua
pertinéncia ao Ser, habita o centro do pensamento heideggeri-
ano. Por isso, o fim da Metafisica ndo se confunde, de modo
algum, com o seu mero ultrapassamento. Sua desconstrugio,
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enquanto historia do esquecimento do Ser e encobrimento da
diferenca ontoldgica, nao converge com o programa positivista de
sua substituigdo na linha de uma superagio cognitiva. A
Metafisica ndo pode ser eliminada como discurso obsoleto e
substituida por uma forma mais efetiva de conhecimento, 0 seu
lugar nao pode ser preenchido pela Ciéncia, 0 seu vazio é
também uma permanéncia. Por isso nao é surpreendente que
Hegel, expressdo culminante da Metafisica ocidental, tenha sido
tomado por Heidegger como interlocutor privilegiado e tenha
exercido um permanente influxo no desdobramento de sua obra.
Nela a “superagio da Metafisica” (Uberwindung der Metaphysik)
s6 pode significar um “sobrepor-se a Metafisica” (Verwindung
der Metaphysik), isto é, a presenga de uma auséncia.

A tese heideggeriana é surpreendente, porque para ele a reali-
zacao da Filosofia/Metafisica ndo é uma exigéncia da praxis ou
da teoria, mas uma consumacao da técnica. Tese que ilumina
um inesperado angulo na aproximagio entre Marxismo e Posi-
tivismo: uma suposta superacao cognitiva ou realizagdo histérica
da Metafisica ndo se projetaria como progresso do conhecimento
ou emancipagao social, mas representaria a forma mais cabal de
alienagao. Isso porque o elemento metafisico (das Metaphysische)
¢ uma demanda ética inelimindvel que se ancora na temporali-
dade da existéncia. Heidegger, obviamente, ndo advoga a res-
tauracio da Metafisica, mas a apropriagdo do resfduo metafisico
por um pensar pds-metafisico. Um pensar que transcenda a pura
presencialidade do Ente e socave a vontade de dominio que
estrutura o0 mundo inteiramente tecnicizado. Essa recordagdo pos-
-metafisica da Metafisica abriria, no mundo da organizacao e
da manipulagdo tecnoburocratica, um espago de desinteresse
e contemplatividade e deixaria emergir o efémero, o diferente,
o pontual, o fragmentario, o momentineo?,

Ora, o mundo como objeto da manipulagdo técnica seria um
correlato da metafisica do sujeito unitdrio e transparente a si
mesmo. Nada mais conveniente, portanto, do que promover a
convergéncia de Freud e Heidegger, tornando-os solidarios na
subversio da Razdo Totalizante, da Légica da Identidade, da
Subjetividade Autdénoma, da Vontade de Verdade, da Cons-
ciéncia Moral autodeterminante. Essa alianga consagrada pelo
pos-estruturalismo francés responderia ao desencanto e a per-
plexidade que se seguiram a rebelido de Maio de 68. No calor
dos acontecimentos de 68, a Psicanalise foi convocada a legiti-
mar o retorno mitico a uma sociedade sem regras e presidida
por uma ordem imagindria. Convocagao eclética que, no esforgo
de estimular a plena liberagio da palavra e do corpo, permitiu
a convivéncia superficial de Reich e Lacan, Sartre e Marcuse.
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Entretanto, nos anos posteriores, na esteira das esperangas frus-
tradas e com a derrocada do Marxismo existencial, iria consoli-
dando-se uma surpreendente articulagio de radicalidade critica
e antiutopismo, de motivos antiilustrados e desejo de cientifi-
cidade. E nesse contexto que a Psicanalise exercera todo o seu
fascinio em seu duplo papel de Ciéncia do Inconsciente e Critica
radical da cultura®.

Entretanto, se a leitura hegelianizante de Freud suscitou, nio
sem razao, inumeras objegdes, ndo hd por que encarar de modo
diferente sua assimilagdio a Heidegger. Antes de mais nada,
porque € preciso exercer certa violéncia exegética para extrair
do texto freudiano, que o identifica literalmente como um Aufkla-
rer cético, a imagem de um pensador anti ou pds-moderno e
inimigo da grande tradi¢do racionalista do Ocidente. Como
observa Wellmer: “|Freud|... solapou a crenga na racionalidade
do sujeito e na forca da razdo. Néao obstante, o fez com a in-
tengdo de reforcar o poder da razio e a forga do sujeito. Uma
humanidade realista e desiludida, uma humanidade adentrada

“ “na razdo, uma humanidade capaz, dentro de certos limites, de

controlar-se a si mesma; este era o horizonte hormativo da critica
de Freud, e nisso continuava sendo um seguidor da Ilustragao”*.

Mas, além disso, deve-se reconhecer que o uso critico e anti-

- metafisico que se fez de Heidegger é, no minimo, problematico.
Apos a Introducdo @ Metafisica (1935), a sua obra tornou-se frag-
mentdria e obscura na incansavel perquirigdo de uma ontologia
capaz de escapar das aporias reveladas pela analitica do Dasein.
A hermenéutica heideggeriana, recente e complexa, encontrara
enorme dificuldade em determinar a significagio de um pensar
que se quer consistentemente pés-metafisico. Qual seria o esta-
tuto de um pensar que, abdicando da pretensiao de revelar a
inteligibilidade do conjunto da Histéria (Geschichte), propoe-se
assumir o destino (Geschick) que cabe ao Homem? Na verdade,
esse destino ndo pode, ap6s a longa histéria da Metafisica ociden-
tal, exprimir-se miticamente. No mundo da técnica, do fim da
Metafisica, 0 Ser é um evento (Ereignis), mas é também um

“evento apropriado por um pensamento que percorre todo
movimento de esquecimento e expectagao do Ser, isto é, que
percorre e resguarda, na forma de uma certa inteligibilidade,
toda a histéria do Ocidente. Por isso, ainda que nio se possa
interpretar Heidegger na figura simples de uma imagem inver-
tida de Hegel — em que o progressivo esquecimento do Ser
substituiria 0 avango da consciéncia para o Saber Absoluto —
deve-se admitir com Gadamer que “...semelhante autocons-
ciéncia histérica [de Heidegger] nio é menos omni-abarcante
que a filosofia do Absoluto de Hegel”®. :
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Ora, se a supressdo cognitiva da Metafisica, conforme o pro-
grama positivista, ndo é aceitdvel, e o retorno ao Mito parece
invidvel, como se pode pressentir no proprio tateic do pensa-
mento heideggeriano, entdo ndo seria cabivel falar numa outra
Metafisica? Pois se a historia da Metafisica é a histéria de um
esquecimento, por outro lado, a miséria do nosso tempo consis-
tiria justamente no esquecimento desse esquecimento, repousaria
na caréncia da inquietagido que a Metafisica ainda preservava®.

Portanto, a tentativa de introjetar uma critica radicalizada do
Logocentrismo ocidental na Psicandlise parece-nos duplamente
improcedente. Primeiro, porque nio pode ser respaldada nem
pelo texto, nem pela estrutura conceptual da teoria freudiana.
Segundo, porque o préprio projeto de uma critica totalizante da
Razdo é ndo apenas insustentavel, por causa do circulo vicioso
que decorre de sua auto-referencialidade, como também ¢é
ilusorio, por sua oculta vinculagio a tradicdo filoséfica que visa
destruir.

e o e e
H .

Como, entdo, situar a originalidade da descoberta freudiana do
Inconsciente?

Da mesma forma que as opinides de Freud acerca da natureza
do conhecimento cientifico estio aquém do alcance episte-
moldgico de sua obra, também o anticonsciencialismo que ele
agressivamente brandiu contra o establishment académico néo
dé conta do significado tedrico-filosdfico do Inconsciente. Essa
ndo ¢ uma questdo supérflua, que possa e deva ser relegada a
ociosidade da especulagao filoséfica. Pode-se contorna-la, evi-
tando os intrincados meandros da discussdo filos6fica, tomando
simplesmente o Inconsciente como o tinico principio explica-
tivo possivel do material clinico-analitico. Porém, Michel Henry
aponta com pertinéncia que, se é o material analitico que legi-
tima o Inconsciente enquanto principio explicativo da Psi-
candlise, esse material analitico s6 se pde como um dado da
consciéncia e, portanto, a problemdtica psicanalitica refere-se
necessariamente a interrogagdo prévia acerca da esséncia da
consciéncia. Para Michel Henry, a Psicandlise nio é uma revo-
lugdo na racionalidade ocidental, nem é um comego e sim uma
finalizagdo. Ela seria a ultima encarnagio da Metafisica da
representacio, da qual Freud seria um herdeiro tardio®.

Ainda que nao se venha a concordar com as inesperadas con-
clustes de Michel Henry, ndo ha divida de que é mais fécil
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descartar verbalmente a filosofia da consciéncia do que apro-
fundar o significado do conceito de Inconsciente e, também,
que a autocompreensdo filoséfica que Freud possuia de sua
obra era manifestamente insuficiente. O que importa assinalar
aqui é que a Psicandlise, em vez de apandgio de uma pretensa
pés-modernidade — que, aoc menos de um ponto de vista his-
térico-filosofico, nio ¢ mais do que a refragdo cultural de
um processo 4 outrance de modernizagdo da sociedade — se
enraiza profundamente na tradigdo moderna®. A modernida-
de da Psicanalise mostra-se exatamente & medida que ela se
afirma como um saber rigoroso, um saber que se autodefine
como analitico, isto é, que reconhece o seu objeto como uma
construgdo intelectual e nio como um dado da natureza. Ao
utilizar o termo andlise, estabelecendo uma analogia entre a sua
Psicologia e a Quimica, Freud ligava-se ao procedimento cons-
trutivo caracteristico da Ciéncia Moderna. Ao intervir anali-
ticamente no fluxo do psiquismo e submeter os elementos assim
isolados a um tratamento conceptual, ele adotava um tipico
expediente metodolégico, através do qual o objeto de uma ciéncia
é formalmente recortado de um contexto de complexidade®.
Assim, a teoria psicanalitica, como toda teoria cientifica, possui
um cardter necessariamente abstrato, o que implica, uma vez
que ela se insere no espectro das Ciéncias Humanas, graves
consequiéncias tedricas e praticas. Duas delas devem ser logo
ressaltadas: no ambito da prética instaura-se o que poderia ser
denominado o paradoxo da clinica e que se refere ao insandvel
mal-estar provocado pela forte descontinuidade entre a teori-
zagdo e a experiéncia clinica, e, no nivel da teoria percebe-se
que o préprio dinamismo teérico desencadeia um impulso
especulativo que leva a transgressao dos limites de uma ciéncia
positiva. Qu seja, a abstragdo da explicagdo psicanalitica exige,
num certo sentido, a complementagdo de uma atividade refle-
xiva. Por isso, o Inconsciente, objeto da Psicandlise, da mesma
forma que os objetos de outras disciplinas cientificas, remete a
uma elucidagio filoséfica: a obscuridade do objeto deriva da
abstragao do método.

Essa demanda especulativa ndo implica a existéncia de uma
unica filosofia in nuce na Psicandlise, correspondendo ao ver-
dadeiro projeto de Freud, como se em seu texto se escondesse
uma qualidade inefavel que devesse ser descoberta através de
leituras sempre mais engenhosas e sutis. O saber psicanalitico
nido pode se revestir do esoterismo de uma revelacao isolada da
histéria intelectual, a ser ritualisticamente relembrada em face
de cada ameaca de heresia. Ao contrario, a originalidade da des-
coberta freudiana s6 se torna efetiva quando é capaz de susci-
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tar novas interpreta¢bes, sobredeterminadas por diferentes
constelagbes socioculturais e diferentes exigéncias clinicas. A
originalidade de Freud encontra-se também em M. Klein, em
Bion, em Lacan. E legitimo que a Psicanélise se aproprie da
Lingliistica, da Logica ou do pensamento de Hegel e essas
apropriagdes s6 podem ser avaliadas em fungdo de seu valor
heuristico no desenvolvimento da teoria psicanalitica®.

Por outro lado, os resultados da Psicandlise, como os da Fisica,
da Biologia, ou da Antropologia, podem ser apropriados pelos
filosofos ou por estudiosos de outras areas e € somente a partir
desses campos tedricos especificos e de seus critérios internos
que a adequagdo ou relevincia dessa apropriagdc pode ser
discutida. Assim, a Psicandlise pode contribuir para a reflexdo
ética, estética ou epistemolégica, mas ndo pode transformar-se
numa Etica, numa Estética ou numa Epistemologia a nao ser
que se converta numa nova Weltanschauung e desempenhe o
papel de uma espécie de filosofia selvagem. E perfeitamente
legitimo que os fildsofos leiam hegelianamente a Psicandlise ou
que os psicanalistas utilizem intui¢ées heideggerianas em sua
compreensdo tedrica e clinica, sem que os primeiros reivin-
diquem a posse da verdadeira Psicandlise ou os segundos
pretendam erigir uma nova filosofia. Portanto, a Psicandlise em
si mesma, quando ndo apropriada filosoficamente, nido pode
ser antimetafisica, mas se insere na histéria da racionalidade
ocidental assim como a Fisica em si mesma nao é antimetafisica,
a ndo ser quando subsumida pelo neopositivismo num deter-
minado conceito de cientificidade.

v

A discussdo acerca da natureza conceptual do Inconsciente deve
prosseguir — a partir e além de Freud — incorporando novos
recursos cientificos e filosoficos, sem que se necessite do placet
de uma exegese sacralizante. N3o & se revestindo do estatuto
ambiguo de uma ciéncia filosofante que a Psicanalise contribuira
para a transformagio e reelaboragio da concepgao moderna de
subjetividade, mesmo porque esta néo se traduz num conceito
Unico e homogéneo. Como observa Alain Renaut, do Cogito
cartesiano ao Sujeito Absoluto hegeliano nao hd uma continui-
dade metafisica monolitica, mas uma histéria diferenciada da
subjetividade, cujos deslocamentos nos permitiriam com-
preender que do abandono da idéia de um sujeito inteiramente
transparente a si mesmo ndo se deve concluir pelo puro e simples
descarte de toda referéncia & subjetividade™.
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Assim, quando Lacan formulou sua célebre proposigao sobre o
Inconsciente “estruturado como linguagem”, abriu-se para a
Psicanélise um veio teérico singularmente rico e promissor:
aquele que possibilitaria reconstruir a Teoria do Sujeito a luz do
novo paradigma filoséfico da linguagem™®. E conveniente enfa-
tizar, no entanto, que ao assumir a “virada lingiiistica” (Linguis-
tic turn), a Psicandlise ndo se pde por seus préprios meios —
como certamente o faria o famoso Bardo de Miinchhausen —
fora da filosofia, como o itinerdrio do préprio Lacan parece
indicar ao se voltar para um formalismo Igico-matematico
pretensamente nac-ontolégico e ao identificar a filosofia como
uma variagdo do “discurso do mestre”¥. ST

Num ensaio brilhante e sugestivo, Freire Costa aponta os
impasses a que leva o logicismo lacaniano em sua afirmacao da
plena autonomia do significante®. E é no segundo Wittgenstein
— em sua demonstragio da dependéncia das linguagens for-
mais em relagdo as linguagens ordindrias — que Freire Costa
vai buscar o antidoto que poderia neutralizar os efeitos perver-
sos da nogdo lacaniana altamente abstrata e aprioristica do
Simbélico, enquanto fundante da experiéncia humana. Tal
concepgao, suspeita ao autor — concordando com Richard Ror-
ty —, filiar-se-ia a velha tradigao metafisica da identidade do
sujeito cognoscente e coisa conhecida, em suma, ao postulado
classico da identidade de Ser e Pensar, que seria supostamente
anterior a revolugao copernicana da Modernidade. O reconheci-
mento do fundo vital, hermenéutico e contextual da Linguagem
corrigiria — sem prejuizo da idéia programaética de Lacan —
essa patologia do Simbélico decorrente da primazia dada a Idgica
do significante. Feita a correcdo, e preservada a interpretagio
lingtiistica do Inconsciente, livramo-nos das descricdes realistas,
dos pressupostos mentalistas e, sobretudo, das hipéstases
metafisicas que ainda assombram a Psicandlise™.

Livramo-nos? Seria justificivel ou, sequer, sustentdvel esse hor-
ror metaphysicus? A ascensdo tedrica da Pragmdtica na com-
preensio da Linguagem — que se seguiria aos trabalhos do
segundo Wittgenstein e de Austin — deve desaguar, sem mais,
num pragmatismo contextualista? Nao parece ser essa a
tendéncia da Filosofia Analitica recente, que quer retomar as
questdes essenciais da Filosofia Primeira sem recair no conscien-
cialismo moderno ou no antigo realismo metafisico. Esse é, por
exemplo, o projeto de uma Onto-semantica que pretenda esca-
par tanto a um representacionismo que estabelega uma referéncia
pré-lingiiistica aos objetos, quanto ao realismo que objetive o
Ser numa dimensdo extralingiistica®. o0 0. :
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De qualquer forma, pensadores antipodas do nosso tempo,
Wittgenstein e Heidegger parecem convergir na recusa radical
da Metafisica enquanto ciéncia tedrica, isto é, um saber que se
pde numa posicao de competi¢do com outras ciéncias. A critica
wittgensteiniana do sentido — que quer impugnar a pretensao
de dizer aquilo que s6 se pode mostrar como pressuposto de
todo dizer — encontraria um paralelo na radicalizagdo hei-
deggeriana da Hermenéutica. E essa distorgao ontica da On-
tologia, o equivoco histérico de pensar o Ser como Ente, que
Heidegger visa subverter, descobrindo na Linguagem uma
compreensdo prévia a toda e qualquer proposigio de nivel
Ontico, uma compreensdo que é condicdo de possibilidade dos
objetos da experiéncia. Em ambos os casos se conclui pela
impossibilidade da Metafisica enquanto Ciéncia. Apel, que
argumenta nessa diregdo, resume essa inesperada convergéncia
afirmando que “se concebemos os jogos lingiifsticos de Wittgen-
stein como contextos bem definidos do possivel sentido ou sem-
-sentido (Unsinn), o modelo pluralista de Wittgenstein se con-
verte numa metafisica monadolégica que ndao pode justificar-se
a si mesma como dotada de sentido. Se, pelo contrario, elimina-
-se todo limite aos horizontes dos jogos lingiiisticos visando
favorecer a autotranscendéncia reflexiva destes jogos lingiiisti-
cos no contexto aberto ao futuro do didlogo histérico da
humanidade, a aplicagdo da critica do sentido coincidira fi-
nalmente com a compreensdo critica ad hoc prépria da her-
menéutica radicalizada”*'.

Numa argumentagdo analoga a essa radicalizagdo critica pode-
-se concluir pela absoluta impropriedade de se querer extrair
de um ciéncia especifica como a Psicandlise — isto é, de um dis-
curso dotado de sentido (Wittgenstein) ou um discurso de nivel
ontico (Heidegger) — algum tipo de justificacdo ou interdigao
da Metafisica. A Psicandlise deve conformar-se com a sua
vocagdo cientifica em vez de travestir-se da pseudo-radicali-
dade de um pensamento pds-moderno, apéndice descartavel do
cinismo sofisticado.

Numa passagem significativa, ao contrapor-se a Hegel, Hei-
degger definiria da seguinte forma sua tarefa paradoxal: “Para
Hegel, a norma para o didlogo com a histéria da filosofia
proclama: introduzir-se na forga e no horizonte do pensado
pelos pensadores anteriores... Hegel encontra a forca dos
pensadores no que pensou cada um, a medida que cada um
possa ser assumido como um grau correspondente do pensar
absoluto... Para nés, a norma do didlogo com a tradigdo histérica
é a mesma, a medida que se trata de pensar a forca do pensar
anterior. 56 que nés ndo buscamos a forga no ja pensado, mas



sim em um impensado (Ungedacht) do qual o pensado recebe o
seu espaco essencial. Porém o ja pensado s6 € a preparagio do
ainda impensado, que em sua superabundéancia, retorna sempre
de novo”®.

Pensar o impensado, o destino do Ocidente, parece desdobrar-
-se no infinito dessa circularidade e cabe a Psicandlise nele
encontrar o seu lugar como ciéncia ou perder-se na arrogancia
de um siléncio banal.
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