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Resumo: A leitura hegeliana da Revolugio Francesa. Para Hegel, a Revolugio
Francesa tem uma significagde universal: ela faz da liberdade o principio
fundante da sociabilidade. No entanto, o pensamento moderno reduz a
liberdade a interioridade do individuo. Hegel se contrapde a esta visdo re-

“',",r'.;- o ducionista e tenta articular o sentido da prixis humana a partir de um

- paradigma diferente do da metafisica substancialista da ordem (pensamento

] ' cldssico) e do atomismo da filosofia moderna. Hoje percebemos que ele nio

1‘!.“ foi capaz de articular categorialmente este paradigma vislumbrado. .

it )

= " *" Summary: The hegelian lecture of the Franch Revolution. Hegel considered

, ;i ' French Revolution in its universal significance because it made of human 1i-

o berty the founding principle of sociability. However, modern thought redu-

ces liberty to the intimacy of the individual. In contrast with this reducio-

! ive ot wd f gt vision Hegel tried to articulate the meaning of human practice from

T Y another paradigm, neither that of substancialist metaphysics of order (clas-

e sical thought), nor that of atomism of modern philosophy. Nowadays it is

"‘ ' clear that he was not able to articulate categorically this ursurging paradigm.

1. Para Ritter, ndo existe relagao de Hegel com a Revolugio Francesa tem sido

uma filosafia que seja, até considerada uma das perspectivas mais frutuosas para
em sua motivagdo mais . . . - N

profunda, tanto uma se determinar a propria posicio de Hegel em relagao

filosofia da revolugio como 305 problemas politicos de seu tempo, ou seja, a sua Teoria do

a filosofia de Hegel. Para
Hegel, a Revolugao Francesa

Estado Moderno', que é incompreensivel fora do contexto de todo

constitui o acontecimento O pensamento politico ocidental. Portanto, Hegel faz uma lei-



tura filosofica da Revolugao Francesa na intengio de descobrir
a significagdo historico-universal deste acontecimento?, o que
significa, para ele, perguntar-se em que sentido o “processo de
racionalizacdo da histdria” atinge aqui um patamar para aquém
do qual nao se pode mais pensar a convivéncia dos homens em
sociedade. Por esta razao mesma, sua posi¢do em relagio a
Revolugéo é essencialmente ambigua®. Por um lado, um grande
entusiasmo que provém da consideragio dos principios funda-
mentais que estido em jogo neste acontecimento; por outro lado,
uma critica radical a parcialidade destes principios, o que fez
dele um profundo adversério do pensamento liberal, tendo sido
Hegel um dos primeiros filésofos do Ocidente a tematizar as
contradigdes fundamentais da sociedade que emergiu da Revo-
lugdo®. Assim, poder-se-ia dizer que todo pensamento politico
de Hegel ¢ um afirmar e negar a Revolugio, como o parto de
uma sociedade nova.

Em que consiste, entdo, para Hegel a significagdo historico-
-universal da Revolugdo Francesa?

Para Hegel, a Revolugdo Francesa s6 é compreensivel a partir
do principio de liberdade®. O que a revolucao traz de novo a histéria
universal é fazer da liberdade o fundamento no qual se alicerca
a vida comum dos homens. A liberdade se faz, assim, o principio
universal da socialidade, por conseguinte, o principio e a meta
da Sociedade e do Estado’. E a partir deste principio que se
torna clare o fundamento de qualquer convivéncia racional. O
homem, enquanto tal, é portador de direitos e é, somente, quando
se atinge esta universalidade, que pode emergir uma sociedade
propriamente racional, isto é, “politica”’.

Para Hegel, as sociedades anteriores, marcadas pela idéia da
ordem, hierarquicamente estruturadas, legitimavam direitos
particulares que, na realidade, eram privilégios fundadores de
desigualdades®.

Nio ha, aqui, propriamente, direitos universais que dizem
respeito a0 homem enquanto homem.

Ora, a grande novidade da Revolugao Francesa vai ser estabe-
lecer a liberdade do homem enquanto tal como o fundamento
de todo e qualquer direito, 0 que significa dizer que, a partir
daqui, se estabelece o principio através do qual 0 homem se
efetiva na medida em que, rompendo sua particularidade, se
abre & comunhdo universal das liberdades. Entender tanto o
entusiasmo, como a critica radical, que Hegel faz a Revolugao,
pressupde, portanto, uma compreensao de sua concepgio de
liberdade.

decistvo do tempo. Ver |. RIT-
TER, "Hegel und die
franzosische Revolution”
in: Metaphysik und Politik,
Studien zu Aristoteles un He-
gel, Frankfurt a. M. 1969, pp.
183-233, aqui sobretudo p.
192,

2. Lukidcs considera Hegel
o filésofo alemio que
atingiu a compreensio mais
adequada da Revolugio
Francesa, assirn como foi ele
o primeiro a se confrontar
com os problemas da so-
ciedade industrial, a so-
ciedade moderna. Ver G.
LUKACS, Der junge Hegel,
Frankfurt a.M. 1973.

3. Esta palavra ndo significa
aqui a problematizagio da
proximidade entre a file-
sofia e revolugao como ela
¢ articulada por |. Haber-
mas. Ver || HABERMAS,
“Hegels Kritik der fran-
zisischen  Revolution” in;
Theorie und Praxis, Sozialphi-
losophische Shudien, 2% ed,,
Neuwied-Berlin, 1967, pp.
89-107. Mas pretende ape-
nas afirmar que a postura
de Hegel ante a revolugao
nunca foi um apoio incon-
dicional. E importante com-
preender por que Hegel
agiu assim.

4. A respeito do estado
atual da discussdo desta
questao ver: L. BICCA, “A
revolugdo francesa na
filosofia de Hegel”, Simtese
Nota Fase 42 (1988):49-60,
aqui sobretudo 49-52.

5. Ver a frase famosa da
Fenomenolegia do  Espirito,
onde Hegel diz que a liber-
dade absoluta se clevou ao
trone do mundo. G. W, F.
HEGEL, Phanomenologie des
Geistes, ed. por |. Hoffmeis-
ter, 6* ed., Hamburg 1952,
p. 415: "Diese ungeteilte
Substanz der absoluten
Freiheit erhebt sich auf den
Thron der Welt, ohne dass
irgend eine Macht ihr Wid-
erstand zu leisten
vermdchte”. Ver também:
Vorlesungen iiber die Philoso-
phie der Weltgeschichte, ed.
por G. lasson, Hamburg
1968, Vol. IV, p. 920,



6. Ver 5. AVINERI, "Der
Staat — das Bewusstsein der
Freiheit™ in: M. RIEDEL,
Materialien zu Hegels Re-
chisphilosophie, Frankfurt
aM. 1975, pp. 193424, V.
Hosle, Hegels System. Der
dealismus  der Subjektivital
und das Problem der Intersub-
jektivitat, 2 vols., no vol. 2:
“Philesophie der Natur und
des Geistes”, Hamburg
1988, pp. 462ss.

7. O cerne do pensamento
revoluciondrio para Hegel
consiste em estabelecer a
vontade livre, enquanto
vontade universal, como o
fundamento substancial de
todo direito ¢ ¢é isto que
revela a pripria esséncia do
homem, a liberdade. Ver G.
W. F. HEGEL, Vorlesungen
iber die Philosophie der
Weltgeschichte, op. cit., p. 921.

8. G. W. F. HEGEL, op. ait.,
p. 925.

9. G. W. F. HEGEL, Grun-
dlinien der Philosophie des
Rechts, ed. por |. Hoffmeis-
ter, 41 ed. Hamburg 1955, 6§
5, 6, 7. Ver o comentdrio de
A. PEPERZAK, "Zur He-
gelschen Ethik” in: Hegels
Phitosophie des Rechts. Die
Theorie der Rechisformem und
ihre Logik, od. por D. Hen-
rich e R. P. Horstmann,
Stuttgart 1982, pp. 103-131.

10. G. W. F. HEGEL,
Phiromenologie des Geistes,
op. cit., pp. 413ss.

11. G. w. F. HEGEL, Vor-
lesungen dber die Philosophie
der Welgeschichie, op. cil., vol.
I, pp. 55ss. E. ANGEHRN,
Freiheit und System bei Hegel,
Berlim-New York 1977, pp.
241ss. Para Angehm, o que
especifica a posigio de
Hegel em relagao a seus
antecessores €, justamente, a
significagic da histéria. Para
além de uma filosofia da
objetividade pura (a abs-
tragdo vazia da natureza) ou
de uma filosofia da sub-
jetividade pura (reduzida a
interioridade pura, contra-
posta ac mundo objetivo),
Hegel pensa a histona como
processo de realizagio do

Hegel rompe com a tradi¢gdo na medida em que pensa a liber-
dade nao como uma qualidade estitica de um sujeito, mas como
um movimento, um processo do universal que se particula-
riza e mantém esta particularidade como seu momento consti-
tutivo. Numa palavra, Hegel define o conceito abstrato de li-
berdade® como a unidade de trés momentos: a) a reflexao inde-
terminada do eu em si mesmo; b) o por-se enquanto deter-
minado através de que o eu se efetiva; ¢) a unidade de ambos
0s momentos, através de que se da a universalizagdo do sujeito
particular e finito.

O primeiro momento ¢ o que Hegel denomina a liberdade nega-
tiva ou liberdade do entendimento, que revela a transcendéncia
especifica do homem, isto é, sua capacidade absoluta de se
distanciar de qualquer determinagao, de abstrair, de ultrapas-
sar. O homem emerge aqui como um ser da critica, do ques-
tionamento, da transcendéncia, em principio, sempre para além
de qualquer facticidade, de qualquer positividade. Ele conserva
permanente a possibilidade de fugir de qualquer determinagio
e de refugiar-se no eu puro (reflexao pura). 1

Para Hegel, esta liberdade é a liberdade do vazio, da autonomia
absoluta do eu: uma liberdade, diz Hegel, que s6 tem o sen-
timento de sua existéncia quando destréi algo, pois toda posi-
tividade aparece como destruidora de sua infinitude. Ela de-
semboca, quando absolutizada, na “fiiria da destruigdo”, aquilo
que Hegel na Fenomenologia chama liberdade absoluta, que
consiste na redugdo do “em si” no “para si”, isto ¢, na disso-
lugdo de toda e qualquer objetividade em subjetividade auto-
consciente. Para Hegel, justamente aqui estd a grandeza e a
pobreza da Revolugao Francesa. A grandeza, precisamente,
por ter posto a liberdade enquanto tal como principio a partir
de onde se fundamenta a convivéncia humana. A pobreza,
em virtude de sua concepgdo estreita da liberdade, reduzin-
do-a a seu primeiro momento, portanto, a liberdade puramen-
te subjetiva. A liberdade ¢, aqui, reduzida a pura interiori-
dade e o que se pode, praticamente, na Revolugao Francesa, vai
ser pensado na Alemanha na “filosofia transcendental” de Kant
e Fichte.

A Revolugio Francesa elevou a liberdade a principio racional
do Estado e pos nos direitos do homem e do cidadao o alicerce
fundador da convivéncia. Para Hegel, a unidade entre ser-li-
vre e ser-homem € o principio da Historia Universal, que
emergiu na consciéncia européia e fez desta Histéria, uma
Historia Universal''.



A histéria universal comega, para ele, com os gregos, perque na
pélis grega emergiu, por primeiro, a consciéncia da liberdade.
Os gregos, no entanto, limitavam esta liberdade a alguns e s6 o
cristianismo trouxe ao Ocidente a consciéncia de que o homem
enquanto homem € livre'?,

A Revolugao Francesa “mundanizou” a consciéncia cristd na
medida em que faz da liberdade o fundamento da socialidade®.
Nesta perspectiva, a Revolugdo emerge como resultado de um
longo trabalho da histéria universal. Enquanto no principio da
historia universal, o cidadao da antiga sociedade civil era es-
cravo politica e legalmente, na Revolucio Francesa, pela pri-
meira vez, a liberdade politica é elevada a fundamento da ordem
social. Para Hegel, o mundo é outro a partir da Revolugao. De
agora em diante, nenhuma ordem estatal ou juridica pode es-
tabelecer-se fora do principio da liberdade universal. Por esta
razio, perdem qualquer validade todas as institui¢des e direi-
tos, positivamente estabelecidos, que se contrapdem a liberda-
de. A liberdade, principio da histéria européia, se torna princi-
pio de todas as ordens estatais e juridicas™. Assim, para Hegel,
na Revolugao Francesa, a substincia permanente da historia
universal — a liberdade — chega a um estabelecimento de
principio: a liberdade se torna o tnico fundamento e o fim da
ordenacio social.

No entanto, a liberdade da Revolugao Francesa ndo passa da
liberdade abstrata, liberdade do vazio, que como liberdade
absoluta parece, a primeira vista, a mais real e a mais rica; de
fato, porém, € a mais pobre, uma vez que abstrata e desprovida
de efetivagao. Para Hegel, a liberdade s se efetiva na medida
em que ela se determina, isto é, enquanto se diferencia e pbe a
determinidade de um contetido especifico. Esta determinagao é
concebida por Hegel como a negatividade imanente ao univer-
sal’”, a solu¢do dialética para o dualismo da infinitude (uni-
versal) e da finitude {particular). E pensando a liberdade como
processo de determinagio imanente do universal, que se pode
pensar o processo de efetivagio do homem como ser livre, que
nada mais é do que a elevagéo do individuo empirico ao plano
da existéncia universal. A particularidade do individuo é ne-
gada pela universalidade do “logos”, porém é “superada” uma
vez que, suprassumida de tal modo, que o homem portador do
16gos universal é a universalidade concreta, a sintese do univer-
sal e do particular. E precisamente esta sintese que constitui a
grande tarefa do homem em todos os periodos de sua existéncia,
sintese nunca plenamente realizavel, dadas as contingéncias que
sempre marcam a vida do homem.

espirito, isto &, da liberdade.
A liberdade dé a si mesma,
em suas formas histéricas,
uma existéncia positiva, Ver
a respeito pp. 171ss.

12. G. W. F. HEGEL, Vor-
lesungen uber die Philosophie
der Weltgeschichte, op. cit.,
vol. IV, p. 763.

13. G. W. F. HEGEL,
Vorlesungen, op. cit., pp. 920,
922,
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14. A respeito do confronto
de Hegel a partir do
“principio da liberdade”
com oultras culturas. Ver V.
HOSLE, “Eine unsittliche
Sittlichkeit. Hegels Kritik
and der indischen Kultur”
in: Maoralitat und Sistlichkeit.
Das Problem Hegels und die
Diskursethik, Frankfurt a.M.,
1586, ed. por W. Kuhlmann,
pp. 136-182.
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15. Estas consideragbes de
Hegel sobre a liberdade em
geral radicam em suas
consideragdes do conceito
enquanto explicitacéo de
s¢us momentos: universal,
particular, singular. Ver G.
W. F. HEGEL, Wissenschaft
der Logik, ed. por G. Lasson,
Hamburg 1966, vol. [I, pp.
238-264.



16. Esta ¢ a problemitica de
fundo de toda a fitosofia do
direito de Hegel. Ver ]. A
de BARROS, “A concepgio
hegeliana dos Direitos
Humanos”, Sintese Nova
Fase 18(19800:21-31. D. L.
ROSENFIELD, Politica e
Liberdade em Hegel, Sao
Paulo, 1983.

17. A agdo para Hegel con-
siste no processo de
tradugio de um fim sub-
jetivo na objetividade atra-
vés da mediagdo da ativi-
dade e de um meio. {Ver
Grundlinien § 8). Aqui, He-
gel argumenta contra a
concepgdo moderna de li-
berdade a partir do para-
digma da “bela liberdade”
dos gregos, onde se efetiva
a unidade do individuo com
o tode politico. A moder-
nidade reduziu a liberdade
a pura interioridade, a
moralidade. Hegel, embora
louvando a descoberta da
mediagao subjetiva, recu-
pera, em seu pensamento, a
“ética institucional” de
Aristételes.

18. Neste sentido, a esfera
do ético emerge para Hegel
como libertacdo, isto é, tanto
libertagio da depend@ncia
da naturalidade, como li-
bertagio da irrealidade da
moralidade pura. O sujeito
moral se liberta para a
“liberdade substancial” (Ver
Grundiinien § 149).

19. K. H. ILTING, “Die
Struktur der Hegelschen
Rechisphilosophie”  in
Materialien, op. cit., pp. 52-
78.

Ora, em cada situagao histérica especifica, realizar o homem 4,
para Hegel, encontrar a sintese entre a universalidade e a
particularidade, que seja compativel com as contingéncias
proprias a situagao histérica. Trata-se, sempre de novo, de refazer
o processo através do qual o individuo singular, pela mediagao
da participagdo no logos universal, se gesta como individuo
universal, rompendo, entdo, o isolamento em sua vida e abrindo-
-se ao processo universal de reconhecimento da dignidade das
liberdades™.

Ora, a liberdade pensada pela Revolugio Francesa ndo se
concebe como processual: acentua o aspecto da indeterminagdo
inicial da liberdade, o que significa insistir sobre o carater
abstrato do inicio do processo, sem perceber a necessidade de
mediagdo, portanto, da definigdo, da decisdo, da exteriorizacio,
numa palavra, da criagio de um mundo de institui¢des que
garantam a dignidade da liberdade”. Ela se caracteriza por
insistir no cardter imediato da liberdade. Ora, para Hegel, a li-
berdade verdadeira ndo se efetiva imediatamente, mas somente
através da construgio de um mundo positivo, isto é, de insti-
tuigdes, geradoras do espago de liberdade: 0 mundo objetivo da
efetivagio da liberdade’™. Para Hegel, a partir dessa concepgao
abstrata de liberdade, a Revolugio se mostrou incapaz de
produzir uma estrutura estdvel do mundo, compativel com a
nova consciéncia de liberdade. E por isto mesmo que ela gerou
a “restauracdo” que, no fundo, é uma reagio a uma liberdade
que, permanecendo abstrata, produziu o terror. Hegel, em sua
filosofia do direito, parte desta concepgdo de liberdade, isto é,
do homem enquanto sujeito auténomo, abstraido das relagdes
sociais, para reconstruir teoricamente as conseqiiéncias e sobre-
tudo, mostrar a parcialidade de uma tal concepgao de liber-
dade, como também os momentos de verdade que ela contém.
A “ficgio” metodolégica, como diz Ilting'®, consiste em consi-
derar a pessoa autdnoma fundamento do direito e o sujeito
moral, sem levar em consideragio as multiplas relagdes sociais
que constituem suas relagdes de vida. Ora, € este conjunto de
relagdes que, para Hegel, condiciona toda a efetivagao do direi-
to individual e da moral do individuo de modo que a ver-
dadeira significagdo do direito e da moral 56 pode emergir na
medida em que eles sdo situados na doutrina das instituicdes e
comunidades, que constitui a dltima parte da filosofia do direito.
A partir daqui emerge o horizonte que vai servir de pano de
fundo da superagio da concepgio moderna de liberdade. E a
concepgdo classica do politico em Platdo e Aristoteles.

Hegel, partindo de uma concepgio do homem, para quem a
socialidade é constitutiva, vai tentar pensar a liberdade como



processo de sintese entre a individualidade e a socialidade. O pensa-
mento de fundo desta filosofia classica é que o homem ¢, funda-
mentalmente, um ser inserido em instituicdes e comunidades?.
Neste contexto, o principio da subjetividade, que caracteriza os
tempos modernos, ainda ndo tinha emergido. O retorno, entao,
de Hegel ao pensamento cldssico se faz a partir desta ressalva
fundamental: ndo é mais possivel pensar a socialidade elimi-
nando a subjetividade?’. O modelo da antiga pdlis nao é mais,
depois da Revolugao, pura e simplesmente reconstruivel em nos-
sos tempos. Por outro lado, o limite claro da concepgio moderna
da liberdade se revela na propria emergéncia da civilizagdo mo-
derna do trabalho, enquanto sociedade industrial e burguesa®™.

O especifico da sociedade moderna, para Hegel, estd no fato de
que seu conteddo é unicamente a natureza necessitante do
homem enquanto individuo e sua satisfagio na forma do tra-
balho abstrato e da divisdo do trabalho. A determinagio central,
entio, da nova sociedade é o conceito de natureza carente do
homem: o sujeito dessa sociedade é um individuo isolado, o
produtor e o consumidor. Em contraposigdo a todas as socieda-
des precedentes, a sociedade moderna tem como seu eixo aque-
las relagoes que vinculam os individuos entre si na medida em
que eles buscam satisfazer suas caréncias. Sendo assim, o prin-
cipio de configuragdo desta sociedade é o da divisao do tra-
balho. E a partir daqui que se vai elaborar a consciéncia do
direito fundamental do homem a se apropriar das coisas, uma
vez que elas podem servir para a satisfacdo de suas necessi-
dades®. Alids, a apropriagdo de uma coisa como sua propriedade
vai emergir como pressuposi¢io da agao livre do homem no
mundo. Ora, qual é o resultado quando se considera o homem
simplesmente como individuo portador de direitos — entre os
quais o direito de se apropriar das coisas para satisfazer as
necessidades — isto é, quando se concebe liberdade como espago
de agdo de individuos auténomos?

Para Hegel, a sociedade moderna mostra um duplo movimento:
de um lado, a acumulagio da riqueza e, por outro lado, a
degradacido da grande massa abaixo da medida de subsisténcia,
o que vai dar origem a plebe®. Esta sociedade é, entdo, -con-
cebida a partir, unicamente, dos interesses dos individuos. A
propria organizagio nova do trabalho pressupbe que os in-
dividuos trabalhem exclusivamente em seu préprio interesse e
em fungio de si mesmos®. Numa palavra, a vontfade individual é
o fundamento e o fim desta organizagio social®.

Ora, este tipo de sociedade gera, inevitavelmente, contradicbes
que vdo provocar a cisdo, em ultima andlise, destruigdo da

20, J. RITTER, “Das biirger-
liche Leben. Zur Aristotelis-
chen Theorie des Gliicks”
in: Metaphysik und Politik,
op. cit,, pp. 57-105. H. C. de
LIMA VAZ, Escritos de
Filosofia II, Ltica ¢ Cultura,
Sio Paulo 1988, pp. 36ss.

21. Para Hegel, o mundo
vital ético é o espirito em
sua verdade, mas a subje-
tividade ainda ndc havia
sido captada em sua pro-
fundidade. Esta eticidade se
situava, portanto, mais no
nivel da “naturalidade” e
da “imediatidade” do que
da espiritualidade, que
pressupde uma libertagao
dos momentos naturais.
Nesta perspectiva, deve-se
considerar a esfera da mo-
ralidade uma instancia su-
perior a esta eticidade subs-
tancial dos gregos, ¢ nisto
se vé a adesdo de Hegel ao
principio da Filasofia mo-
derna, apesar de suas
criticas.

22. Ver R. P. HORST-
MANN, “(ber die Rolle
bargerlichen Gesellschaft in
Hegels politischer Philoso-
phiv” in: Materialien, op. cit.,
pp. 276-311.

23. O direito de apropriagio
¢ entendido como pressu-
posto da agio livre do
homem no. mundo. Para
Hegel, no entanto, tal direi-
to s0 se refere a possibili-
dade da propriedade pri-
vada e permanece to-
talmente indeterminado o
que e o quanto um individuo
pode possuir. Ver a respeito
J. RITTER, "Person und
Eigentum. Zu Hegels Grun-
dlinien der Philosophie des
Rechts §5 34 bis 817 im:
Metaphysik und Politik, op.
cit., pp. 256-280. K. H.
ILTING, Die Struktur der
Hegelschen Rechtsphilosophie,
op. cif., pp. 55-56.

24. G. W. F. HEGEL, Grund-
linien 6§ 243ss.

25, Neste contexto, cada um
emerge para 0 outro como
um meic de satisfagio de
seus carecimentos. Isto sig-
nifica dizer que a sociedade



civil, deixada a si mesma, é,
como disse Hobbes, a
guerra de todos contra to-
dos. Ver D. L. ROSEN-
FIELD, Polttica e Liberdade em
Hegel, op. cit., pp. 16ss.

26. Sobre isto ver: D. L. RO-
SENFIELD, op. cit,, p. 168.

27. G. W. HEGEL,
Vorlesungen, op. cit., vol. IV,
p. 921; Vorlesungen tiber die
Geschichie der Philosophie H,
ed. Suhrkamp, vol. 20,
Frankfurt a.M., pp. 306ss.
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28. Para Hegel. vnquanto os
alemies pensaram a liber-
dade, os franceses passaram
da teoria A pratica. Alias,
para Hegel, a revolugao tem
sua Origem no pensamento.
Foi o pensamento, que se
rebelou contra a situacio
vigente a partir da suprema
determinagio da liberdade.
Ver G. W. F. HEGEL, Vor-
lesungen iiber die Philosophie
der Weltgeschichie, op. cit,
vol. IV, p. 920.

29. E por esta razio que para
Hegel o direito abstrato e a
moralidade s6 encontram
significagio e validade na
medida em que sdo consi-
derados em conexdo com
uma doutrina das insti-
tuighes e comunidades. F a
partir, entdo, do medele da
filosofia politica de antigui-
dade, que Hegel vai criticar
a teorda do Estado dos tem-
pos modernos. Ver B.
LIEBRUCKS, “Recht, Mora-
litait und Sittlichkeit bei
Hegel” in: Materiatien, op.
cit., pp. 13-51.

liberdade. E aqui que Hegel vai apontar para além do libera-
lismo através da ajuda do pensamento classico. A cisdo, que é
a grande caracteristica do seu tempo, provém da concepgio
reducionista da liberdade, limitando-a a esfera da acdo sub-
jetiva. O préoprio tempo esta apelando para um processo de
emancipagdo, o que ndo pode ser concebido como obra da
subjetividade, porque, na modernidade, a subjetividade se
concebe como pura interioridade em contraposicdo a realidade
objetiva. Sem divida alguma, o principio da subjetividade
significou uma grande conquista da humanidade. Filosofi-
camente, isto se articulou no pensamento de Rousseau”, na
medida em que ele estabeleceu a vontade como principio do
Estado. Rousseau elevou o mais intimo do homem, a liberdade,
enquanto unidade consigo mesma, a fundamento do direito.
Com isto se destrdi a idéia de uma finalidade natural (a lei
natural) a que a razdo humana tem que se submeter para se
tornar reta. Contrapondo-se radicalmente a isto, concebeu a
espiritualidade do homem enquanto liberdade o unico funda-
mento racional do poder. Por esta razio, para Rousseau, renun-
ciar a liberdade é renunciar ao ser-homem. Numa palavra, para
Hegel, o grande principio da filosofia politica de Rousseau é: o
homem ¢ livre e ¢ fundamento do Estado é a vontade univer-
sal. Com isto Rousseau explicita a questdo fundamental, para
Hegel, do pensamento moderno: a questdo da liberdade que,
precisamente na Revolugio Francesa, fez sua irrupgao politica®.
Hegel vai ler o principio da modernidade, a liberdade, com
uma categoria aristotélica: a categoria de enérgeia, isto é, a liber-
dade é concebida como uma energia de efetivagdo e como tal
ela ndo pode restringir-se ao puro dever-ser subjetivo, e é con-
cebida como algo que s6 se atinge na medida mesma de sua
historificagio na esfera das leis, dos costumes, das instituigoes,
numa palavra, enquanto mundo objetivo. Para Hegel, pensar a
liberdade néao significa prender-se a esfera da subjetividade®,
embora esta seja um de seus momentos constitutivos, mas, acima
de tudo, pensar a histéria como espago de sua possivel efeti-
vagdo. Aqui estd a razdo central da parcialidade que marca a
Revolugio Francesa: sua liberdade é concebida como sub-
jetividade pura.

Para Hegel, a liberdade tem de ser pensada numa dupla di-
mensdo, e é isto que ele vai aprender dos gregos contra o
pensamento moderno, a dimensao subjetiva e a dimensao ob-
jetiva que ele denomina substancial. A subjetividade da von-
tade é a dimensdo de sua autoconsciéncia, da singularidade em
contraposicio ao conceito, que é objetivo. Subjetividade é, como
Kant e Fichte muito bem explicitaram, a unidade da autocons-



ciéncia consigo mesma, pura auto-reflexividade, pura interiori-
dade, autoposse. A modernidade vai insistir na autonomia do
sujeito contra uma objetividade pura que do homem s¢ exigia
obediéncia, entrega, negando-lhe totalmente a capacidade de
assumir-se como sujeito de sua agdo. Esta objetividade, enquanto
substancialidade pura, sem autoconsciéncia, sem reflexao, numa
palavra, sem a mediagio da consciéncia dos sujeitos, é uma
totalidade que, assim, se impoe de fora aos homens¥. Trata-se
de uma totalidade exterior, que determina o homem, a qual o
homem deve simplesmente submeter-se. Ora, para Hegel a praxis
humana é uma “superagdo”, seja da subjetividade pura, seja da
objetividade pura. Portanto, o cerne da critica hegeliana a
Revolugao Francesa se compreende a partir de seu esforgo de
pensar a praxis humana a partir de um paradigma que nem seja
o da metafisica substancialista da ordem (filosofia grega), nem
o do atomismo da filosofia moderna da liberdade". Isso signi-
fica para ele, no primeiro momento, pensar a liberdade como
um processo de mediagdo entre subjetividade e objetividade®.

A liberdade é uma energia, cuja tendéncia fundamental é a ob-
jetividade, isto é, é o dar-se uma configuragio mundana,
histérica. A liberdade s6 é efetiva enquanto impulso para a
construgio de mundos livres, isto é, de formas de convivéncia
que possam garantir a todos a autonomia®. A liberdade é, assim,
essencialmente, movimento da subjetividade para a objetividade.
O homem soé ¢, verdadeiramente, como mundo de liberdade,
onde se faz a harmonia entre autoconsciéncia e instituigio™.
Liberdade emerge, aqui, como processo de media¢do entre a
esfera da autoconsciéncia e a esfera das instituigdes. O processo
de universalizacio através do qual o individuo se abre a esfera
da universalizagdo, portanto, a sintese entre a vontade singular
e a vontade universal é um processo que nao pode ser reduzido
a pura esfera da subjetividade, mas deve ser pensado no plano
da histéria. A liberdade enquanto efetivacio do mundo objetivo,
garantidor da liberdade, é o que Hegel chama de direito.
Poderiamos traduzir isto, hoje, dizendo que direito é a efeti-
vagio institucional da liberdade®.

E s6 a partir daqui que se pode dizer que a liberdade abandona
o formalismo a que a filosofia moderna a reduziu. O direito é
a efetivagao da liberdade. A filosofia moderna, sobretudo de
Kant e Fichte, fala da liberdade no nivel dos individuos e de
suas relagoes na medida em que elas provém do “arbitrio” de
cada um. Quando se fala, porém, do direito enquanto existéncia
da liberdade, o horizonte ndo é mais o do arbitrio dos indivi-
duos, mas de um universal, que é o fundamento das vontades
singulares. No entanto, esta universalidade, embora denominada

30. A moralidade dos
madernos € superior a esta
substancialidade, porque,
aqui, a liberdade € real,
embora marcada pela ime-
diatidade. Ver E. AN-
GEHRN, Freiheit und System
bei Hegel, op. cit,, p. 219.

31. M. THEUNISSEN, “Die
verdrangte Intersubjektivi-
13" in Hegels Philosophie des
Rechts, op. cit., pp. 317-381,
aqui sobretudo p. 317, onde
Theunissen interpreta a filo-
sofia de Hegel a caminho de
um futuro, que se concre-
tiza no estabelecimento de
um novo principio para a
filosofia polftica: o principio
du intersubjetividade.

32. A questao de fundo aqui
¢ a seguinte: para Hegel, a
logica estabelece o espago
de inteligibilidade para
todo o real. Ora, a logica de
Hegel é capaz de legitimar
uma compreensdo da agao
do homem na histéria a
partir de uma socialidade?
H4 quem interprete a logica
hegeliana como uma logi-
ca da intersubjetividade.
Por exemplo, M. THEUNIS-
SEN, Sein und Schein. Die
kritische Funktion der He-
gelschen  Logik, Frankfurt
a.M. 1985, Ver as consi-
deragdes criticas de V.
HOSLE, Hegels System, vol.
L, op. cit., pp. 263ss.

33. Isto significa para He-
gel que a liberdade auto-
consciente se torna natu-
reza, mas uma segunda
natureza, posta pelo espf-
rite. Ver G, W. F. HEGEL,
Enzyklopddie der philosophis-
chen Wissenschaften im Grun-
drisse (1830}, ed. por F.
Nicolin e O. Poggeler,
Hamburg 1959, § 513.

3. O sujeito s6 tem valor
na medida em que ele é de
acurdo com estas institui-
qOes, que o libertam da par-
ticularidade de seus impul-
508 (Ver Grundlinien § 149)
embura modernamente a
substancialidade das insti-
tuigdes seja mediada pela
subjetividade (Gnoxdivten § 144).

35. G. W. F. HEGEL, Grun-
dlinien § 3.



36. G. W. F. HEGEL, Grun-
dlinien § 147,

37. Neste sentido, a
comunidade das pessoas
ndo pode ser entendida
como uma limitagio da
verdadeira liberdade do
individuo, mas, ao con-
tririo, como sua efetivagio.
O grande ausente, na
filosofia transcendental da
liberdade, para Hegel é a
comumidade viva.

substancialidade, deve ser entendida, precisamente, como a uni-
dade da consciéncia subjetiva e do objeto. O mundo da obje-
tividade, entdo, ndo pode mais ser concebido como algo de es-
tranho, que se contrapde pura e simplesmente ao mundo do
sujeito, mas como tradugdo da vontade do individue, como na
expressido de Hegel, “festemunho do espfrito”™, pois é produzin-
do esta objetividade que o homem atinge seu ser. Liberdade,
entdo, sO existe neste perpassar mutuo da vontade individual e
do mundo institucional, portanto, o perpassar do universal e
do particular. Isto significa dizer ou, pelo menos, supor que a
liberdade humana s6 é efetiva quando cada individuo realiza
sua liberdade na medida em que se vincula, mediante insti-
tuigdes, com a liberdade dos outros em contraposigdo @ moder-
nidade¥, onde se pensa a liberdade como plena associalidade,
ou seja, levanta-se a questio da liberdade sem levar em con-
sideragdo o processo de entrelagamento das liberdades. A liber-
dade é pensada a partir do individuo e tudo o que supera o in-
dividuo € apenas “instrumento” a servigo dos fins individuais.
A questdo de fundo, que perpassa toda a filosofia do direito de
Hegel, a partir de onde ele articula sua critica 8 Revolugéo
Francesa, consiste precisamente na superagio de uma concepgio
individualista da liberdade e ele o fez, em primeiro lugar, expli-
citando a dimensdo ética, isto é, institucional, estrutural, na qual
a liberdade de cada um é medida por sua insergio em insti-
tuigdes e comunidades. No mundo antigo, a subjetividade era
totalmente submetida a esta universalidade estrutural. O mundo
moderno, que se manifestou, sobretudo, na Revolugao Francesa
e no pensamento de Rousseau, Kant e Fichte, pde explicitamen-
te os direitos da liberdade subjetiva. Ora, a grande tarefa dos tempos
novos, tedrica e pratica, é a sintese desses dois momentos: pensar
a subjetividade como essencialmente inserida na unidade subs-
tancial, ou seja, pensar a sintese da universalidade e particulari-
dade. A universalidade ndo pode destruir a subjetividade, antes,

torna possivel seu pleno desenvolvimento.
e M \ROIRT AITY

A universalidade é, entdo, aqui, mediada pela vontade particu-
lar dos individuos, portanto, por individuos auténomaos através
de instituigdes que tornam esta autonomia possivel. Liberdade
é, entdo, sintese entre individualidade e socialidade, aqui, em
primeiro lugar, entendida como institucionalidade. A forma de
configuracao destas instituigoes é que vai decidir se elas sdo ou
ndo expressdo da autoconsciéncia dos individuos como seres
livres. Nenhuma vida humana existe sem instituigao: a questio
consiste em saber se estas instituicdes estio a altura do novo
principio que lhes serve de fundamento: a liberdade. O homem
moderno nao se contenta com qualquer substancialidade. Mas
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s6 com aquela que é o espago no qual ele se conquista como ser
livre. Assim, as institui¢bes deixam de ser instancias de injuncao
para se tornarem “ampliacdo” da propria autoconsciéncia do
homem™®,

E esta sintese que Hegel denomina liberdade concreta, onde nem
o individuo enquanto tal é considerado fim absoluto da vida
coletiva nem, tampouco, os individuos sao sacrificados a uni-
versalidade. Trata-se de superar toda e qualquer abstragio, o
que s6 é possivel concebendo a liberdade como relagdo. A deter-
minagio dos individuos é elevar-se a uma vida universal®. Hegel,
portanto, assume e, a0 mesmo tempo, supera tanto a perspec-
tiva de um Locke como a de Rousseau. Por um lado, ele nunca
abrird mao do que ele denomina o principio da subjetividade:
nenhuma convivéncia humana pode legitimar-se depois da
Revolugao Francesa, passando por cima da liberdade do in-
dividuo. Por outro lado, esta liberdade atomizada ¢ insuficiente,
porque reduz o homem a uma de suas dimensdes. Neste sen-
tido, Rousseau é um passo importante na dire¢io de uma
superacio da concepgio liberal de liberdade. No entanto, Hegel
nao aceita o ideal do estado democratico de Rousseau, e nao
aceita, justamente, porque para ele a totalidade pensada por
Rousseau significa a eliminagdo pura e simples da vontade par-
ticular®, O mérito de Rousseau consiste em ter mostrado que o
fundamento do direito é a vontade universal. S6 que esta uni-
versalidade se contrapde radicalmente a vontade individual, sig-
nificando, portanto, a extingdo do individuo enquanto tal. Em
contraposicao a isto, Hegel articulou, como uma tarefa funda-
mental de nossa época, a conciliagio da liberdade do individuo
com a forca da comunidade, assim que se elimine qualquer pos-
sibilidade de totalitarismo. A critica de Hegel a Rousseau é
pertinente; é a mesma que ele faz a Platdo. No seu Estado, ndo
hd lugar para as liberdades individuais. O caminho da filosofia
politica de Hegel se revela, assim, como a busca de um para-
digma capaz de superar os dois principios parciais: o principic
da substancialidade (a idéia da instituicio e da comunidade), onde
ndo ha lugar para a liberdade individual e para o principio da
subjetividade, onde desaparecem do horizonte a comunitariedade
e a institucionalidade constitutivas do homem. Trata-se, por-
tanto, de pensar a liberdade como unidade de substancialidade
e subjetividade®' de tal medo que a aspiragdo dos individuos a
autodeterminagio e ao desenvolvimento pleno de suas poten-
cialidades seja satisfeita, mas de tal modo que se reconheqa a
esfera do comunitdrio como uma grandeza historica que supera
os interesses individuais e privados. Numa palavra, a liberdade
s0 é adequadamente concebida quando é pensada como “uni-

38. Ver HOSLE, Hegels Sys-
tem, vol. 11, op. cit., p. 470.
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39. Em contraposigio
filosofia politica moderna
que, para Hegel, confunde
o Estado com a sociedade
civil, a qual tem no interes-
se do individuo enquanto
tal seu fim dltimo, o ver-
dadeire fim da vida hu-
mana ¢ a “unificagic”, o
que significa dizer que a
determinacio do individuo
é levar uma vida universal
{ver Grundlinien § 258).
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40. Ver K. H. [LTING, Die
Struktur der Hegelschen
Rechisphilosophie, op. cit., p.
66.

41. Para Hegel, pensar a
liberdade como concreta é
pensar a unidade de sub-
jetividade ¢ substanciali-
dade (Enz. § 514, Grundlin-
irn §§ 144, 146}, conceito ¢
existéncia (Grundlinien §
143), dever-ser e ser (Enz. §
514), liberdade e neces-
sidade (Enz. § 514), espirito
e natureza (Enz. § 513). Ver
V. HOSLE, Hegels System,
op. cit, vol. 1, p. 467,



42. G. W. F. HEGEL, Grun-
dlinien § 147,

E . (s
43, G. W. F. HEGEL, Grun-
dlistien § 71.

versal concreto”, isto é, como singularidade, unidade do univer-
sal e do particular. Isto ocorre naquilo que Hegel denomina a
esfera da “eticidade”, ou seja, da efetivacao da vontade livre e
universal no plano da histéria dos homens.

Como se faz isto? Através da criagdo de instituigdes e
comunidades de acordo com as exigéncias da liberdade, onde
a liberdade existe tanto como substancia coletiva como quanto
querer livre. Isto significa, justamente, criar socialidade na
medida em que o conteddo da vida das pessoas ndo é pura e
simplesmente sua vontade particular, mas a vontade universal.
A liberdade, portanto, sé existe enquanto posta numa comu-
nidade especifica: ¢ nas institui¢des sociais, criadoras de co-
munidade, que o individuo encontra seu saber, seu querer, fun-
damento de sua a¢do no mundo®. No nivel da eticidade, os
individuos estio, em suas vontades, unidos ao universal do
bem e do direito. A prdxis humana ¢ o processo de criagio do
mundo das instituigdes: a conquista da subjetividade do sujeito
passa pela mediagao das instituigoes. Nesta unidade, por um
lado, o individuo é plenamente respeitado em sua singulari-
dade intocdvel, mas, por outro lado, ele s6 atinge sua verdade
na medida em que leva uma vida universal, isto é, se empenha
com outros sujeitos na construgdo comum de um mundo que
torne possivel o mituo reconhecimento da dignidade da liber-
dade. Construir-se como homem é construir um espaco de
reconhecimento universal, a comunhdo das liberdades indivi-
duais através das instituigdes. £ nesse sentido que se pode dizer
que Hegel abre perspectivas de futuro. Sua filosofia politica nio
consiste, simplesmente, numa combinagdo que se poderia jul-
gar mais ou menos adequada da filosofia pré-moderna da ordem
com a ética iluminista do individuo autonomo. Todas as suas
consideragdes pressupdern um terceiro principio, nem individuos
isolados, nem uma totalidade abarcante. O homem é pensado
como um ser essencialmente inserido em relagdes sociais nas
quais os individuos se constituem enquanto tais. A liberdade s
se efetiva, para Hegel, enquanto relagdo de vontade a vontade®,
numa palavra, mesmo partindo da liberdade do individuo, o
nivel em que a filosofia moderna se situou, a intengao de Hegel
¢ sempre mostrar que a liberdade dos individuos sé se efetiva no
contexto de relagdes sociais, numa palavra, a liberdade individual
s6 pode ser pensada na medida em que se tematiza sua me-
diagdo social. Parece-me claro que este seja o horizonte a partir
de onde se entende toda a critica de Hegel ao pensamento
moderno. A questio, que permanece, é como Hegel pensa esta
mediacio social. Pelo que foi dito até agora, socialidade para
Hegel é, em primeiro lugar, institucionalidade: trata-se de



explicitar a mediagao institucional através da qual o individuo
alcanga seu proprio ser. No entanto, permanece aqui uma
questio: a relagdo de “vontade a vontade” considerada por Hegel
come o chao de efetivagio da liberdade é pensada de uma
maneira adequada quando identificada ao mundo das insti-
tuigdes? Como pensar as instituigdes? Nao seria esta a razdo da
impressdo que Hegel da de retornar, simplesmente, ao conceito
pré-moderno de ordem, situando-se na perspectiva do pensa-
mento politico aquém da ética moderna da autonomia do in-
dividuo? A tradugio da socialidade por institucionalidade nao
faz Hegel, de fato, para além de seu discurso, retornar a uma
substancialidade para além das vontades dos individuos? Como
poderia ele, entdo, escapar da impressao, explorada de mil modos
na histéria da interpretacdo de seu pensamento, de em ultima
analise defender o totalitarismo? Como pensar a socialidade, de
tal maneira que ela ndo se manifeste como um todo destruidor
das liberdades individuais, mas antes como um espago possibi-
litador de sua efetivagao?

Que significa mesmo pensar a liberdade, para além da Revo-
lugdo Francesa, como unidade e diferenca de socialidade e
individualidade, superando, portanto, a filosofia da sub-
jetividade? A questao de fundo da filosofia hegeliana é: a su-
peragdo do paradigma da filosofia da subjetividade. Tudo indica que
o pensamento de Hegel é perpassado por uma tensao andloga
a que marcou o pensamenteo de Dilthey*: por um lado, a
percepgao da insuficiéncia do paradigma da filosofia da sub-
jetividade e o deslumbrar de um novo paradigma. Por outro
lado, a impossibilidade de articulagao clara do novo paradigma.
A tensdo se explicita assim: no nivel do horizonte do pensa-
mento, Hegel se situa na perspectiva de uma filosofia da sociali-
dade; no nivel do desenvolvimento do pensamento, parece nao
ter conseguido explicitar uma postura além da filosofia da
subjetividade. Esta é uma problematica captada por alguns
intérpretes contemporaneos de seu pensamento politico, sobre-
tudo por M. Theunissen® e V. Hosle*.

Theunissen chega a falar de uma intersubjetividade recalcada
no pensamento hegeliano. No entanto permanece uma outra
questao de fundo: que visio tem Hegel da socialidade (inter-
subjetividade) mesma, quando esta se situa mais no nivel do
horizonte do seu pensamento? Como pensar a socialidade?

E esta a questio central, hoje, no pensamento de J. Habermas®.
Para ele, 56 € possivel pensar a socialidade a partir da agao dos
homens e, assim, socialidade emerge, em primeiro lugar, como
coordenagdo de acdes de diferentes sujeitos®.

44. Ver a respeito desta
tensdo no pensamento de
Dilthey: H. G. GADAMER,
Wahrheit und  Methode,
Grunziige einer philosophis-
chen Hermeneutik, 2 ed.,
Tiibingen 1965, pp. 205-228.

45. M. THEUNISSEN, “Die
verdrangte [ntersubjekti-
vitit” in Hegels Philosophie
des Rechts, op. cit.

46. V. HOSLE, Hegels Sys-
tem, vol. II, op. cit.

47. Ver sobretudo J.
HABERMAS, Theorie des
kommunikativen Handelns, 2
vols., Frankfurt a.M. 1981.

48. Ver |. HABERMAS,
Vaorstudien und Erglinzungen
zur Theorie des kommunika-
tiven Handelns, Frankfurt
aM, 2* ed. 1986, pp. 1lss.



Quais sdo as condigbes de possibilidade da emergéncia da co-
ordenacdo de a¢des? O que torma a socialidade humana possi-
vel? Para responder a esta questdo, Habermas parte da agio
humana concreta, constituida, segundo ele, por duas relagbes
fundamentais: a relagdo com as coisas e a relagdo com os outros
homens.

A socialidade se gera pela mediacio destas duas relagdes fun-
damentais: pela agdo sobre a natureza e pela interagio simbdélica
entre sujeitos. Isto significa dizer que a praxis humana tem duas
dimensdes fundamentais: a dimensao instrumental e a dimensao
comunicativa, ambas marcadas por regras que determinam a
agdo dos sujeitos nelas inseridos. A agao instrumental se baseia
em regras técnicas que possibilitam o estabelecimento de prog-
noésticos a respeito de acontecimentos empiricamente observa-
veis. A a¢io comunicativa encontra sua mediagdo em regras
normativas, fundadoras de uma interagio simbolicamente me-
diada. A sua especificidade é que elas s6 valem na medida
mesma em que sio reconhecidas pelos sujeitos em interagdo.
Pensar os sujeitos enquanto inseridos nestes processos € pensar
sua constituigio como sujeitos. Nesse sentido existe para Haber-
mas uma dupla forma de socialidade.

Em primeiro lugar, a socialidade sistémica que é a que se gera na
esfera da agdo instrumental. Trata-se, aqui, da coordenacio de
agdes entre os sujeitos através de mecanismos, que estabele-
cem conexdes de agdes que ndo sao propriamente intenciona-
das pelo sujeito. Na sociedade capitalista, 0 mercado constitui
o exemplo mais claro de uma socialidade sistémica mediada
por institui¢des que funcionam segundo o modelo de um sis-
tema auto-regulado.

Um outro tipo de socialidade é a socialidade comunicativa, onde
a socialidade se constitui através da relagio intersubjetiva de
sujeitos capazes de agdo e de linguagem, que se entendem
mutuamente sobre algo no mundo. A agio é, aqui, entendida
como compreensdo de sujeitos sobre fatos, normas e vivéncias
a partir de um “todo de sentido” que se gestou historicamente
e que ¢ transmitido através das tradigdes culturais. Trata-se, de
antemao, da perspectiva de socialidade: o sujeito é pensado em
seu processo de relacionamento com outros sujeitos através da
partilha de um sentido comum historicamente produzido. E
esta totalidade de sentido compartilhada entre os sujeitos, que
gera a socialidade na medida em que fornece aocs membros de
uma comunidade humana um conjunto de convic¢des basicas
que sdo condigdes de possibilidade de suas relagbes reciprocas.
Héa um “mundo-de-vida”, horizonte de sentido partilhado pelos



diferentes sujeitos e que cria diferentes formas de socialidade
comunicativa. Se tentarmos traduzir o pensamento hegeliano
no esquema habermasiano, poderemos dizer, em primeiro lugar,
que seu pensamento tenta tematizar a socialidade sistémica, e o
exemplo mais claro disto é sua andlise da moderna sociedade
industrial®. Esta andlise se situa na tltima parte da filosofia do
direito, onde a socialidade se faz o objeto especifico de analise.
Para Hegel, a esfera da eticidade é aquela em que se supera a
contradigdo entre subjetividade e objetividade, portanto, a con-
traposigio entre ser e deve-ser na medida em que se efetiva a
sintese entre a norma objetiva, o bem e a consciéncia subjetiva.
Entdo, a eticidade, como diz Hegel, é a substancia livre, auto-
consciente, na qual o dever absoluto é também ser®, ou seja, a
dimensdo onde a liberdade se faz natureza®.

Portanto, na esfera do direito abstrato e na esfera da moralidade
a socialidade esta presente, mas, indiretamente: ela ndo consti-
tui propriamente ¢ objeto de consideragio. E, precisamente na
esfera da eticidade, onde Hegel vai mostrar que o sujeito de-
pende, em seu ser e em sua consciéncia, das instituigées éticas,
pois, as instituicbes sio mediagbes do processo de universali-
zacdo. Por outro lado, a institucionalidade é mediada pela
subjetividade de tal modo que a histéria, chao da efetivagio da
liberdade, emerge come um movimento reciproco entre sub-
jetividade e institucionalidade. Liberdade é a unidade concreta
da substancialidade e da subjetividade. E, justamente, com esta
concepcao de liberdade que Hegel pretende superar a concepgao
atomistica de liberdade, que era o pressuposto intelectual da
Revolugao Francesa: a liberdade é tarefa permanente s6 efetivivel
porém na esfera da comunidade.
ST ANTY

Por isto, para Hegel, a comunidade de pessoas nio deve ser
pensada como uma limitagio da verdadeira liberdade dos
individuos, mas como sua ampliagio, efetivagdo. A primeira
dimensdo dessa liberdade ampliada é a familia, onde a socia-
lidade radica no sentimento do amor, mas comunidade que
estd situada na comunidade maior da sociedade civil. Hegel
analisa a moderna sociedade industrial como uma socialidade
sistémica. O processo de universalizacio, isto é, de socializacio
se realiza aqui como um processo necessario, o “sistema de neces-
sidades” que se efetiva para além da consciéncia dos sujeitos em
questao™.

Nesta esfera, a socialidade emerge, apenas, como um meio
necessario para a realizagdo dos individuos, ou seja, para a
satisfagcdo de suas necessidades. Na realidade, trata-se de um
egoismo cego, que desemboca na heteronomia universal de todos
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a respeito de todos na satisfagdo de suas necessidades. Sem
ddvida, j4 nao estamos mais na esfera do individuo isolado,
perdido em sua particularidade. Com a eticidade, j& atingimos
a totalidade cujo principio é a pessoa particular. A sociedade
civil é aquela instancia onde os individuos, enguanto individuos,
buscam a satisfagdo de seus interesses. Ora, a andlise do processo
de satisfacdo mostra que o individuo ndo pode, isoladamente,
satisfazer suas necessidades, o que o conduz a situagao da total
dependéncia em relacdo a todos os outros.

B

No entanto, tal sistema estd destinado a sua destruicio. Os
interesses particulares sdo, necessariamente, contrapostos. Por
mais que se estabelecam regras para equilibrar os interesses,
todo equilibrio é exatamente precario pois aqui o universal ndo
¢ buscado por ele mesmo. Isso conduz inevitavelmente a
polarizagio entre pobres e ricos, o que leva a moderna socie-
dade industrial ao espetdculo da miséria e da corrupgdo fisica
e moral. Isto é o resultado de uma sociabilidade construida na
base do arbitrio dos individuos, o que produz uma massa de
homens que nao podem atingir o fim de sua inser¢do neste
todo: a satisfacdo de suas necessidades. Na sociedade liberal, a
possibilidade de satisfacdo dos carecimentos se frustra para uma
boa parte dos individuos. Dai, para Hegel, a necessidade da
politica social™.

Por um lado, a moderna sociedade industrial difere da sociedade
patriarcal, porque nela cada um é independente no que diz
respeito a sua subsisténcia. Mas a pobreza torna sua liberdade
uma ilusdo: o pobre ndo tem condigbes de transmitir a seus
filhos as conquistas da humanidade. Com a pobreza desaparece
até o sentimento do direito e da honra de existir através do
préprio trabalho. Isso provoca uma situagdo objetiva de injus-
tiga e uma situagdo subjetiva de indignagdo contra os ricos,
contra o governo, contra a sociedade.

Ora, para Hegel, a socialidade sistémica da sociedade civil,
deixada em si mesma, é incapaz de resolver o problema da
pobreza. Hegel aponta a administracio publica e a corporagao
como caminhos necessarios para o enfrentamento destes proble-
mas, o que fez com que alguns o considerassem como, pelo
menos na intengdo ddltima, o precursor das atuais teorias do
Estado social®.

Sdo, exatamente, a politica social e a corporacdo que devem,
aqui para Hegel, estabelecer a mediagao entre individualidade
e universalidade, o que significa dizer que, necessariamente, o
processo de universalizacdo nao pode parar na sociedade civil,



mas ela aponta para além de si, isto é, para uma comunidade,
onde o universal ndo é, apenas, meio, mas fim da vida social e,
portanto, onde ha uma identidade verdadeira entre o interesse
particular e o interesse universal. O Estado é aquela instancia
onde a subjetividade completa sua universalizagao, ultrapas-
sando os interesses particulares na dire¢io da afirmagio dos
interesses universais, onde os particulares sdo suprassumidos™.
O Estado emerge, entdo, como a instancia dltima de efetivagao
da liberdade, aquela comunidade mediada pela autoconsciéncia
dos individuos, onde se efetiva a universalidade concreta,
enquanto sintese do universal e do particular.

Em todas essas anélises, Hegel aponta, também, para uma
socialidade comunicativa. Mas esse horizonte ndo chegou a ser
tematizado: suas consideragdes se concentram naquelas insti-
tuigdes que medeiam uma socialidade sistémica e é por isso que
afirmamos com Hdsle: a socialidade ndo € o principio integra-
dor da filosofia pratica de Hegel®, pois, apesar de ela constituir
o horizonte fundante de seu pensamento, suas consideracbes
temdticas permanecem, muitas vezes, presas a filosofia da
subjetividade e, quando vao além disto, ndo conseguem ultra-
passar o nivel da socialidade sistémica. Se a liberdade foi a
ponte que ligou Hegel a Revolugio Francesa, e seu interesse
fundamental foi a superagic de um conceito de liberdade,
podemos dizer que, com Hegel e para além dele esta tarefa
ainda continua uma tarefa fundamental para nés, hoje.
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