nota bibligrafica

SinTESE Nova Fask
v. 18 N. 53 {1991): 241-254.

I | [t R

~ ALEM pA MODERNIDAD

.l akaa . L 5

L Henrique C. Lima Vaz
ST Fac. Filosofia CES — SJ (BH)

S e R P '

ILBANK, John, Theology and social science: beyond secu-
lar reason, Oxford, Blackwell, 1990, 443 p.

O termo “modernidade”, usado hoje a cada momento e a todo
proposito, acaba tendo muito dessas moedas gastas cuja inscrigdo
tornou-se indecifravel; ou entio circula como um mot de passe,
cuja significagdo todos julgam possuir, mas que ninguém con-
segue explicar qual seja exatamente. “Modernidade” é uma meta
que muitas sociedades lutam ainda por alcangar e, nesse caso,
entende-se sobretudo como modernidade econdmica e politica;
¢ um walor que todos reivindicam, pois ninguém admite ser tido
por pré-moderno; é um programa cultural que individuos, grupos
e institui¢des se propdem cumprir como condigao para acertar
seus passos com os da historia; finalmente é uma ideologia {ou
a secular reason dos ingleses), ou seja, a concepgio do mundo
que o homem”moderno” de qualquer latitude e vivendo nos
novos tempos deve adotar, e em face da qual sao atingidas por
irremedidvel caducidade as representagoes ético-religiosas das
sociedades tradicionais. Ora, justamente no momento em que,
paradoxalmente, a “modernidade”torna-se “moda”, amiudam-
-se os sinais de que ela tenha chegado ac fim do seu ciclo his-



térico e de que vivamos ja sob o signo daquela forma de “moder-
nidade da saida da modernidade”' que comega a ser denomi-
nada “pés-modernidade”. £ a hora em que avaliagdes criticas
da “modernidade” sdo tentadas desde varios dngulos, mas que
se mostram freqiientemente decepcionantes por nao se situarem
na perspectiva exata, capaz de abranger a complexidade do
fendmeno e atingir seu nicleo essencial, perdendo-se na polis-
semia em que o terme acabou disperso.

O livro do tedlogo inglés John Milbank que aqui comentamos é
uma tentativa absolutamente notével de critica da modernidade
e de proposigio de um caminho “para além da razao secular”,
vem a ser, para além da ideologia da modernidade, desde um
ponto de vista privilegiado e que permite elaborar a primeira
grande alternativa teolégica 8 modernidade de que temos conhe-
cimento. O ponto de vista privilegiado no qual se situa John
Milbank é aquele no qual se encontram a “teoria social”, ideolo-
gia tipica da modernidade, e a tradigdo teoldgica cristi. Na
verdade, trata-se de um ponto de vista privilegiado, pois, a partir
dele é possivel contemplar, na sua significagio profunda, a
grande empresa intelectual que assinala a aurora dos tempos
modernos: a desconstrugdo do universo da teologia crista e a
construgdo do mundo profano da “razdo secular”, construgao
essa que serd levada a cabo com alguns dos materiais recolthidos
dos escombros do antigo edificio. Milbank situa-se, assim, num
terreno de andlise que ndo era desconhecido aos intérpretes da
modernidade, mas que poucos lograram percorrer com a acui-
dade de visdo e a erudigio teoldgica, filoséfica e historico-socio-
légica desse livro brilhante. Desta sorte, nao hesitamos em con-
siderd-lo uma das obras mais importantes dos 1iltimos anos no
dominio da teologia da histéria e da cultura, e uma referéncia
doravante indispensdvel em qualquer estudo sério sobre o tema
Cristianismo e modemidade.

O livro de John Milbank obedece a um bem-elaborado plano de
construgao, descrito com toda a clareza na Introdugao (p. 1-6).
Esse plano se desenha como resposta, a um tempo tedrica e
histérica, ao problema levantado a partir da situagdo paradoxal
na qual se encontra hoje, nas suas expresses mais importantes,
a reflexdo cristd. Segundo o diagndstico de Milbank, no momen-
to em que a teoria social moderna chega ao termo de um caminho
aberto pela intengdo fundamental que a trouxe até aqui, qual
seja a de explicar a sociedade exclusivamente em termos de
“razao secular”, e se vé forcada a reintegrar nessa explicacao a
dimensao mitico-religiosa — seja embora o mito niilista do nao-
-sentido universal — a teologia ndo somente aceita o postulado
da secularizagdo, mas vai pedir em empréstimo a teoria social,
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sob a forma de mediagdes socioanaliticas, as categorias e méto-
dos de andlise com que pretende conduzir sua leitura teolégica
da scciedade. O que dai resulta, segundo Milbank, sao os dis-
cursos “cientificos” e “humanistas” com os quais a teologia
pretende ser ouvida e reconhecida pela “modemidade”; e as
praticas “ecuménicas” recomendadas ao cristdio para poder
inserir-se plenamente na sociedade secular. Deve-se notar, desde
logo, que este diagndstico nao implica, da parte do A., nenhuma
idéia de restauragio de um Cristianismo pré-moderno, idéia
enfaticamente recusada (p. 2). Seria, portanto, um equivoco
imperdodvel a classificagdc do A. entre os tedlogos “tradiciona-
listas”. Ao contrario, seu projeto teoldgice situa-se deliberada-
mente no terreno da pés-modernidade, onde se desenvolve o
que ele denomina uma “teoria social” pds-nietzschiana. Nesse
terreno Milbank se encontra com cutro notavel filosofo inglés
do nosso tempo e que é, sem divida, seu interlocutor mais
importante, Alasdair MacIntyre®. Divergindo embora de MacIn-
tyre em pontos fundamentais, como veremos, Milbank participa
da mesma tentativa de reavaliagio critica da leitura teoldgico-
-crista dos tempos modernos e da busca de uma alternativa
para o niilismo, 1iltima e mais coerente expressdo da légica que
rege o curso da pés-modernidade secular.

A tese de John Milbank pode surpreender pela nitidez e rigor
com que ¢ proposta. Em suma, ela afirma que, nas duas tra-
digdes que vieram a constituir o fundamento da moderna teoria
social — ou o préprio nicleo da ideologia da modernidade —
a saber, a tradigdo maquiavélica e a tradigdo da nova “ciéncia
politica” do século XVII, estio implicados pressupostos on-
tolégico-éticos radicalmente incompativeis com o Cristianismo.
De tal sorte que, se o Cristianismo acolhe entre as suas razdes
a "razao secular”, ele assume um compromisso perverso com o
erro e a falsidade, tidos como tais segundo os seus préprios
termos (p. 23). Tese que deve soar como um desafio ou um
escandalo no momento em que as alas mais avangadas e repre-
sentativas da teologia catdlica — para falar somente desta —
buscam toda sorte de aliangas com as formas mais extremadas
da “razdo secular”’. No entanto, a riqueza da documentagao e
o rigor demonstrativo do livro de Milbank tornam a sua dis-
cussdo inevitavel e, de nenhum modo, admitem que se passe
sob siléncio essa audaciosa revisdo critica dos lugares comuns
mais consagrados do pensamento cristio contemporaneo.

A demonstragdo de Milbank avanga através de uma linha que
pode ser seguida tanto cronolégica como teoricamente. Ela se
desdobra em quatro grandes blocos temdticos, sendo que os
trés primeiros podem ser considerados prolegdmenos para a



conclusdo exposta na quarta parte, na qual o A. delineia a sua
propria alternativa crista as aporias da pés-modernidade. “Teo-
logia e Liberalismo” (p. 7-48), “Teologia e Positivismo™ {p. 49-
-144), “Teologia e Dialética” (p. 145-256) e “Teclogia e Dife-
renga” (p. 257-438): eis as quatro partes ou os quatro passos da
demonstragdo de Milbank. Para designar desde logo o niicleo
teérico em torno do qual irdo girar todos os desenvolvimentos
do seu livro, cremos poder identifica-lo na oposicdo radical e
iitima entre uma ontologia do conflito e uma ontologia da paz.
Traduzindo essas ontologias em termos de génese dialética da
realidade, podemos dizer que a primeira pensa as origens em
termos de uma tecmaquia primitiva na qual, em virtude de
uma violéncia original, a ordem se impode ao caos pela forca; a
segunda pensa as origens a partir do ato criador do Deus de
bondade, de sorte que as oposi¢des que se manifestam no devir
da realidade devem ser referidas a uma paz original, expressa no
aforisma do Pseudo-Dionisio (um dos autores preferidos de
Milbank) que Sto. Tomas de Aquino fez seu: divina pax facit
omnia ad se invicem concreta (De divinis nominibus, 724 A; ver ibid.
948 C-953 B). Essa clivagem primeira entre uma ontologia da
paz e uma ontologia do conflito — ou entre uma metafisica da
criacio e uma metafisica do caos primordial — pode parecer
um pressuposto teérico excessivamente remoto e perdido nos
longes da abstracio para a discussido das questdes eminente-
mente concretas da teoria social e da hermenéutica da moder-
nidade. Ora, a minuciosa discussdo de Milbank, ao longo das
quatrocentas e tantas pdginas do seu livro, empenha-se jus-
tamente em demonstrar que a opgao ontoldgica sobre as origens
estd presente de maneira determinante no cerne mais intimo da
visdo teoldgica cristd e do discurso social da modernidade; e é
na referéncia a esse cerne constitutivo da sua coeréncia interna
que as duas ordens de razdes se mostram inassimildveis uma
pela outra. Isso ndo significa que a reflexdo teoldgica cristad nao
tenha nada a aprender dos grandes modelos de teoria social
propostos ao longo do pensamento moderno. O préprio livro
de Milbank ¢ a prova brilhante de que o confronto sério com o
discurso tedrico da modernidade exige a descida do pensamento
teologico as suas raizes mais profundas; e o A. nao deixa de
reconthecer, por exemplo, a ligdo contida na concepgdo ética da
histéria em Hegel (p. 172-173) e o valor (limitado) da analise
marxiana da légica do capita-lismo como légica “secular” (p.
202). Mas a incompatibilidade de principio permanece irre-
dutivel, e é ela que impele a razdo teologica, na sua travessia do
pensamento da modernidade, para “além da razdo secular”.

Desde as primeiras paginas do seu livro, Milbank defende a
tese de que a “razdo secular” e as praticas dela resultantes, lon-



ge de serem o resultado histérico de um longo processo de ges-
tacdo no seio da tradigdo judeu-crista — lugar comum das lei-
turas socioldgicas da cultura ocidental, recebido e adotado pelas
teologias da cultura —, é uma “construgdo” que tem inicio na
tarda Idade Média sob a forma de uma nova “ciéncia politica”
que justamente “constrdi” seu objeto a partir das idéias de conatus
(autopreservacio) e de dominium (soberania absoluta), aplicadas
aos individuos e s comunidades. Essa nova “ciéncia politica”
recebe no século XVII (Grotius, Hobbes, Espinoza) sua primeira
forma sistemdtica explicita. Em pédginas nas quais o roteiro do
livro estd como que delineado de antemio (p. 12-23), Milbank
mostra a nova “ciéncia politica”, que veic a ser o primeiro
capitulo da ideologia da modernidade, edificando-se como uma
“construgdo teoldgica” na qual Deus como Irresistible Power
(Hobbes) prefigura os tragos do Estado moderno; e como uma
hermenéutica biblica na qual o texto sagrado (desvinculado da
sua leitura eclesial) é submetido ao dominio da interpretagao
“cientifica” e, portanto, ao dominio abscluto da “razio secular”
(Espinoza). Se completarmos os tragos da nova “ciéncia politica”
com a emergéncia do historicismo maquiaveliano que substitui
o tempo histdrico da charitas crista pelo tempo mitico do fatum
pagdo, no qual s6 pode ter lugar o exercicio de uma virtii de as-
tucia e forca, teremos nas mios as pontas dos dois fios da “razio
secular” que se entrelagardo para formar a teoria social, expressao
tedrica do imagindrio simbdlico da modernidade, ou forma pri-
vilegiada da ideologia dominante dos tempos modernos.

As grandes figuras historicas da teoria social — o Liberalismo,
o Positivismo e a Dialética — podem ser assim consideradas e -
analisadas como representativas do imenso esforgo tedrico que
se prolonga através dos tltimos trés séculos e tendente a cons-
truir o espago “secular”, ou o lugar tedrico de uma histéria
pensada segundo a autonomia absoluta do sujeito humano. Note-
-se que o saeculum (ou o aidn grego), designando até entdo o
intervalo temporal entre a Redengéo e a Parusia, ou o tempo de
uma historia estruturalmente cristd, passa a designar o espago
mundano do fazer autdénomo do homem, espago fechado, por-
tanto, a toda referéncia trans-historica ou transcendente, e no
qual transcorre o tempo da histéria “secular”, ou histéria en-
tendida como construgio ou artefactum que reconhece no homem
seu tnico obreiro. No entanto, nesse espago do saeculum, des-
pojado da sua referéncia teoldgica transcendente, continuam a
vigorar as regras de construgdo do edificio teolégico que outrora
nele se ergueu. Tal é o destino da “teoria social”, o de ser uma
teologia que se ignora; e quando esses pressupostos se torna-
rem visiveis, como no caso de Nietzsche e da posteridade nie-

245



tzscheana dos nossos dias, ndo restard a ideologia da moder-
nidade sendo o furor destruens do niilismo, que inaugura a pés-
-modernidade.

Naio é aqui o lugar para acompanharmos passo a passo o longo
itinerario de Milbank, que o leva do “direito natural” do século
XVII & “violéncia ontolégica” da pos-modernidade. Assinalemos
apenas as carateristicas das grandes regides tedricas atraves-
sadas por esse caminho. No terreno do Liberalismo, Milbank
estuda a formacio da ciéncia politica a partir de Hobbes e sua
complementagdo na economia politica do século XVIII, pondo
em evidéncia a estrutura metadiscursiva de carater teolégico
com que essas duas primeiras formas da teoria social moderna
consideram a relagio entre individuo e poder de um lado, in-
dividuo e riqueza do outro. O Positivismo aparece, na seqiiéncia
do Liberalismo, como ligdo tedrica aprendida na trigica ex-
periéncia da revolugio francesa, e que impde o reconhecimento
da precedéncia do “social” como sistema sobre o “politico”, dando
assim origem a Sociologia, nova forma da teoria social. Em dois
longos capitulos, Milbank acompanha a evolugdo da Sociologia
nas suas duas versdes, a francesa, de Comte (na verdade, Mil-
bank faz remontar o Positivismo ao ocasionalismo de Malebran-
che) a Durkheim (p. 51-74), e a alemé, de Kant a M. Weber (p.
75-100). Ao formular-se como meta-discurso sobre a natureza
da sociedade a Sociologia ndo pode deixar de referir-se a uma
ontelogia do social que, ao mesmo tempo em que faz do “ser
social” a evidéncia primeira do seu metadiscurso, tenta operar
uma redugao do religioso ao social que acaba conduzindo a
uma localizagdo sociolégica do religioso ou no todo social (Durk-
heim) ou na sua esfera superior (Weber), constituindo entéo o
religioso o dominio que Milbank denomina the sublime, e do
qual se ocupa a sociologia da religiao, a cuja critica € dedicado
justamente o capitulo intitulado Policing the sublime (p. 101-143).

Mas ¢, sem diivida, na terceira parte (Teologia e Dialética) que
Milbank enfrenta o tournant decisivo da sua demonstragio. Ele
considera, de resto, o cap. 6 (For and against Hegel) um importante
turning point do seu livro (p. 147). Com efeito, na medida em
que Hegel aparece como o primeiro grande pensador moderno
que empreendeu uma critica ampla e profunda da modernidade
e que situou essa critica no terreno do logos filoséfico antigo
transformado pelo logos teolégico cristdao, e na medida em que
tal critica falha finalmente seu alvo em virtude do essencial
comprometimento do metadiscurso dialético forjado por Hegel
com o logos da modernidade, o confronto com Hegel passa a
constituir um momento decisivo da tarefa tedrica assumida por
Milbank. Além disso, é na seqliéncia do encontro com a Dia-



lética que Milbank ird encontrar-se com as correntes teoldgicas
contemporaneas que, de alguma maneira, aceitam o pressuposto
da “teoria social” moderna, julgando poder assim elaborar teo-
logicamente a teoria e a préitica da presenga do cristdo no mundo
de hoje. Ora, é no didlogo com essas correntes que a critica de
Milbank atinge, indiscutivelmente, seu climax. Assim, é na trilha
dos temas hegelianos que Milbank se encaminha finalmente para
a discussdo da problemética pos-moderna e para a proposigio
de uma alternativa cristd “para além da razio secular”.

O capitulo sobre Hegel exigiria uma discussdo técnica mais pro-
funda, que levasse em conta os resultados da pesquisa hege-
liana contemporinea. No entanto, é preciso reconhecer que, no
ambito da sua critica & “teoria social” como expressio mais
acabada da ideologia da modernidade, a critica de Miibank a
Hegel atinge justarmente aqueles pontos em que o sistema
hegeliano faz suas aparentemente as grandes opgoes tedricas do
pensamento moderno e situa-se, assim, na direcao da rota que
conduz ao niilismo pés-moderno. Esses pontos, segundo Mil-
bank, sdc (p. 148-160) a nogdo cartesiana de subjetividade, a
estrutura dialética (constituida pelo que Milbank denomina o
“mito da negagdo”) do processo l6gico e do processo histérico,
e a nogao de infinito, dialeticamente construida, e que seria
incompativel com a radicalidade do criacionismo biblico-cristao.
Desta sorte, seja no dominio metafisico seja no dominio ético (a
critica da Sittlichkeit hegeliana ocupa as pp. 160-173), a razao
hegeliana, caracterizando-se plenamente como “razdo moderna”,
assume como tarefa primordial a inhibition of chaos, seja no plano
metafisico-cdsmico, seja no plano ético-politico.A opgdo tedrica
radical se faz aqui tambem no sentido de uma “ontologia do
conflito” e nio de uma “ontologia da paz”. O capitulo sobre
Marx (For and against Marx, p. 176-205) é o contraponto do
capitulo sobre Hegel. Milbank aceita (em parte) a critica mar-
xiana da légica do capitalismo, na medida em que esta se desen-
volve inteiramente a partir das premissas da “razao secular”,
ou seja, da precedéncia ontoldgica da violéncia sobre a paz.
Nesse sentido deve ser aceita a inspiragdo fundamental da critica
marxiana a “sociedade civil” hegeliana. Mas, seja na sua an-
tropologia seja na sua concepgdo da histéria, Marx move-se
inteiramente dentro do espago “secular” da ontologia da vio-
léncia. O caminho da razéo cristd “para além da razéo secular”
deve necessariamente ultrapassar Marx.

O capitulo oitavo (Founding the Supernatural: Political and Libera-
tion Theology in the context of modern catholic thought, p. 206-255),
pode ser considerado o capitulo central do livro de Milbank e
o prolegomeno imediato a sua prépria concepgio de uma teolo-
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gia da histéria e da sociedade. A originalidade do ponto de
vista de Milbank reside na sua opgao em fazer girar toda a
discussio sobre as tendéncias dominantes na teologia catélica
contemporanea em tormno da teologia da graca e das suas in-
cidéncias sociais e politicas, e na distingdo (cuidadosamente
estabelecida) entre “integrismo” (concepgdo pré-Vaticano Il) e
“integralismo” (concepgio pés-Vaticano II). Enquanto o “inte-
grismo” funda-se na distingdo escolasticamente rigorosa entre
“natureza” e “sobrenatureza” para preconizar a regéncia da pri-
meira pela segunda, sobretudo no dominio politico {regime de
Cristandade), o “integralismo”, recusando (H. de Lubac) ou
matizando (K. Rahner) a idéia de “natureza pura”, pensa a
“sobrenatureza” como estado concreto da humanidade histérica,
no qual estdo compreendidos o homem e o mundo na sua in-
tegralidade. A discussio de Milbank situa-se, evidentemente,
no terreno do “integralismo” no qual ird assentar-se, por sua
vez, sua propria concepgao da teologia como ciéncia social. Mas
nesse terreno tem lugar uma nova distin¢io extremamente
importante. Milbank distingue entre a vertente francesa e a
vertente alemd do “integralismo”. A primeira tem como nome
tutelar Maurice Blondel, a segunda Karl Rahner. As “teologias
politicas” e as “teologias da libertagio” caminharam ac longo da
vertente alema, de orientacgao rahneriana. Ora, a critica de Mil-
bank dirige-se justamente a mostrar que a concepgdo rahneria-
na, caracterizada como “naturaliza¢io do sobrenatural” (p. 207},
acaba implicando uma concessao decisiva a “razao secular”; e é
sob a égide dessa razdo que as teologias politicas e as teologias
da libertagao (Milbank examina particularmente as obras mais
conhecidas de G. Gutiérrez, }. L. Segundo e C. Boff que foram
traduzidas para o inglés), aceitam a “teoria social” (sobretudo
na sua forma marxista) como fundamento “cientifico” ou como
“mediacao socioanalitica” para a sua hermenéutica teoldgica da
realidade sociopolitica, comprometendo assim irremediavelmen-
te a especificidade cristd dessa hermenéutica. A importancia que
Milbank atribui ao pensamento de Maurice Blondel (p. 210-219)
pode surpreender o leitor atual, para o qual Blondel é pouco
mais que um nome. Mas a anilise brilhante que ele apresenta
das teses fundamentais de L' Action (1893}, complementadas
pela ontologia de L'Etre et les étres (1935), mostra convincente-
mente que a recuperago teoldgica do blondelismo é uma tarefa
que pode revestir-se de um alcance decisivo na situagio atual
da teologia catdlica. Milbank mostra notadamente que as impli-
cagbes politico-sociais do pensamento de M. Blondel vdo além
do ponto até onde se permitiram avangar os representantes da
versao francesa do “integralismo”, H. de Lubac, H. U. von
Balthasar, Y. Congar e outros (p. 223-228). A tentativa de relei-
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tura teologica do pensamento de Blondel sugerida por Milbank
(p. 217-219) constitui, na verdade, um primeiro esbogo das
grandes linhas que serdo desenvolvidas no capitulo final do seu
livro. Por outro lado, a discussdo sobre as “teologias politicas”
e as “teologias da libertagdo” é situada por Milbank no contexto
das duas concepgdes do sobrenatural ilustradas pelos nomes de
Henri de Lubac e Karl Rahner e que caracterizam as duas versoes,
francesa e alemd, do “integralismo”. Optando pela vertente rah-
neriana, aqueles modelos contemporaneos de “teologia do social”
acabam encontrando dificuldades insuperaveis para definir uma
especificidade crista do agir ético e politico, 0 que os leva a
propugnar uma autonomia da esfera do “secular” na qual s6
pode vigorar o sistema de razdes construido pela “razdo secu-
lar”; a essa sera pedida entdo, de empréstimo, a “teoria social”,
de preferéncia nas suas versdes marxistas ou neomarxistas.

A longa discussio das teologias poés-conciliares e, particu-
larmente, das teologias politicas e das teologias da libertagao
introduz-nos na quarta e mais importante parte do livro de
Milbank. Af é analisado o fendmeno do niilismo pés-moderno
que se ergue sobre os escombros das grandes “teorias sociais”
da modernidade, o Liberalismo, o Positivismo sociolégico e o
Marxismo, e sdo confrontadas as duas grandes alternativas ofe-
recidas ao niilismo pelo pensamento inglés contemporaneo de
inspiragdo crista: a”ontologia da virtude” de Alasdair Macln-
tyre e o “pragmatismo sobrenatural” de Milbank.

O capitulo nono, sobre “Ciéncia, poder e realidade” (p. 260-
-277), deve ser considerado um preimbulo epistemologico a
discussao do niilismo pés-moderno. Nele é posta em questdo a
possibilidade de uma ciéncia social que formule conclusoes
universalmente vilidas sobre a esséncia da sociedade e, por-
tanto, intente explicar por meio dessa “esséncia” a “esséncia”
da religido. Por outro lado, Milbank questiona igualmente a
tendéncia hermenéutica (Gadamer, Ricoeur) e a pertinéncia da
distingdo entre “explanagdo” e “compreensdo”, vulgarizada por
essa tendéncia (p. 263-268). A ciéncia social, sendo essencialmente
narracdo historica, estd em continuidade com a estrutura narra-
tiva da ciéncia natural®.

No capitulo décimo (“Violéncia ontolégica ou a problematica
poés-moderna”, p. 278-325) chegamos finalmente ao termo do
itinerério teérico-critico de Milbank. Na verdade, trata-se de um
decisivo confronto com Nietzsche e com o niilismo pés-nietzs-
chiano, representado aos olhos de Milbank por M. Heidegger e
pelos neonietzscheanos franceses, sobretudo G. Deleuze, J. F.
Lyotard, M. Foucault e ]J. Derrida. Deixando em segundo plano



as diferencas entre esses pensadores, Milbank identifica o niicleo
conceptual que lhes ¢ comum como sendo constituido por uma
“genealogia historicista” e por uma “ontologia da diferenga”,
convergindo ambas no niilismo ético (p. 278). Esses trés momen-
tos estao articulados entre si numa ordem de conseqiiéncia: se
o historicismo absoluto faz emergir a figura de um mundo
dominado pela violéncia, esta, por sua vez, exige como funda-
mento uma ontologia da diferenga absoluta, da qual procede o
niilismo ético. A ideologia da pés-modernidade configura assim
um imenso mythos® neopagao ou pos-cristao, narrando a histdria
do ser como a histéria de uma violéncia original que se difunde
como resultado da radical prioridade da diferenga sobre a
unidade, e implicando a infinita disseminagio de estratégias de
poder, que tecem por sua vez a trama do acontecer das socie-
dades humanas ao longo do tempo. Esse mythos é, se seguirmos
o fio das andlises de Milbank através da sucessido das formas da
“razao secular” do século XVII aos nossos dias, o ultimo avatar
dessa razio e o Gltimo trago da autodescri¢do, enfim acabada,
da modernidade — sua exata épure ideologica. As trés subdi-
visdes do capitulo décimo (Genealogia, Ontologia, Etica), ao ana-
lisarem longamente, detendo-se particularmente no pensamento
de Heidegger, Foucault e Derrida, as articulagdes fundamentais
do mythos da pés-modernidade, deixam antever as linhas do
anti-mythos que serd proposto na Conclusao, o ideal da “outra
Cidade”, regido pela ontologia do Bem como alternativa & ini-
bigdo da violéncia pelo Poder.

Mas, antes de expor essa alternativa — que serd, no fundo a
proposicdo da teologia como sendo, desde o ponto de vista da
meta-histéria cristd, a unica “teoria social” verdadeira —, Mil-
bank deve discutir as teses da outra critica da pos-modernidade,
proposta por A. Maclntyre. Ele ¢ faz no capitulo undécimo
("Dife-renca da virtude, virtude da diferenga”, p. 326-379). A
proposta de Macintyre para passar além do niilismo pés-moder-
no consiste, fundamentalmente, em retomar a critica socratica
ao relativismo sofistico e em restaurar uma ontologia da virtude
como fundamento da ordem social, em substituigio ao con-
vencionalismo contratualista do pensamento social moderno®.
A divergéncia de Milbank com Maclntyre, que é a divergéncia
de um tedlogo com um filésofo, reside, em suma, na sua des-
crenga na capacidade da filosofia para levar a cabo uma critica
radical da razio moderna. Ao logos universal filosofico, de linha-
gem platonico-aristotélica, e que se exprime na dialética, ele
opde o logos particular de uma tradicdo — a cristd — que se
exprime na persuasao (pistis), na opinido (ddxa) e no testemunho
(martyria). Mais ainda, como Milbank pensa poder estabelecer

5.Nosentidoda narracioda
histéria do ser e da relacdo
entre 0 homem e o ser.
Mythos que ¢ presumivel-
mente, como hermenéutica
da palavra poética, a tiltima
forma do pensamento hei-
deggeriano.

6. Milbank observa {(p. 326
que Maclntyre filia-se, as
sim, auma correnteilustradi
anteriormente pelos nome
de J. Maritain, E. Voegelin
Leo Strauss, entre outros.



7. A interpretagio da nogao
de areté por Milbank mere-
ceria uma discussdo mais
aprofundada. Emparticular,
cle parece ndo dedicar sufi-
ciente atengdo d areté como
exceléncia ou plenitude do
ser, que s¢ exprime ha nogao
aristotélica de enérgeia.

uma certa continuidade entre a razio cldssica e a razdo “secu-
lar” moderna (p. 329), ele nédo cré na radicalidade critica de uma
proposta como a de MacIntyre em face do niilismo pds-moder-
no, tanto mais que Maclntyre atenua a originalidade da ética
cristd (Agostinho e Tomés de Aquino), realgando prioritaria-
mente 0s aspectos em que ela se mostra como um complemento
bem-sucedido da ética grega. A discussio com MacIntyre per-

tence, sem divida, &s paginas mais fascinantes do livro de

Milbank. Dois topicos fundamentais devemn ser aqui considera-
dos. Em primeiro lugar é contestada a eficicia da virtude dia-
leticamente fundada e, portanto, reivindicada na sua validez
universal (segundo a tradigio platonico-aristotélica) para con-
trapor-se ao mythos pés-moderno; serd aqui necessario um anti-
-mythos que nao seja atingido pela intengio de “desconstrucio”
da razio “secular” pés-moderna (p. 330-331). Em segundo lugar,
o conceito grego de areté (virtude) apresenta-se, na andlise de
Milbank, estruturalmente ligado a uma concepgao agonistica da
vida, sendo o agdn (combate) o lugar de gestagio da areté, que
é posteriormente espiritualizada como expressdo da paz serena
(hesychia) do Sabio. A areté permanece assim, na sua versao
platdnico-aristotélica, uma virtude essencialmente politica, cuja
forma suprema é a justica destinada a harmonizar as diferengas
na unidade da polis (p. 332-336). A nogao platénico-aristotélica
de arcté é uma resposta ao relativismo sofistico e uma mediagao
dialética destinada a compor as diferengas com a unidade no
seio da polis ou, ontologicamente, o miltiplo com o uno. Assim
se compreende ¢ propdsito de Macintyre de recuperar a areté
antiga como alternativa ao relativismo pés-moderno (p. 337).
Os obstaculos que se levantam na rota desse propésito, ergui-
dos a partir das aporias da areté acima formuladas, sdo enu-
merados por Milbank a partir da p. 339. Cinco sd0 as questdes
fundamentais que aqui se apresentam, e a partir de cada uma
delas emerge um aspecto do problema central, qual seja o da
possibilidade de harmonizar as diferenqas pela virtude dialeti-
camente fundamentada. Enumeremos apenas essas questdes,
observando que cada uma delas daria margem a uma longa
discussao: a) o problema do relativismo, surgindo da particu-
laridade do ¢thos que rege normativamente a pratica da virtude;
b) dialética e retdrica na conceptualizagdo aristotélica da vir-
tude; c) contemplar; agir e fazer em Aristételes; d) a concepgao
aristotélica da phrdnesis e a charitas cristd; e) as antinomias da
razdo €tica grega: polis e oikos, polis e psyché, deuses e gigantes
ou unidade e diferenga. A superagio crista dessas antinomias é
anunciada ao termo do capitulo que discute a tese de A. MacIn-
tyre (p. 375-376). e e



“A outra cidade: teologia como ciéncia social”: eis o titulo, evo-
cativo de todo o seu itinerdrio, que Milbank escolheu para o
capitulo final da sua obra (p. 380-438). Aqui a inspiragio funda-
mental vem de Santo Agostinho e do Pseudo-Dionisio e aqui
verdadeiramente é dado o passo “para além da razado secular”
na forma da constitui¢io de um discurso teolégico como nar-
racdo de uma tradi¢do — ou antincio de uma pridtica — nas quais
o mythos poés-moderno da violéncia ontoldgica é radicalmente
contestado pelo mythos da paz ontoldgica ou pelo axioma bonum
est diffusivum sui, de origem neoplatdnica e recebido pela tra-
dicio crista.

Renarrar esse mythos como histéria do logos e da prdxis de uma
comunidade singular e tinica no tempo — a Igreja — e nessa re-
narragdo compreender radicalmente o fate social humano, refe-
rindo suas diferengas estruturais a unidade de uma Paz original
e originante — tal a tarefa da teclogia como “teoria social” que
desqualifica e invalida, do ponto de vista cristdo, as “teorias
sociais” da razdo “secular”, entendidas como racionalidades
precariamente inibidoras do caos original. Eis como Milbank
descreve essa tarefa: a) delinear a contra-histéria da génese da
comunidade eclesial que, a partir da sua propria emergéncia, é
capaz de narrar o enredo de toda historia (the story of all history);
b) descrever a contra-ética da pratica “diferente” que surge dessa
contra-histéria: distinta da ética pré-crista (Maclntyre) e radi-
calmente critica do niilismo ético pds-cristao (pds-modernidade);

¢) articular a contra-ontologia implicita na narrativa e na agdo’

cristds; d) fazer refletir a sua contra-histéria sobre a propria
historia da Igreja, na forma de uma autocritica sobre o destino
do contra-Reino que se manifesta no destino da Igreja. Sdo esses
os quatro topicos que Milbank desenvolve com extraordindrio
vigor nas suas tltimas pdginas. Na verdade, o que ele propoe
aqui € uma grandiosa releitura do De Civitate Dei de Santo Agos-
tinho, que é entendido como a contra-histéria perfeita daquela
narrada na Genealogia da Moral de Nietzsche (p. 389). Essa contra-
-histéria se funda, de um lado, no pressuposto metodolégico
denominado “realismo metanarrativo” e exposto em confronto
com a teoria de J. Lindbeck® e, de outro, na elaboragido de uma
ontologia da metanarrativa implicada na contra-histéria crista,
ontologia que serd entido o fundamento da teologia como genui-
na “teoria social”.

A altera civitas, a “outra cidade” de Agostinho, fundada sobre o
codigo original de um modo de existir segundo a Paz, repre-
senta a “desconstrugdo” critica ndo somente da sociedade politica
antiga, mas, sobretudo, dos projetos de sociedade elaborados
pela “razdo secular” moderna e cujo cédigo original registra o
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9. E na releitura de
Agostinho que Milbank
encontra-se com a obra de
René Girard, e aprecia
criticamentesua tentativade
recuperar a histéria crista
como desvelamento da vio-
léncia oculta nas origens da
sociedade. Aos especialistas
de Girard cabe apreciar a
pertinéncia da critica de
Milbank (p. 392-398).

antagonismno ou a violéncia como fato primordial. Em suma, é
o contraste entre o “antagonismo ontolégico” e a “paz on-
tolégica” que separa a civitas terrena da civitas Dei; e essa, segundo
Agostinho, emerge da narrativa da contra-histéria crista, uma
histéria que tem sua iniciativa original e originante no designio
salvifico do amor de Deus’. A contra-ética cristd, que é a ética
da altera civitas é entdo exposta longamente (p. 398-422), de
acordo com os topicos fundamentais da concepgao agostiniana
que define a cidade pela diregao do amor ou do desejo que nela
prevalece (De Civitate Dei, XIX, 24). Sao eles: a) eclesiologia; b)
Igreja e Estado; ¢) a critica da virtude paga; d) Cristianismo,
aristotelismo e estoicismo; e) Caridade e ethos; f) Cristianismo e
coergao. A exposicao de cada um desses topicos propicia uma
vigorosa reivindicagdo da especificidade da ética cristda na sua
essencial e constitutiva dimensdo social, ou a demonstragio
histérico-doutrinal da teologia como “ciéncia social”. Essa
demonstragdo encontra por sua vez seu fundamento quando a
“ontologia social” conduz a explicitagio de uma “ontologia
geral” que é, propriamente, a “contra-ontologia” que confirma
especulativamente trés componentes maiores da contra-ética (p.
423): o dom criador gratuito da existéncia (correspondendo a
prética da caridade e do perdao), a reconciliagio da diferenga
com a virtude, e a pressuposicdo da paz como realidade fun-
dante, com a conseqiiente negacdo de uma violéncia original. A
ontologia aqui proposta por Milbank (p. 422-432) retoma, de
fato, e reformula questoes fundamentais da ontologia classica,
platonico-aristotélica e tomista, e mereceria um estudo a parte.
Duas paginas vibrantes (p. 432-434) sobre o destino do contra-
-Reino na histéria da comunidade crista terminam o livro.

Tera John Milbank, nessa obra poderosa e original, rica em eru-
digdo e em andlises brilhantes, alcangado o seu intento e con-
duzido a razdo crista “para além da razao secular”? Qualquer
que seja a resposta a essa questdo, ndo duvidamos em afirmar
que o roteiro do pensamento cristio para além do niilismo pés-
-moderno deve doravante passar necessariamente pela obra de
Milbank, nela reconhecendo, como afirmdvamos no inicio, a
primeira grande alternativa teolégica conhecida a crise da
modernidade.

Ao terminar esta nota desejamos agradecer ao nosso amigo Ja-
mes Allison O.P. (Oxford), que chamou nossa atengao para o
livro de Milbank e tornou possivel sua leitura, enviando-nos
um exemplar.

Observagao: os erros tipograficos sio mais numerosos no texto
do que seria aceitdvel pela severa tradigao editorial inglesa e da



editora Blackwell em particular. Algumas citagdes latinas apare-
cem estropiadas como na p. 218 onde deve-se ler Deo em lugar
de Dei; na p. 219 onde deve ser lido ultimus em lugar de ultimis,
e naturae em lugar de natura; na p. 303, haecceitas em lugar de
haeccitas; os substantivos aleméaes como Vorgriff, Dasein, e outros
vém regularmente impressos com mintiscula inicial, contra a
convengao universalmente aceita da ortografia alema; na p. 163
leia-se die Sittlichkeit em lugar de das Sittlickeit. Um grande livro
como este mereceria corregao tipogréfica mais cuidadosa.
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