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Resumo: Linguagem ¢ Antropologia: o Didrio Espiritual de Sto. Inacio de Loyola.
O artigo tem em vista submeter o texto do Didrto Espiritual de Santo Inicio a
anilise lingiiistica. Inicio sempre evitou deliberadamente instrumentos
lingiiisticos que pudessem transmitir uma idéia vaga que fosse da sua experién-
cia espiritual; ao contririo, ele fez pleno uso de todos os recursos da linguagem
comum. A dimensio mistica do seu Didrio ¢ tanto mais notdvel. Para expressa-
-la, palavras e estruturas lingiiisticas s3o insuficientes; algo de novo deve surgir
em primeire plano. Esse novo elemento se manifesta no uso do termo “loquela”
que aparece inesperadamente no registro do Diirie no Domingo, 11 de maio.
Rodeado por um campo semantico de tipo musical, o termo ¢ inserido usual-
mente dentro do tempo da celebragdo litiirgica. Para tentar traduzir essa “loque-
la”, parece que Inicio busca fazer uso de todos os recursos da lingua dirigindo-
-se a Deus e que aresposta de Deus é de natureza nio-lingiiistica. A “loquela” e
a“visita” divina sdo as uinicas “respostas espirituais” que Deus concede a Indcio.

Summary: Language and Anthropology: the Spiritual Journal of 5t. Ignatius of
Loyola, The article proposes to subject the text of the Spiritual Journal of 5t.
Ignatius to linguistic analysis. Ignatius always deliberately avoided linguistie
devices which would convey but a vague idea of his spiritual experience; on the
contrary, he put to full use all the resources of common language. The mystical
dimension of his Journal is all the more striking. To express it, words and
linguistic structures fall short; something new must come to the fore. The new
element is manifest in the use of the term “loquela” which shows up unexpec-
tedly in the Journal’s entry for Sunday 11th May. Surrounded by a semantic field
of a musical type, the term is usually inserted within the time of liturgical
celebration. The attempl to translate this “loquela”, it would seem that Ignatius
seeks to make use of all the resources of language in adressing God and that
God’'s answer is of a non-linguistic nature. The “loquela” and the divine
“visitation” are the only “spiritual answers” God grants to Ignatius.




Seria certamente dificil negar a evolugio e o progressodas ciéncias
humanas nas quais, evidentemente, deveria afirmar-se uma di-
mensio propriamente antropoldgica. Mas, prescindindo do fato
de que cada ciéncia humana adotou sua prépria antropologia,
uma antropologia parcial e até parcializante, a obsessao de al-
cancar aexatidaocientifica, assim comoa fascinagdo do formalismo
acabaram porresultar, muitas vezes, na elaboragdo deumdiscurso
metodolégico noqualahumanidade do homem, longe de constituir
o centro de referéncia, se encontra paulatinamente condenada ao
desaparecimento. Essa é, com efeito, a evolugdo que se observa na
ciéncia humana que toma por objeto o que ha de mais humano, a
saber, na lingtistica geral, ciéncia da linguagem e das linguas.

Escolhendo estudar um grande texto espiritual, o Didric Espiritual
de Santo Inacio', nds nos interrogaremos em que medida a apli-
cagdo de uma disciplina lingliistica nos permite uma aproximagao
a humanidade do Fundador da Companhia de Jesus tal como se
revela no relato de uma experiéncia espiritual, por meio de uma
lingua minuciosa, exata e original.

Numa primeira parte, sera necessario examinar o projeto lingiiis-
tico em si mesmo, do modo com que se constituiu historicamente
em fun¢ao de alguns grandes autores. Em seguida, submeteremos
otextodo Didrio Espiritual aum estudorigorosoda sua linguagem.
Enfim, iremos nos perguntar se ndo ha um ir além da linguagem
em fungdo do fendmeno que Santo Indcio denomina loguela.
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Para fazer da lingtiistica uma ciéncia verdadeira, o projeto saus-
suriano nio julgou indispensdvel efetuar nela a abstragio do
homem, por fora de circulagao aquele que fala? E este esforgo para
afastar de vez da lingiiistica todo resquicio antropolégico levou
um especialista desse dominio do saber a escrever que o lugar da
lingiiistica ¢ um saber condicionado por aquilo mesmo a respeito
do qual o saber nada quer saber — o lugar, portanto, onde se unem
a repressdo mais eficaz e a mais aguda lucidez. E foi essa mar-
ginalizagio metodologica do locutor que permitiu — segundo a
férmula célebre do programa saussuriano — “estudar a lingua
nela mesma e por ela mesma”. Para ser justo com relagdo ao
fundador dalingiiisticamoderna, ndose pode noentanto esquecer
que, distinguindo “lingua” e “palavra”, Saussure ndo pretendia
limitar-se a uma lingiiistica da lingua. Mas seu esforgo concen-
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trou-se de tal modo sobre as estruturas e mecanismos dessa
tltima, sobre seus instrumentos e elementos de base, que ndo lhe
foi possivel sendo entrever, numestudo curiosodos “anagramas”,
a extensdo de uma lingiiistica da palavra na qual o sujeito falante
nao poderia mais esconder-se ou ser tido como ausente. o

Aquilo que, na elaboragédo do plano saussuriano, era apresentado
primeiramente como uma distingdo entre lingua e palavra,
transformou-se assim, cada vez mais, em franca separagio e até
em oposicio exagerada desses dois elementos. A lingitistica geral
conhece entdo a mesma evolugao inelutavel que teve lugar tam-
bém em outras ciéncias humanas: o estabelecimento de uma
ciéncia a custa de uma ficgao. A lingiiistica, ciéncia da linguagem
e das linguas, considera com efeito seu objeto como se nenhuma
pessoa humana utilizasseaslinguas para falar ou para se exprimir.

E sabido que, paralelamente a esse desenvolvimento da lingiifs-
tica na Europa, era criada na América uma escola inspirada pela
pesquisa dos etnologos que tinham vindo a lingiiistica por ne-
cessidade, no seu desejo de descrever as linguas amerindias. O
procedimento ao qual tiveram eles de recorrer é, também ele,
puramente formal: distribucionalista ou taxiondmico; ele opera a
segmentagio da cadeia lingliistica e a classificacdo dos elementos
que daf resultam, ndo deixando, novamente, nenhum lugar para
o homem que fala. O sentido que 0 homem d4 a sua palavra é,
assim, reduzido ao efeito de uma articulagio regulada de ele-
mentos e categorias separados.

A reagio a esse formalismo empirico da escola americana serd a
revolugio chomskiana: abandonando uma ciéncia que se isola no
dominio das formas puras e num puro inventario dessas formas,
ela ird elaborar uma nova teoria geral da estrutura lingiiistica.
Poder-se-ia esperar saudaraiuma volta dadimensaoantropoldgica
e, assim, uma volta da humanidade do homem. Mas, de fato, para
abstrair darealidade da lingua uma teoria lingtiistica que dé razao
do funcionamento da maior parte das frases gramaticais conhe-
cidas e emissiveis, a gramdtica generativa e transformacional
renuncia ao exame de um corpus limitado, para apoiar-se sobre
uma hipotese operatodria que reflita a criatividade lingiiistica do
homem. Recorrendo, curiocsamente, a um ambiente que a teologia
espiritual conhece bemn, a saber, o ambiente de Port-Royal, a teoria
generativa, a0 menos num primeiro momento, concebe entdo o
homem que fala como uma espécie de estrutura profunda elabo-
rada e definida nos termos de uma légica universal. Assim, como
nota um especialista dos sistemas lingiiisticos, a despeito da
rejeigio aparente das teorias anteriores, o paradoxo chomskiano
apenas retoma, com novos meios, o paradoxo saussuriano.
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Mas o homem passa infinitamente o homem: essa afirmagio
provém também do ambiente de Port-Royal e, mais exatamente,
de Pascal. Assim, ndo obstante o juizo categérico segundo o qual
alingiiisticadalinguaealingiiistica da palavrasao “dois caminhos
que € impossivel tomar ac mesmo tempo”, os lingiiistas hoje sdo
cada vez mais obrigados a reconhecer, ao menos na prdxis da sua
ciéncia, que palavra e lingua ndo podem constituir dois dominios
perfeitamente auténomos. E isso mesmo se, na teoria que visa
estabelecer uma coeréncia lingliistica cientificamente, e até rigo-
rosamente homogénea, aparece ainda largamente descenhecida
ou decididamente rejeitada a interagio do sistemna da linguagem
com o sujeito falante, o locutor, o0 homem que fala. e
A partir da prdxis da ciéncia, e sob o vocdbulo bastante impreciso
de “pragmitica” foram desenvolvidos, a partir de entdo, varios
estudos tendentes a recuperar os atos dodiscurso numa espéciede
lingiiistica da palavra. Mas, obedecendoa um movimento pendular
doqualahistoriadasciéncias oferece numerosos outros exemplos,
e por um excesso de reagao contra uma lingiiistica exclusiva da
lingua, essa lingiiistica da palavra esquece, por sua vez, que a
palavra néo é concebivel fora do sistema da lingua do qualelaéo
exercicio e que os textos, quaisquer que sejam — sejam embora
textos espirituais —apresentam-se como um resultado codificado
e ndo podem ser separados do cédigo lingiistico do qual eles
resultam.

E exatamente na polaridade entre a lingua e a palavra que se situa
a atividade criadora e operatéria do homem dialogal, tornando o
cédigo lingiiistico manifesto na palavra que ele pronuncia.

Acabamos de falar de separagio entre a lingua e a palavra. Ficou
claro que separar o que no homem se deve apenas distinguir, leva
a eclipsar a dimensio antropologica. Muitos estudos lingliisticos
mostram, no entanto, que é possivel evitar esse escolho como, por
exemplo os estudos sobre o latim dos textos cristdos, para limitar-
-me a uma unica categoria.
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Quando, no entanto, o lingliista abre um diciondrio de espiritua-

lidade para nele ler o artigo reservado a “linguagem dos espiri-

tuais” ele nao pode evitar, por deformacio profissional, classificar

as contribuicdes que se oferecem a sua leitura no interior de uma

lingiiistica da palavra, levando menos em conta os dados do



cédigo lingiiistico do qual resultam os textos espirituais. Essa
linguagem nao ¢ imediatamente atribuida a uma testemunha que
fez a experiéncia de Deus? Recorrendo logo de inicio ao carater
alegorico dos textos espirituais, a metaforizagio fatal, 2 metoni-
mizagao inevitavel, interessando-se pela fungio poética que se
inscreve na linguagem dos autores espirituais sem que, entretanto,
se faga dele um poema ou um texto literdrio, acaso ndo se renuncia
rapidamente demais a definir a linguagem espiritual a partir das
formas da lingua e néo se identifica de maneira demasiado ime-
diata a especificidade de uma palavra espiritual com aquele que
foi seu autor, simplesmente por ser ele um mestre espiritual?

Talvez algumas observagdes que me permitirei enunciar sobre o
texto espiritual escolhido de proposito — o Didrio Espiritual de
Indcio de Loyola —, sem pretender resolver o problema aqui
formulado, poderiam suscitar uma discussao e provocar eventu-
almente estudos ou pesquisas com competéncia maior do que
aquela que este artigo pode atingir. Assim, o Didrio Espiritual de
Indcio propiciaria ao menos o pretexto necessario para chamar a
atengdo sobre alguns problemas que a antropologia dos mestres
espirituais pode ter em comum com a lingliistica geral.

A apresentagdo do Didrio Espiritual sera breve. Ele é constituido
por dois cadernos autégrafos, um de 27 paginas, outro de 24; o
primeiro contém notas que vac de 2 de fevereiro a 12 de margo de
1544, o segundo contém uma nova série de notas que, articulando-
-se com a primeira, termina em 27 de fevereiro de 1545. Para
redigir as Constituigies da Companhia de Jesus, Indcio deve re-
solver entdo um problema que diz respeito ao regime de pobreza
da nova Ordem religiosa; e sua busca de luz sobre esse ponto
abrange todo o primeiro caderno. :

Essa busca é acompanhada, na seqiiéncia dos dias, por uma
experiéncia mistica que é testemunho, em Inacio, de uma perpétua
receptividade da sua vontade a Santissima Trindade pela medi-
acdo de Nossa Senhora, a maior parte do tempo em torno da
celebracdo eucaristica. Muitas edig¢des, traducdes e comentarios
bastam para testemunhar o quanto esse texto interessou a teologia
espiritual. No nivel da palavra, no entanto, o texto nada tem de
alegorico; ele ndo adota a linguagem da mipcia espiritual. Sua
fungdo poética limita-se, de resto, a uma aliteragdo passageira —
parte ou “puerta” (n. 31) — ou a esteredtipos do género “muisica
celeste” (n. 224). A lingua, no sentido do cédigo, nio possuiria um

interesse maior para captar o seu sentido? . ‘
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Ora, alguns lingiiistas, exatamente, ja se interessaram pelos fatos
de lingua que esse texto espiritual contém. O sistema de fonemas
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e morfemnas, as estruturas sintdtica e seméantica que o sustentam
estdo ligadas ao sistema da lingua castelhana em evolugio; mas as
numerosas oscilages e variagbes refletem a singularidade de um
autor cuja lingua de origem é também o basco e cujo trabalho
apostolico se exprime na lingua italianizante de Roma. Por outro
lado, os recursos a lingua latina como, por exemplo, “loquela” (n.
221) ouum “Dominus scit” paulino (n. 65) ou ainda o uso de certas
distingdes escolasticas como “mediate vel immediate” (n. 102)
esforgando-se por exprimir mais exatamente a natureza de uma
visio da Trindade, ou a enigmatica expressdo “ad utramque
partem” (n. 91), sem esquecer um certo nimero de citagoes litar-
gicas, mostram que o mesmo autor teve acessoa teologia espiritual
por meio da lingua latina. Esse carater fortemente idioletal do
Didrio de Inécio é reforgado pela acumulagao de frases nominais,
de participios presentes e de infinitivos (juntos eles constituem
mais de 70% do material verbal), cuja ligagdo sintatica é freqiiente-
mente assegurada pelas conjun¢des do jargdo escolastico. '

Vé-se que Inacio ndo desconhecia o torrao nativo da linguagem.
Para traduzir lingtisticamente sua aventura mistica, para dizer o
indizivel, ele ndo deseja assegurar-se o dominio da lingua pela
subversdo das suas leis. Se o leitor do Didrio abstrai de uma ali-
teracdo do género “(Nossa Senhora) que é a parte ou a porta de
uma graga tao grande” (n. 31), ele ndo conseguird detectar em
outros lugares recursos claros a fungio poética que, no entanto, &
julgada poralgunsindispensdvel a evocagido da experiéncia mistica.

Todos os fatos de lingua no Didrio Espiritual de Indcto sao perfei-
tamente identificaveis e encontraveis como elementos normati-
vos ou variaveis de um sistema lingiiistico dado. Por conseguin-
te, se tantas frases desse Didrio ndo nos fornecem abertamente a
informagao que elas veiculam, é porque nos faltam os referentes
ou as conotagdes necessdrias para que nos possamos co-produ-
zir o seu sentido. Inacio é consciente dessa dificuldade de leitura;
mas convém lembrar-se de que ele escrevia esse didrio intimo
sobre ele mesmo e para ele mesmo. Eis por que também o
manuscrito do Didrio registra na margem do texto um certo nu-
mero de sinais nao-lingiiisticos — grafemas em forma de dois
tragos, de cruzes, de sublinhados, dos quais Inacio ndo comunica
a chave de interpretagdo. e rusics 5 81GLa, ey .

S6 essa razao, intimamente ligada a compreensdo do proprio
texto, basta para impedir diversas paginas do Didrio Espiritual de
nos comunicar toda a informagao que delas terfamos esperado.
Assim, no dia 21 de fevereiro de 1544, depois de ter recebido
consolagdo e alegria, Indcio escreve: “Parecia-me tao importante
resolver esse nd ou esse algo, que eu ndo terminava de dizer-me,



falando de mim mesmo: quem és tu?” (n. 63). Nessa frase, a
auséncia do referente — trata-se do problema trinitirio ou da
incerteza a respeito da confirmacio da sua decisdo em matéria de
pobreza? — e o desaparecimento de uma conotagao exata — esse
“algo” — tornam a nossa leitura incerta. Mas nio foi Inacio que
quis deliberadamente tornar enigmética sua lingua. Ao contririo,
as numerosas rasuras que contém o manuscrito provam seu
esforqo constante para dizer a simesmo o mais claramente possivel
o indizivel da sua experiéncia mistica.

Com efeito, longe de acreditar que é necessirio romper o meca-
nismo lingiiistico e abandonar o comunicével para dizer verda-
deiramente a experiéncia mistica — segundo o principio de que
“toda verdadeira linguagem ¢é incompreensivel” — Indcio sente a
necessidade de traduzir com os recursos da lingua as “visitas” (n.
127) da Santissima Trindade. Daqui resulta para ele uma luta em
varios niveis. E primeiramente uma dificuldade, ou mesmo uma
impossibilidade experimentada de consignar por escrito sua ex-
periéncia mistica. Assim, escreve ele na sexta-feira, 15 de fevereiro
de 1544: “Na consagragao ela (Nossa Senhora) fazia-me com-
preender que sua carne esta na do seu Filho, com tao grandes
inteligéncias que isto ndo se poderia escrever” (n. 31).

Uma semana antes, no entanto, Indcio tinha experimentado uma
tal satisfagio pela maneira com que tinha descrito uma visio —
marcada com um trago duplo — que, em seguida, confessava:
“Relendo isso e verificando que era fiel, veio-me uma nova de-
voGao, nao sem ligrimas nos olhos” (n. 9). Mas, alguns dias mais
tarde, a luz é tdo ofuscante e o beneficio recebido tao grande que
“ndo se podem exprimir” (n. 21).

Algumas vezes Inicio confessa a si mesmo uma espécie de de-
sespero com relagao a escritura: “Sentindo o Filho muito propicio
para interceder, € vendo os Santos de maneira tal que isso ndo se
pode escrever, como também néao se podem exprimir as outras
coisas” (n. 27). A razao dessa impossibilidade ndo é, certamente,
a propria lingua, mas a inteligéncia do mistério da Santissima
Trindade, que ilumina o espirito de uma maneira tal que sua
expressdo vai além das possibilidades de toda uma vida de
estudos (n. 52). Assim, Indcio ndo pode “encontrar nem memdria
nem entendimento para explica-las ou descrevé-las (as inteligén-
cias)” (n. 185). Mas, até o fim ele se recusa a recorrer a subversdo
da lingua para comunicar o carater inapreensivel do mistério da
Santissima Trindade.

Esse respeito e essa confianga com relagdo a lingua sdo confirma-
dos por outro fendmenc espiritual mencionado no Didrip de Ina-



cio. As visitas da Santissima Trindade fazem-no “muitas vezes
perder a palavra” (n. 72}, mas ndo a destroem. Em todos os casos
em que Santo Inacio usa a expressdo “perder a palavra”, eleevoca
a maneira pela qual “se entretém” com uma pessoa divina, por
exemplo o Espirito Santo, por meio da “palavra” liturgica da
eucaristia (n. 14). Durante a celebragio eucaristica uma coisa a
qual ele adere de boa vontade é “abster-se de falar quando era
possivel” (n. 7); mais freqiientemente, no entanto, acontece-lhe
ndo poder “tomar a palavra sem perdé-la, com muitas inteligén-
cias espirituais” (n. 27). Nodia 17 de fevereiro de 1544 Inicio anota
que perdeu freqiientemente a palavra, “sobretudo durante toda a
longa epistola de Sdo Paulo que comega pelas palavras libenter
suffertis insipientes” (n. 40). Tratava-se, sem divida, do domingo
da Sexagésima. O fendmeno que evocamos nao é jamais tratado
por Indcio de maneira sistemética; mas o que ele nos diz a seu
respeito parece levar a uma alternativa: ou a visita da Santissima
Trindadeseefetuana palavra, ouentdoela faz perder essa palavra.

No dia 14 de fevereiro, Inacio menciona os dois modos de visita,
sem comentario algum: “Freqilientemente, ndo podendo tomar a
palavrasema perder, com muitas inteligéncias espirituais. Encon-
trando grande acesso junto do Pai para nomea-lo como se o
nomeia na missa...” (n. 27). No dia seguinte uma “dogura interior”
é sentida, “pronunciando o nome do Pai Eterno” (n. 28). E justa-
mente, em razao da visita que se efetua na palavra — “a cada
palavra para nomear Deus Dominus” (n. 164) — Santo Inécio ex-
clama no dia 22 de fevereiro: “Néao sou digno de invocar o nome
da Santissima Trindade” (n. 64).

Depois que, em La Storta, o Pai pos Indcio “com o Filho” (n. 67}, é
normal que o nome de Jesus ocupe um lugar particular na palavra
que “visita” a Santissima Trindade. Esse nome “imprime-se de tal
maneira em mim” (n. 68), escreve ele, que parece suscitar no dia
23 de fevereiro “uma palavra e um movimento intenso vindo de
dentro” (n. 69). No dia seguinte, “a representagdo do nome de
Jesus perdura” (n. 71), com “respostas espirituais” (n. 72). O que
nio era dito a propésito do nome do Pai ¢ dito entdo a propésito
do nome do Filho. Este, por meio da palavra, “comunica-se” com
Indcio (n. 73, 76). E a palavra que Inacio pronuncia na liturgia
se transforma em palavra de Jesus: o Confiteor Deo de Inéacio ad-
quire, no evangelho do dia (n. 71), a plenitude do Confiteor tibi de
Jesus. Por conseguinte, quando Indcio diz sua oragdo ao Pai, é
Jesusquendosomentea apresenta, masainda aacompanha (n.77).
Desta maneira, e também nas palavras que nic pertencem a
liturgia, Indcio recebe visitas da Santissima Trindade (n. 178).

Quanto mais a Santissima Trindade é alcangada por Inacio como
oTodo, tanto menos, parece, a visita “desceatéa férmula do texto
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liturgico: “Tanto mais tinha eu a impressdo de uma visita interior
que acontecia entre a morada la do alto e a formula” (n. 127). Em
lugar de descer até a palavra, a visita torna algumas vezes dificil
pronunciar pura ¢ simplesmente as primeiras palavras da missa
(n. 101). Mas, durante a Missa, a visita significa muitas vezes “a
perda da palavra” {n. 166).

F aqui que se faz necessario considerar o problema posto pelo uso
do termo “loquela”, vocabulo que aparece de maneira inesperada
no Didrio Espiritual na data do domingo, 11 de maio. “Loquela”
pertence claramente a celebragio litirgica da Eucaristia (n. 221).
Mas o termo aparece durante alguns dias consecutivos até 28 de
maio, para desaparecer em seguida, enquanto a perda da palavra
continua a figurar nas notas espirituais de Indcio (n. 308, 367, 414,
416). Parece certo que se trata, com a “loquela”, de um fendémeno
novo. Com efeito, o termo ndo é traduzido, como que a indicar a
estranheza do fendmeno. Segundo a interpretagao do P. Louis
Beirnaert, “é sem duvida a locugao da oragao eucaristica que se
torna ‘loquela’ quando as significagtes se desvanecem para deixar
lugar a voz e as modulagdes dos significantes no vazio do siléncio
do Outro. Indcio é habitado pela dimensao dos significantes,
aquela que esta voltada para o vazio do Outro, ao invés da
dimensao que orienta para as significa¢des”.

Portanto, ha sem diivida recurso a um termo técnico, novo no
Didrio; de mais a mais, esse termo ndo aparece sendo num periodo
determinado de dias; e estda rodeado por um campo semantico de
tipo musical: harmonia (n. 222}, musica celeste (n. 224), sonoridade
(n. 234). Enquanto as visitas da Santissima Trindade na palavra
sdo perturbadas por pessoas que falam (n. 107, 144), a “loquela” é
atrapalhada por “alguémqueassobia” (n. 227). O mais importante,
lingiiisticamente falando, é, no entanto, o fato de que Indcio
busque inserir essa “loquela” na palavra por meio da dupla
articulagdo: “Eu me comprazia demasiado no tom da loquela,
quanto a sua sonoridade, sem prestar a mesma atenqao a signifi-
cagdo das palavras e a loquela” (n. 234). A “visita espiritual”, para
a qual esse esforqo explicitamente apela, nao pode “ensinar” ou
“instruir” Indcioda parte de Deus sem que nela seja recebida “uma
palavra”. Separar o sentido do som e apegar-se somente a sono-
ridade ndo pode ser sendao uma tentagio do mau espirito (n. 234).
Naéo éa primeira vez que Indcio acolhe “umnovo sentimento, uma
nova devogao” (n. 127) “dada divinamente” {n. 221). A “loquela”
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parece assim situar-se entre a morada de Deus 14 no alto e a
formula (n. 127) da liturgia eucaristica (n. 221). De qualquer
maneira, as duas experiéncias, a de 7 de margo e a do més de maio,
tém em comum o fato de que Inacio como um “in-fans” (alguém
que ndo sabe falar) — “ego sum puer” (n. 127) — acolhe uma
palavra que pode assim descer gratuitamente na palavra littirgica
(n. 127).

A “loquela” e a visita espiritual que descem na “férmula” sdo as
tinicas “respostas espirituais” (n. 72) registradas pelo Didrio Es-
piritual de Indcio, se limitarmos nossa andlise aos fendmenos
lingiiisticos. Doutra parte, o dispositivo dos pronomes pessoais no
Didrio nao deixa divida quanto ao modo de proceder dialogal no
qual Indcio se exprime. Ao contrério da narragao autobiografica,
que € escrita na terceira pessoa — ele, o peregrino -—, o Didrio
funda-se nitidamente na primeira pessoa, apoiado por construgdes
nominais: “Eu sentia em mim o desejo de ndo me levantar” (n. 38).
Por outra parte, sdo raras as passagens em que a segunda pessoa
é explicitamente nomeada para completar o didlogo. Uma vez,
Inécio responde ao tentador: “Em teu lugar” (n. 151). Uma vez
Inécio interroga-se a si mesmo: “Quem és tu?” (n. 63). Duas vezes
interroga o Senhor: “Aonde queres levar-me, Senhor?” (n. 113);
“Senhor, para onde vou?” {n. 114). E duas vezes ainda suplica ao
Senhor: “Confirma-me” (n. 53); “Dai-me a humildade amorosa”
(n. 178). Mas nunca aparece um “tu” dirigido por Deus a Inacio.
Portanto, a “visita” da Santissima Trindade nio é de ordem
lingtiistica, a menos que se aceite, por umabusodelingnagem, que
“tudo € linguagem”. Ao contrario, nas 165 vezes em que Indcio
recebe o dom de ligrimas num espago de 40 dias (de 2 de fevereiro
de 1544 a 12 de margo de 1544), elas constituem a resposta do
Espirito, a visita da Santissima Trindade. Tudo se passa como se
Inécio se esforgasse por explorar todas as possibilidades dalingua
para comecar © enunciado da sua frase, e como se Deus nio
oferecesse sua resposta senao acabando essa frase de maneira ndo-
-lingiiistica, levando a plenitude a lingua da koinonia com o ser:
“Somente aquele que venera o Verbo sdo dados a palavra e o
discurso” {(S. Gregonio de Nazianzo, O., 41, 1).

Foi de proposito que nao inclui nessa reflexao sobre a lingua
enquanto tal a dimensdo propriamente semantica do Didrio Es-
piritual ide Indcio. Com efeito, é raro que essa dimensao escape a
erudicio e a competéncia dos especialistas da teologia espiritual
quando eles co-produzem o sentido do texto que perscrutam.
Uma pesquisa exaustiva do material seméntico deste Didrio Es-
piritual levaria certamente a descobertas importantes. Edentroem
pouco elas serdo favorecidas intertextualmente pelo levantamen-
to sistematico que os computadores estao prestes a realizar, de
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todo o material lexical das cartas de Indcio; esperamos poder
tornar disponivel esse levantamento por ocasido do ano inaciano
(1990-1991).

Conclusao

Concluindo esse estudo, gostaria de remeter a uma passagem do
livro do Génesis no qual, durante séculos, tanto a teologia espi-

: ritual como a lingiistica reconheceram seu lugar de origem. E o
momento solene em que o Senhor Deus conduziu os animais ao
homem “para ver como ele os nomearia” {(Gn 2, 19). Uma rapida
comparagao com a passagem paralela do Corao leva a reconhecer
no livro das origens a autonomia concedida ao homem no em-
prego da sua linguagem por meio das linguas. No entanto, para o
Coréo (Coriao, 11, 29) 0 homem se contenta com nomear os animais
comonomeque Deus lhe ensina. Esse versiculo coranico, de modo
algum satanico, funda a origem divina da lingua drabe até nossos
dias.

Mas, se se concede a antropologia todo o valor de uma autonomia
reconhecida, cabe ao mestre espiritual testemunhar que essa
mesma autonomia é inteiramente recebida; porque a humanidade
do homem transcende o conhecimento e a consciéncia que o
homem pode adquirir dela e nem seu fim nem sua origem podem
ser produzidos unicamente por ele.

Tal tomada de consciéncia, da qual Santo Inacio foi para nés uma
testemunha privilegiada, longe de impedir a constituicdo das
ciéncias exatas e das ciéncias humanas segundo leis cientificas que
lhes sejam préprias, convida somente essas ciéncias auténomas a
reconhecer sua dependéncia com relagac ao homem, abrindo com
isso o espago para uma verdadeira antropologia e igualmente,
assim, sua dependéncia com relagdo ao Senhor do homem. Desta
sorte, se a humanidade do homem permanece a abertura de toda
pesquisa cientifica, a ciéncia escapara dos seus fechamentos sui-
cidarios e narcisistas. :

(Traducdo do francés de Henrigue C. de Lima Vaz)
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