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Resumo: Socialidade humana e democracia. O A. desenvolve a relagio de
socialidade humana e democracia. Depois da crise da cultura do discurso sem
sujeito, reivindica-se a restituig¢do do discurso ao sujeito real, que se reconhega
e seja reconhecido como sujeito entre sujeitos, pois 0 homem s6 conquista sua
individualidade no processo de socializagio. Isto significa que sé numasociedade
democritica poderd realizar plenamente a sua liberdade. O processo simultineo
de individuagdo e socializagio é apresentado na perspectiva pragmatico-lin-
giiistica como marco tedrico para articular os diferentes planos que constituem
a sociedade democritica, em fungio da realizagio da liberdade.

Summary: Human sociability and democracy. The A. develops the relation
between human sociability and democracy. After the crisis of the culture of the
discourse without subject, the restoration of the discourse to the real subject,
which recognizes itself and is recognized as a subject among subjects, is
revindicated, as man only conquers his individuality in the process of socializa-
tion. This signifies that only in a democratic society can man fully realize his
liberty. The simultaneous process of individuation and socialization is presented
in the pragmatic-linguistic perspective as a theoretical bench mark to articulate
the different levels that constitute a democratic society in function of the
realization of liberty.

tema que me foi oferecido para esta Semana Filosofica

0 se situa numa das grandes preocupagdes intelectuais
que sempre esteve presente na Faculdade de Filosofia

que agora celebra cinqiienta anos e que tao marcada foi pela
presenca do Pe. Vaz. Essa grande preocupagao € o homem. Toda
a reflexdo filoséfica do Pe. Vaz, poderiamos dizer, tem uma
unica preocupagao: o homem nas suas vicissitudes historicas.
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Dai o tema geral: Antropologia e Histéria. E dentro desse marco
antropoldgico geral que vou desenvolver um tema especifico: a
relagio de socialidade humana e democracia, que responde ou
tenta responder a dois apelos profundos do momento em que
vivemos.

Por um lado, o apelo do homem atual, bem conhecido de todos
noés, que se estende a amplos setores da sociedade brasileira,
que se sente totalmente abandonado e marginalizado e que exige
o reconhecimento de sua voz e sua dignidade como ser humano.
E 0 homem real com suas angustias e decepcbes que emerge
com uma forga nova e que reivindica a participagio dele mesmo,
decepcionado que ficou com seus representantes, na configuragao
de uma nova sociedade. Poderiamos dizer que, depois da crise
da cultura do discurso sem sujeito, surge a crise dos sujeitos
sem discurso e, por isso, a reivindicagao da restituicao do dis-
curso aos sujeitos reais e dos sujeitos & responsabilidade da
palavra.

Por outro lado e, como decorréncia do primeiro apelo, a de-
mocracia nas sociedades atuais também apresenta um paradoxo.
A insatisfacdo de povos inteiros com os modelos que preten-
deram encarnar o ideal democratico deixa patente a contradigao
que se instaura, cada dia mais forte, entre os modelos concretos
de democracia, sejam eles socialistas ou liberais, com o ideal
democratico que surge cada dia mais profundamente no interior
de cada ser humano. Essa contradi¢do nos mostra que a de-
mocractia, antes de chegar a ser representada pela imagem de tal
ou tal forma democritica concreta, existe como paixao, como
desafto e como aposta pelo homem e para ¢ homem. Nesse
sentido, a democracia exprime uma inten¢io radical da hu-
manidade, uma tendéncia intima do homem para a comunhao
com o todo, mas mantendo plenamente sua condigio de sujeito.
Porque ser sujeito na totalidade e da totalidade é uma aspiragao
inscrita no ser mesmo do homem. Por isso essa aspiragdo nao se
esgota em nenhum sistema (ou doutrina) politico. Nenhuma
forma politica, nenhum sistema pode se apresentar como a
articulagao integral desse ideal ou como sua perfeita manifestagao
histérica, porque o que da consisténcia a vida politica é o homem
que ndo possui propriamente direitos humanos, mas ¢ essen-
cialmente direito. Dai decorre que ndo ha um modelo-tipo de
democracia, que os valores democraticos e os direitos humanos
‘devem ser confiados mais a custédia da consciéncia mesma do
homem e a seu sentido de liberdade e justica do que aos siste-
mas que organizam sua expressdo social. O que ndo significa
que os sistemas sociais ndo tenham importéncia, mas sim que a
construgio da democracia é uma tarefa muito mais ardua, muito



1. Este modelo foi se de-
senvolvendo a partir do
segundo Wittgenstein, mas
o impulso decisivo que
marcou a virada lingiisti-
ca foi dado pela teoria dos
atos de fala de Austin,
Searle, etc. que, por sua
vez, foi reinterpretada pela
Pragmadtica Transcendental
de K.-O. Apel, ver em es-
pecial “Lisst sich ethische
Vernunft von strategischer
Zweckrationlitit unters-
cheiden? Zum Probelm der
Rationalitit sozialer Kom-
munikation und Interak-
tion”, em Archivio di
Filosofia, 51(1983):375-434, e
pela Pragmatica Universal
de J. Habermas.

I. Individuacao e socializacao na

mais complexa de realizar, porque exige um trabalho paciente
de diédlogo e de integrag&o, mas muito mais humana e mais rica
porque pode articular mais e melhor as diferengas e a diversidade
de situagdes e de comunidades humanas.

Os dois apelos convergem no sentido de uma reavaliagdo do
homem real na sua condigio de sujeito, mas que supere a
subjetividade moderna que, na absolutizacdo do eu, acabou
deixando o homem real inteiramente isolado e inerme em face
das potentes racionalidades técnicas e instrumentais modernas.
Encontramo-nos num momento histérico que exige mais do que
nunca a primazia do homem real como sujeito, mas um sujeito
que se reconheqa e seja reconhecido como sujeito entre os sujeitos.
Nesse sentido podemos dizer que o homem como pessoa sé
pode conquistar a sua plena individualidade no processo si-
multineo de socializagio, o que do ponto de vista social significa
que ele s6 podera afirmar e realizar em plenitude sua liberdade
numa sociedade plenamente democratica. Esse € o sentido que
pretende exprimir a relagdo socialidade humana e democracia.
E 0 modelo atual mais promissor que se oferece para a temati-
zagdo dessa relagdo parece ser aquele que parte da perspectiva
pragmatico-lingiiistica', que descobre a linguagem como o me-
dium intranscendivel de todo sentido, no qual o homem, essen-
cialmente intersubjetivo, se afirma e se desenvolve em todas as
suas dimensdes. '

Na primeira parte tematizarei o0 marco tedrico que possibilita o
processo simultaneo de individuagio e socializagio para poder
mostrar, na segunda parte, como a realizagdio do homem s6
podera acontecer numa sociedade plenamente democratica.
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perspectiva pragmatico-lingiiistica

A tematizagdo da linguagem na sua triplice dimensao: sintdtica,
semantica e pragmatica, representa talvez a descoberta mais
importante dos 1ltimos tempos. Porque a linguagem estd na
base da formacio cientifica de todos os conceitos e teorias, as-
sim como da formacio de todas as afirmacoes filosoficas. A
razdo mais profunda dessa presenca universal da linguagem ¢
que ndo existe significagao ou sentido teérico ou pratico fora da
linguagem, e isto j4 no ambito mais bésico e fundamental do
mundo da vida. Nesse sentido, as linguagens naturais estdao
presentes e determinam todas as linguagens, sejam elas poéti-



cas, cientificas ou filosoficas. De certo modo, isto ndo é novidade,
porque a linguagem sempre esteve ligada ao “logos” filoséfico,
descoberto na Grécia. Mas a tradigao filoséfica privilegiou sem-
pre a fungdo semantica da “apresentagao” ou de representagao
das proposicdes e esqueceu sobretudo a fungao pragmatica da
linguagem, i.é, o uso que se faz das proposigdes pelos sujeitos,
dimensdo fundamental, porque na base de todas as outras
fungdes’. Esta dupla virada, lingiifstica e pragmdtica, levada a cabo
pelas filosofias analitica, hermenéutica e dialética, possibilita um
repensamento de todos os problemas filoséficos e cientificos.

Para evidenciar o significado desta descoberta para o problema
da individuagao e socializagdo, vamos ver, antes de mais nada,
que a linguagem é o medium intranscendivel de todo sentido.
Isso nos obrigara a explicitar a estrutura universal presente nesse
medium, porque serd determinante para a tematizagao do pro-
cesso simultineo de individuagao e socializagao.

a) A linguagem como medium intranscendivel de todo sentido

A representagdo mais comum, difundida desde Aristoteles, é
que o sentido da linguagem ¢é ser fungio convencional de desig-
nagdo. Isso fez com que a linguagem fosse concebida como algo
diferente e posterior a constitui¢do do sentido e ao exercicio do
pensamento e da argumentagido. No entanto, a reflexdao atual
sobre a linguagem mostrou que a mediacdo lingiiistica esta
inevitavelmente presente em toda relagio significativa entre
sujeito e objeto e, mais fundamentalmente ainda, em toda co-
municagao inter-humana, que nao pode ser reduzida a comu-
nicagdo de informagdes sobre estados de coisas visados, mas
que implica sempre um “entendimento mituo” sobre o sentido
de todas as palavras usadas e sobre o sentido do ser das coisas
mediadas pelos significados das palavras®.

Assim a mesma atividade do pensar, que aparentemente é uma
prerrogativa individual, estd também essencialmente ligada a
linguagem?®, pois o préprio pensar s6 pode ser significativo e ter
um contetido, porque ele acontece no interior de uma comu-
nidade real de lingua como um discurso silencioso mediado
pelos significados ja constituidos pela lingua dessa comunidade
concreta, e controlado pelas regras particulares do uso dessa
lingua histérica. Um sujeito que tentasse pensar absolutamente
sem lingua, nem sequer estaria em condigdes de caracterizar
algo visto ou percebido como algo significativo, i.¢, ndo poderia
compreender algo como algo, seu pensar nao teria qualquer
contetido.

2. Cf. K.-O. Apel, “Die
Logosauszeichnung der
menschlichen Sprache. Die
philosophische Tragweite
der Sprechaktteorie”, em H.
G. Bosshardt, Perspektiven
auf Sprache. Interdisziplindre
Beitrige zum Gedenken an
Hans Hormann, Berlin-New
York, De Gruyter, 1986, 45-
-87.

3. Cf. K.-O. Apel, “Der
transzendentalhermeneu-
tische Begriff der Sprache”,
em Transformation der Phi-
losophie, vol. 2, Frankfurt,
Suhrkamp, 330-357.

4. Cf. D. Bohler, “Philoso-
phischer Diskurs im Span-
nungsfeld von Theorie und
Praxis”, em Praktische Phi-
losophie/Ethik Studientexte 2
Funkkolleg, Weinheim und
Basel, 1984, 313-355.



Por sua vez, a validade tedrica ou pratica, reivindicada implici-
tamente pelo mesmo pensar, mostra, ja de anteméao, a presenca
nesse pensar das regras universais do raciocinio intersubjetivo
de toda comunidade lingiiistica e a presenga da estrutura da
reciprocidade dialogica. Pois reivindicar validade para algo,
significa levantar a pretensdo de poder defender o conteido
pensado com boas razoes diante de qualquer um, diante de
todo possivel contra-argumentante, de tal forma que uma
afirmagao que se fizesse valer s6 diante de determinados par-
ceiros, limitaria sua pretensio mesma a validade e ndo poderia
ser reconhecida em geral como agdo argumentativa. Antes
provocaria a suspeita de ser uma tentativa de enganar-se a si
mesmo ou de manipular os outros.

Assim a linguagem se mostra como medium intranscendivel de
todo sentido, intranscendivel porque mesmo a capacidade de
reflexao dos sujeitos e a tentativa de argumentar contra aconte-
cem no interior da linguagem com a linguagem, o que ndo sig-
nifica que o pensar e a agdo fiquem reduzidos a linguagem, mas
que € na linguagem que eles se mostrardo na sua especificidade.
Porque todo sentido, seja do pensamento, seja da agdo, é, como
sua condigao de possibilidade, mediado por uma comunidade
real de lingua que estd em relagdo real com o mundo.

Ora, a primazia metddica da linguagem como medium intrans-
cendivel de todo sentido pressupde uma comunidade como seu
sujeito, na qual ndo se absolutiza nem se privilegia o eu da
filosofia moderna nem o tu contraposto a essa absolutizagio,
mas tanto o eu como o tu surgem numa relagdo igualmente co-
-origindria e co-relativa que faz com que cada sujeito se conceba
e seja constituido por relagao ao outro num mundo dotado de
sentido. A consciéncia do eu forma-se numa relagdo simbolica-
mente mediada com o parceiro da interagdo num caminho que
vai de fora para dentro. A consciéncia do eu surge sempre no
medium da linguagem, no qual o sujeito pode se conhecer no
outro de modo nédo objetivador.

Para poder captar o alcance intersubjetivo implicado no para-
digma da linguagem, vamos explicitar brevemente a estrutura
universal presente nesse medium que determina todo o desen-
volvimento ulterior da realizagio do homem.

b) A dupla estrutura de todo ato de fala o !

Se a linguagem é o medium intranscendivel de todo sentido, ela
nos mostra, antes de mais nada, que toda comunicagdo inter-



-humana visa a um entendimento miituo entre todos os seus
parceiros reais ou possiveis, pois partindo do significado co-
mum de todos os sinais lingiiisticos e da relagdao destes a algo
no mundo, compreender uma expressao significa saber como
alguém pode servir-se dela para entender-se com outros sobre
algo. A compreensido de uma expressao implica pois ndo s6 o
sentido expresso da proposigdo, mas também a fungio que a
proposigao assume na comunicagdo, tanto que o sentido espe-
cifico da proposicio depende do tipo de comunicagio que foi
estabelecida.

Isto significa: em toda comunicagdo realizamos sempre um ato
de fala. E o que constitui a unidade minima da comunicagiao
lingiiistica é a produgdo de uma instancia na realizagdo do ato
de fala, que é o ato ilocuciondrio, e ndo por exemplo, o simbolo,
a palavra, a proposigiao. O ato ilocuciondrio é o indicador da
fungdo que a proposigdo assume na comunicagdo. Ele indica o
tipo determinado de relagio comunicativa que se pretende es-
tabelecer entre falante e ouvinte. Assim com ajuda do ato ilocu-
ciondrio, o falante faz saber ao ouvinte que ele compreende o
que diz, por exemplo, como afirmagdo, explicagdo, ordem, ad-
moestagio, etc. A intengdo do ato ilocuciondrio se esgota na
compreensio pelo ouvinte do contetido manifesto. O seu objetivo
€ que o ouvinte compreenda e aceite a expressao no sentido em
que ela foi proferida. O sentido de todo proferimento implica
pois o entrelagamento do contetido (aspecto semantico) e da
comunicagio (aspecto pragmatico), ambos se condicionam re-
ciprocamente e, justamente nessa conexdo, possibilitam o sentido
concreto.

Portanto, toda expressio ou frase da linguagem natural tem
dupla estrutura performativo-proposicional: um elemento per-
formativo, pelo qual se estabelece um tipo determinado de co-
municagdo, e um elemento proposicional que constitui o con-
tetido ou objeto da comunicagdo. Toda frase implica, pois, pelo
fato mesmo de ser proferida, uma atitude comunicativa, que
estabelece uma determinada relagdo intersubjetiva, e uma atitude
semantico-referencial, que nos relaciona com a coisa, o objeto
ou, de modo geral, com 0 mundo. E assim o “logos” semantico
da linguagem natural s6 pode ser adequadamente definido,
simultaneamente pelo significado performativo e pelo significa-
do proposicional.

Esta dupla estrutura de todo ato de fala nos mostra que a comu-
nicagdo visa essencial e originariamente o entendimento mutuo
sobre algo, entendimento nos dois niveis, no nivel da intersub-
jetividade (relagdo com o outro) e no nivel dos objetos de que



5. ]. Habermas, Theorie des
Kommunikativen Handelns,
Band 1, Frankfurt, Suhr-
kamp, 1981, 394 (trad. fran-
cesa, 1, 302).

se fala. A conexao dos dois elementos, ilocuciondrio e locu-
ciondrio, representa um ato auto-suficiente, na medida em que
a intengao comunicativa do falante e o objetivo ilocucionario
que ele trata de conseguir resultam da significagdo manifesta do
que é dito. Esta estrutura é origindria e universal, porque
qualquer outro fim, instrumental ou estratégico, visado pelo
agente na sua agao comunicativa, além de ficar oculto, s6 pode
ter sucesso com ajuda do éxito ilocuciondrio. “Se o ouvinte nao
pudesse compreender o que o falante diz, também ndo poderia
ser levado a se comportar da maneira desejada pelo falante, que
age teleologicamente recorrendo a atos comunicativos”’. Mas este
uso da linguagem, orientado a determinadas conseqiiéncias,
subordina os objetivos ilocuciondrios as condigoes da agao ori-
entada ao éxito.

A comunicagao exige pois uma orientagao para o entendimento
miituo, entendimento que s6 pode ser elucidado por referéncia
aos atos ilocuciondrios. E a comunicagdo orientada ao entendi-
mento tem uma estrutura simétrica, supde uma interacio na
qual o objetivo ilocuciondrio € alcangado por todos os partici-
pantes através do entendimento mituo. Ora, o entendimento
mutuo, visado pelo proferimento, implica um acordo que nao
pode ser imposto nem instrumentalmente por intervengao dire-
ta na situagdo da agdo, nem estrategicamente por influéncia,
calculada pelo éxito da agdo, sobre as decisdes de um parceiro.
Essencial ao acordo é a sua validade para os participantes. A
dimenséao do valor é inerente a linguagem. E o que torna vilido
e, portanto, aceitdvel, a oferta de um acordo é o preenchimento
das condigbes necessdrias para que um ouvinte possa tomar
posicdo com um “sim” a respeito da pretensdo levantada pelo
falante. Essas condi¢des ndo podem ser cumpridas unilateral-
mente, mas sdo requeridas para o reconhecimento intersubjeti-
vo da pretensdo lingiiistica que funda o acordo especifico, con-
forme o contetido do ato de fala. Assim a compreensdo de uma
expressdo estd ligada as pretensdes a validade que o falante
levanta com o seu proferimento e a possivel satisfagio dessas
pretensdes.

A reflexdo sobre o elemento performativo de todo proferimento
nos mostra que hd pretensdes a validade intranscendiveis que o
homem, como sujeito do conhecimento, liga com as proposigoes,
que podem e devem ser reconhecidas e satisfeitas intersubjeti-
vamente e que ndo podem ser negadas nem contestadas sem
incorrer em contradi¢do performativa.

Com efeito toda frase ou proposi¢io é proferida com uma
pretensdo a verdade, valida intersubjetivamente, que pode ser



explicitada performativamente. O predicado metalingiiistico das
proposigdes, “é verdadeiro”, nio seria de modo algum com-
preensivel, se nao se pudesse pressupor que hd uma pretensao
performativa auto-referencial a verdade, que pode ser questionada
no discurso. Mas pelo elemento performativo, implicado em
todo ato de fala, é levantada, ao mesmo tempo, a pretensio 4
corregdo normativa. Mesmo com a frase “eu afirmo que p”, nao
56 é reivindicada a pretensdo a verdade da proposicio, mas
também a pretensdo a corregdo normativa da pretensdo a ver-
dade, no sentido de que a pretensao a verdade, formulada per-
formativamente, é dirigida aos parceiros de modo correto, ie.,
exige o reconhecimento de sua validade, para o que o falante se
obriga a fundamentar, em caso de ditvida, a sua pretensdo a
verdade. E com a frase “eu afirmo que p” é levantada ainda a
pretensdo a veracidade. Isto aparece quando a afirmacio é ques-
tionada do seguinte modo: vocé acha sinceramente o que esta
afirmando? Em caso afirmativo, a afirmagao é acompanhada de
uma pretensio a veracidade. E claro que estas duas tltimas
pretensdes sdo levantadas de modo implicito com a afirmagdo.

E ainda a articulagdo lingliistica destas pretensoes a validade
pressupde, por sua vez, a validade do sentido, obrigatério inter-
subjetivamente, das frases lingiifsticas. Isto nos descobre uma
quarta pretensio a validade de toda comunicagdo, que estd
ancorada imediatamente no “logos semantico” da linguagem,
i.é, a pretensao a validade do sentido, idéntico para todos, ¢
mais fundamental ainda que as outras trés pretensoes eviden-
ciadas. Como tal, ela é a condiciao de possibilidade das outras
trés, pois ela nos possibilita a validade intersubjetiva de todas
as intengdes humanas de sentido na dimensao das afirmagées de
proposi¢oes verdadeiras, na dimensio das relagdes intersubjeti-
vas corretas, na dimensdo das autoexpressfes verazes.

Todas estas pretensoes a validade sdo necessarias e intranscen-
diveis porque nido podem ser contestadas no discurso sem in-
correr em contradigdo performativa. E justamente na insepara-
bilidade destas quatro pretensdes a validade ¢ que se mostra a
unidade normativa da razdo tedrica e pratica. Pois a presenga
intranscendivel das pretensdes & validade, como condigdo nor-
mativa de toda comunicagio bem-sucedida, de todo pensar e
argumentar, nos mostra que todo aquele que argumenta ja re-
conheceu, pelo fato mesmo de argumentar, a norma fundamen-
tal da reciprocidade universal de todas as pretensdes a validade.
E a partir dessa norma fundamental que podem e devem ser
resolvidas todas as pretensdes tedricas e praticas concretas de
todos os discursos tedricos e praticos.
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Ora, todo sujeito, capaz de falar e de agir, pelo fato de assumir
a palavra ou de reividicar sentido para sua interagdo, estd refe-
rido a uma comunidade real de comunicagio. Pois todo falar,
pensar ou agir é necessariamente mediado pelos significados e
pelas normas ja constitufdas por uma comunidade concreta de
lingua surgida historicamente. E, de novo, todo sujeito, capaz
de falar e de agir, pelo fato de reivindicar validade para todos
os seus proferimentos, estd submetido a estrutura dialogica da
reciprocidade universal e, como tal, esta referido & comunidade
ideal ou ilimitada de comunicacdo. Pois reivindicar validade
significa, como vimos antes, levantar a pretensio de poder
defender a expressdo proferida com boas razdes diante de
qualquer um, diante de todo possivel contra-argumentante.

Assim, enquanto a pretensdo A validade de um argumento real
remete, de antemao, como condigio interna, a uma comunidade
ideal de argumentagdo, o saber implicito da agao argumentativa
supde uma distingdo, que se traduz numa tensdo permanente
entre uma argumentagio real, que tem lugar com o estado atual
do saber e sobre a base de numerosos pressupostos ndo exa-
minados (supostos como validos) nos limites de uma comu-
nidade real de argumentagao, e a argumentagdo ideal que teria
lugar sobre a base do melhor saber possivel e de pressupostos
examinados na comunidade ilimitada de todos os possfveis
argumentantes de modo consistente. Esta distingdo traduz a
tensdo insuprimivel, presente na estrutura performativa de todo
ato de fala, entre a infinitude, antecipada performativamente,
do contetdo proposicional digno de reconhecimento e de con-
senso, e a finitude e contingéncia do conteido concreto, reconhe-
cido de fato aqui e agora. Essa tensdo é inerente ao jogo lingiiis-
tico da argumentagio porque ela traduz a tensdo entre a aber-
tura infinita do homem e a finitude e contingéncia concretas da
existéncia histérica do homem no mundo. e nua e o, iy

A partir deste marco tedrico, oferecido pelo paradigma da lin-
guagem, ¢ que podemos agora perceber a simultaneidade da
individuagao e socializagio do homem.
!
. SRR IVITLFERRU I oS SN T I S LSS ULy Y RN L T 11
¢} Individuagio e socializagio ef ot ‘V.’-""[
e
A linguagem, como medium origindrio e universal, nos mostrou
que os sujeitos se estruturam e se afirmam como tais num pro-
cesso lingliistico e cultural. A primazia da linguagem, como
medium do possivel entendimento, de cooperagdo social e de
processos de aprendizado autocontrolados, possibilita conceber
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o processo de individuagao, ndo como a auto-realizagéo, levada
a cabo em solidao e liberdade, de um sujeito auto-ativo, mas
como um processo mediado lingliisticamente de socializagao
e de constituicdo simultanea de uma histéria de vida autocons-
ciente.

EErHEn L L ARTG T c 1

A simultaneidade do processo de individuagdo e de socializa-
¢do estd fundamentalmente contida j& no aspecto performativo
de todo ato de fala. Por exemplo, o ato performativo “eu afir-
mo” possibilita a um sujeito pensante apreender e apresentar
sua afirmagao como sendo simultaneamente sua prdpria opiniao
e como opinido correta, i.é, compartithdvel intersubjetivamente.
No ato da afirmagio se diz, ao mesmo tempo, “eu”, enquanto
se identifica um contetido sensato como préprio, e se refere aos
outros, enquanto se afirma o contetido sensato como proposicao
verdadeira (em face das possiveis objegdes dos outros)®. A auto-
-referéncia do sujeito pensante, que na filosofia moderna foi
pensada solipsisticamente como reflexdo imediata, so se realiza
em atitude performativa, i.¢, unicamente mediante a virtual
referéncia ao outro, que regularmente é produzida pelo papel
comunicative de um jogo lingiiistico, é possivel uma auto-
-referéncia e identidade reflexiva.

A referéncia aqui implicada nao ¢é apenas a um virtual tu, mas
uma referéncia universal, i.6, a uma comunidade ideal de co-
munica¢do, pois a afirmagio levanta uma pretensdo a verdade
que reivindica o seu reconhecimento nao so pelos presentes,
mas pela comunidade ilimitada de comunicagao.

Isto é decisivo para o processo de individuagdo, porque neste
processo se trata de afirmar a autonomia e a auto-realizagio do
sujeito’. A primazia da linguagem nado anula nem diminui o
sujeito, ao contrario, pressupde um sujeito livre e autbnomo,
pois s6 um sujeito livre pode se apresentar no seu papel in-
substituivel diante dos outros reivindicando validade para sua
afirmagdo, a qual implica igualmente a pretensio de ser re-
conhecido por todos os outros na sua capacidade de argumentar
e na sua capacidade de introduzir uma novidade no mundo.
Assim o sujeito serd ou podera ser tanto mais livre e criativo
quanto mais reconhecido for pelos outros precisamente na sua
autonomia. Isso implica, porém, uma concepgdo da liberdade
ndo reduzida, de novo, a um livre-arbitrio, prerrogativa de um
sujeito absolutizado e plenamente isolado, mas uma liberdade
que possa ser reconhecida pelos outros, pois s6 na outra liber-
dade, ela pode sair de si sem perder-se, s6 na outra liberdade
ela pode reencontrar-se a si mesma sem instrumentalizar o outro.
E pois afirmando a outra liberdade e sendo afirmado por ela que
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D. Bohler (hrsg.), Kommu-
nikation und Reflexion. Zur
Diskussion der Transzenden-
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0s sujeitos se reconhecem reciprocamente na sua universalidade.
E esse livre reconhecimento do outro na sua liberdade significa
querer que ele chegue a ser ele mesmo no modo de uma au-
todeterminagdo refletida intersubjetivamente. Assim a verdadeira
autodeterminagdo ¢ aquela que pode ser possibilitada e reco-
nhecida pelas outras liberdades.

O mesmo acontece com a auto-realizacao do sujeito. A linguagem
tem a caracteristica peculiar de individuar e socializar ao mesmo
tempo. A individualidade se explica por referéncia a “auto-
compreensdo de um sujeito capaz de falar e de agir que se
apresenta e, dado o caso, se justifica em face dos outros par-
ticipantes do didlogo como pessoa insubstituivel e incon-
fundivel... Nessa autocompreensao e autoconsciéncia se articu-
la, ndo como auto-relagio de um sujeito cognoscente, mas como
a autocertificagio ética de uma pessoa capaz de imputabilidade.
Situado num horizonte compartilhado intersubjetivamente, o do
mundo da vida, o individuo se projeta como alguém que se
responsabiliza pela continuidade, produzida mais ou menos
claramente, de uma histéria de vida adquirida mais ou menos
conscientemente”®,

Esta autocompreensao ética € fruto da relacdo de uma primeira
pessoa que se relaciona performativamente com uma segunda
pessoa. Pois s6 pode possuir um conceito de individualidade
aquele que sabe, perante si mesmo e os outros, quem ele é e
quem gostaria de ser. E por isso que a identidade do individuo
socializado s6 pode formar-se simultaneamente no medium do
entendimento lingtiistico com os outros e no medium do en-
tendimento intra-subjetivo consigo mesmo a respeito de sua
histéria de vida. Mas é claro que essa autocompreensio do
individuo s6 pode aparecer no modo de uma auto-apresentagao
que mostre na continuidade de uma histéria de vida uma
identidade prépria, pois uma autocompreensio totalizadora da
vida de um individuo é necessariamente fragmentaria.

Mas também aqui o sujeito se apresenta levantando pretensdes a
validade. Ao uso performativo do pronome pessoal da primeira
pessoa pertence ndo s6 a auto-interpretagao do falante como ser
autbnomo e responsdvel, mas também sua autocompreensio
como um individuo que se distingue de todos os outros. E é
como tal que ele se apresenta no seu papel insubstituivel no
tecido das relagdes sociais. Na relagdo performativa com o ou-
tro, o falante se certifica dessa autocompreensao e de si mesmo
através do reconhecimento de suas pretensdes pelos outros. Ele
ndo pode despojar-se de sua insubstituibilidade, pois quem age
comunicativamente € levado, pela prépria estrutura da inter-



subjetividade lingiiistica, a continuar sendo ele mesmo, ele tem
de levantar a pretensdo de ser reconhecido pelos outros como
ser individuado. E, em conseqiiéncia, quem age e julga moral-
mente e quem se realiza numa histéria de vida assumida res-
ponsaveimente tem de poder esperar o assentimento para a sua
acdo e o reconhecimento de sua identidade da comunidade em
que ele vive. 56 com esse reconhecimento pode estabilizar sua
identidade. '

Mas como pode o individuo conseguir assentimento e reconhe-
cimento numa sociedade que se diversificou funcionalmente num
sistema econdmico, dirigido pelo mercado, e um sistema buro-
crético, dirigido pelo poder, e que dissolveu os mundos da vida
tradicionais com suas referéncias normativas e, no seu lugar,
introduziu cédigos préprios como o dinheiro e o poder como
media de dire¢do? Somente uma identidade do eu pés-con-
vencional pode fazer frente a tal situagao’. E para isso, também
a estrutura da intersubjetividade lingiiistica oferece a possibili-
dade. Pois uma identidade p6s-convencional 56 pode estabili-
zar-se antecipando relagdes simétricas de um reconhecimento
reciproco isento de coergdao. O fato de o sujeito s6 poder afir-
mar-se como tal no tecido das relagdes sociais através de pre-
tensdes a validade supde que ele antecipa necessariamente es-
sas relacdes de reconhecimento reciproco. Com isso, aparece
que ele é igualmente membro de uma comunidade ideal de comu-
nicagio, que se mostra como critério determinante para captar
e criticar as relagdes existentes na comunidade social concreta.
Assim o individuo poderad afirmar sua identidade na tensao
permanente entre a comunidade ideal de comunicagio, na qual
sempre podera ser, em principio, reconhecido, e na comunidade
real de comunicagdo, com a qual estard sempre em conflito. Agora
estamos em condigdes de poder explicitar como se processa a
realizagio do homem numa sociedade plenamente democratica.

O homem, como ser-com-os-outros no mundo, se afirma essen-
cialmente em duas relagdes fundamentais: relagdes com os ou-
tros e relagdes com a natureza. E através dessas duas relacoes
que ele acede & sua autoconsciéncia e 4 sua auto-realizacao. E o
medium onde se processa a articulagio dessas relagdes funda-
mentais € a linguagem. Nela, como medium insubstituivel e
intranscendivel de todo sentido, surge permanentemente a ten-
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sao dialética entre auto-afirmacio do homem e aberfura para o
universal. A sua particularidade se define num horizonte de uni-
versalidade que envolve o reconhecimento dos outros e a com-
preensdo e transformagdo do mundo. E a sociedade humana,
elevando-se sobre o plano pré-humano, se realiza na medida
em que essa dialética do particular e do universal se desenvolve
em todos os niveis de atividade humana, desde o estagio mais
primitivo do trabalho manual até a mais alta forma de comu-
nicagdo das liberdades, que é o pleno reconhecimento e livre
dom de si no amor. A estrutura e norma imanente que deter-
mina o desenvolvimento de todas essas relagdes é a reciprocidade
universal presente na satisfagio e resolugdo de todas as pretensoes
a validade.

Nesta segunda parte, veremos que a plena reciprocidade, tinica
capaz de possibilitar a realizagio do homem sé podera ser con-
seguida na articulado dialética dos trés niveis que constituem
a sociedade humana'® o nivel das necessidades humanas, onde
a reciprocidade se da apenas num nivel objetivo; o nivel da
universalidade da lei, no reconhecimento do homem como ci-
daddo; e o nivel da liberdade no pleno reconhecimento do ser
humano como pessoa.

Em cada um desses niveis, veremos o elemento especifico da
socialidade do homem que gera uma estruturaciio social, as
mediagdes que a possibilitam, os conflitos inerentes a cada nivel
de socializagdo e a eventual superagao tedrica deles.

I P B D S B L S T T L Y R S T TP

a) Liberdade e sistema econémico — Socializagio material do
homem

O homem ¢ um ser-com-os-outros no mundo. Antes de mais
nada, o homem esta inserido no mundo pela dimensio bioldgica
de seu ser. A relagio do homem com a natureza esta funda-
mentada no fato de que o homem é um ser de necessidades, e
a natureza se apresenta como fonte dessa satisfagdo. A neces-
sidade obriga o homem a arrancar da natureza sua subsisténcia.
A natureza é, para o homem, 0 meio imediato de vida e o ins-
trumento de sua atividade vital. Ele mergultha na natureza para
satisfazer suas necessidades vitais. Surge aqui um primeiro nivel
gerador de sociedade: o das necessidades do homem. O nivel da
necessidade gera uma configuragao social chamada por Hegel
de sistema das necessidades ou sistema econdmico, pois toda
sociedade precisa, antes de mais nada, sobreviver. Em luta com
a natureza externa, a sociedade se organiza para domina-la. A
necessidade engaja 0 homem num processo social de apropria-



¢ao e de utilizagdo das coisas que nao tem limites. Nesse nivel,
0 homem ¢ necessariamente um ser social. Trata-se entido de
encontrar as mediagdes que operem a passagem da natureza a
sociedade.

Ora, a mediagdo necessaria que opera a passagem da natureza
a sociedade € o trabalho. Com efeito, o trabalho é a atividade
desenvolvida pelo homem para fazer passar as coisas do estado
de natureza ao estado de objeto trabalhado. Na sua forma es-
pecificamente humana, o trabalho consiste em transformar a
natureza nao s6 negativamente, pela apropriacdo e o consumo
direto, mas positivamente, i.¢, impondo-lhe a “idéia” ou projeto
que, antes de se inscrever na natureza, existe no homem.

Isso significa: o trabalho implica a) um aspecto objetivo, i.€, o
trabalho fixado num objeto ou o produto do trabalho, o objeto
trabalhado destinado a satisfagdo das necessidades. Sem ne-
cessidades, o homem poderia se dispensar de trabalhar. Este
aspecto responde a constituigio do homem como ser-no-mundo.
Mais fundamentalmente ainda, b) o trabalho implica um aspecto
subjetivo, i.€, a atividade pessoal do homem ou ato do trabalho,
é o trabalho propriamente dito. A relagio do homem com a
natureza é mediada pelo trabalho como “expressao” da pessoa
que, como ser-em-situagao, luta por compreender e transformar
o mundo conforme as suas exigéncias e necessidades. Assim,
ser-no-mundo, para o homem, é ser-em-trabalho, i.€, ser que luta
por dar a sua situagdo no mundo uma significagdio humana. A
constru¢io de um sentido humano do trabalho exprime a
transcendéncia do homem sobre a natureza que faz com que a
relagdo de trabalho se torne mediagio da comunicagio dos
homens entre si. Os homens entram em comunicagio entre si
através da natureza humanizada pelo trabalho. Finalmente, o
trabalho implica ¢) um aspecto instrumental, i.é, o meio pelo
qual o homem age. A transcendéncia do homem sobre a nature-
za se manifesta na continua criagao e aperfeicoamento de ins-
trumentos cada vez mais aptos para a transformagao do mun-
do. Desde o utensilio primitivo até as mdquinas atuais mais
sofisticadas, a evolugdo nio é s6 quantitativa. E a relagio mes-
ma do homem com os instrumentos de trabalho que é qualita-
tivamente diferente. Ela resultou das revolugdes nos modos de
produgdo. Do processo artesanal e industrial passamos atual-
mente ao processo cibernético de produgio com a revolugdo da
informética. E a técnica desenvolvendo possibilidades inéditas
para a vida humana.

Como se processa este primeiro nivel de socialidade do homem?
O social aparece aqui como o espaco em que o imperativo da



satisfagdo das necessidades impoe a associagdo dos individuos
em vista da dominagdo da natureza. A sociedade se organiza
para apropriar-se da natureza tendo em vista uma melhor satis-
facao das necessidades. Mas essa associagdo dos individuos ou
organizagdo da sociedade ndo é sem conflitos. Pois onde ha
apropriagdo, hd também manipulagdo das coisas e emergéncia
da idéia de propriedade. Ora, quem fala de propriedade, fala
também de exclusio do outro: 0 meu e o teu sdo distintos. A
partir desse momento surge uma competi¢io e, sob pena de
sucumbir a uma violéncia generalizada, os homens sdao cons-
trangidos a se organizar e a organizar essa apropriagdo.

Podemos designar este conflito que surge por ocasido da apro-
priacio dos bens, pela relagao: senhor-escravo, pois desde o
momento em que a vontade trata de se apropriar de uma coisa,
ele se enfrenta com outra vontade e surge a possibilidade de
dominagdo. Aqui esta a raiz deste primeiro conflito que pode
assumir formas muito variadas. Na organizagio da sociedade
capitalista, esse conflito se manifesta, em primeiro lugar, em
que a produgao (trabalho objetivo), em vez de ser orientada
para a satisfagdo das necessidades, visa alimentar um mercado
e obter um acréscimo de mais-valia, cujo beneficidrio é o outro.
Em segundo lugar, ndo visando a produgio diretamente a sa-
tisfagdo das necessidades, mas ao lucro a ser obtido no merca-
do, desmembra-se o trabalho produtivo da pessoa do trabalha-
dor (trabalho subjetivo), e esta se aliena no trabalho. Com o
progresso do trabalho mecanizado que engendrou a divisdo do
trabalho, essa alienagdo assumiu formas brutais: o0 homem é
subordinado a mdquina, sua atividade é fragmentada em gestos
mecanizados, sua capacidade é utilizada sé6 em fungio da
maquina e das necessidades de produgdo. O homem, excluido
da organizagao da producdo, perde a inteligéncia e a compreen-
sao do que faz. Em terceiro lugar, o seu modo de produgido
capitalista separa a propriedade dos meios de produgao (aspec-
to instrumental) do trabalho propriamente dito como atividade
humana. O proprietario dispoe entio de um maximo de liber-
dade para explorar em seu proveito o trabalho subjetivo e o
trabalho objetivo. A luta de classes esta assim inscrita nas estru-
turas mesmas da sociedade capitalista pela fratura entre capital
e trabalho. A sociedade contemporanea, em escala internacio-
nal, estd estruturada na desigualdade. Tanto nos individuos como
nos grupos explorados, essa situagdo de desigualdade engendra
o sentimento de injustiga. O conceito de luta de classes exprime
prioritariamente estas estruturas de injustica. Elas repartem a
sociedade em duas categorias: senhores e escravos.



Como superar este conflito? Reinvertendo a relagio entre tra-
balho e capital, subordinando o capital e os meios de produgio
ao trabalho como atividade e expressiao do homem, no restabe-
lecimento da “prioridade substancial e efetiva do trabalho com
relagdo ao capital”". Como? Para Marx, a luta de classes é o
meio inevitdvel. Para chegar a uma sociedade reconciliada (sem
classes), € necessdrio passar pelo enfrentamento das classes com
o risco de morte que ela implica. E a tinica solugio? Tudo de-
pende da concepgio que se faz do homem na sua relagdo com
a natureza. Se o homem ¢ apenas um ser-da-natureza, o sentido
da atividade do trabalho (humanizacio da natureza) visara a
naturalizagio do homem, i.é, ao retorno a uma identidade dia-
lética com a natureza, mediatizada pelo trabalho humanizado,
da qual o homem se vé separado pela alienagio do trabalho. E
entdo a luta de classes é imposta pelas mesmas estruturas. Mas
se 0 homem transcende a natureza e as estruturas pela lingua-
gem e pela liberdade, entdo o sentido do trabalho serd ser sinal
e mediagdo da comunicagdo das liberdades, e o conflito nao tera
de ser superado pela violéncia, mas pela palavra”, pela vontade
de entendimento miituo, tinica capaz de superar os fins particu-
lares, onde cada um visa preservar a sua situacio, e de definir
os direitos e deveres em vista do bem universal. Com efeito, a
transcendéncia do homem sobre a natureza faz emergir, sobre
o plano das necessidades, a dimensdo da linguagem que faz
com que, no homem, as necessidades sejam sempre necessidades
humanas, i.é, interpretadas intersubjetivamente, pois a neces-
sidade e o desejo sdo abertos e ndo tém em si mesmos o princi-
pio de sua determinagdo. Cabe ao homem, como membro da
comunidade lingiiistica, interpretar em cada momento histéri-
co, que necessidades devem ser satisfeitas como um minimo
necessdrio para preservar a dignidade humana. Sem uma
razodvel solugdo ao problema da satisfacio das necessidades,
ndo é possivel construir uma sociedade democratica, pois ai a
natureza reivindica seus direitos na forma da implacdvel luta
pela vida.

Assim, a necessidade, constitutiva do primeiro nivel de sociali-
dade do homem, forca os homens a se organizarem e a orga-
nizar um sistema econdmico (socializagdo material) que seja
auténtica mediagdo das liberdades. E para que seja auténtica
mediacdo das liberdades, ele terd de ser organizado em vista do
bem comum as liberdades. Isto nos leva a ordem politica, pois o
plano econémico nos oferece, conforme a sua racionalidade
especifica, 0 que é tecnicamente possivel, mas nao o que hu-
maniza propriamente o homem. Para que o trabalho possa
humanizar o homem, terd de ser assumido na esfera superior
do relacionamento intersubjetivo.
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b) Liberdade e sistema politico — Socializagio politica do
homem

O homem é um ser-com-os-outros no mundo. A socializacio
proveniente da luta contra a natureza em vista da satisfacao das
necessidades encontrard seu sentido na dimensdo especifica-
mente humana da linguagem, na medida em que a mediagio
do trabalho e dos bens produzidos possibilitar uma verdadeira
relagdo social. O homem, como ser de linguagem, emerge de
sua natureza interna para o plano da universalidade, capaz de
dar um sentido humano ao ser-com-os-outros no mundo.

Surge, assim, um segundo nivel gerador de sociedade, o da lei.
O nivel da lei gera uma configuragao social que é o sisterna politico,
pois toda sociedade, para ser humana, deve ser justa. Isso im-
plica uma ordem politica que transcenda os interesses particu-
lares, que se constroem sobre a dialética da satisfacao das neces-
sidades alimentada pelo “mau infinito” do desejo, e vise ao bem
comum. Neste nivel os homens podem ser consensualmente iguais.
Ora, a sociedade atual tornou-se uma sociedade universal de
trabalho racionalizado. A sua técnica e métodos de organizagio
do trabalho estenderam-se & humanidade inteira. A vida humana
tornou-se trabalho organizado. E o Estado moderne é fundado
sobre esta sociedade que foi emergindo da luta organizada contra
a natureza externa. E a pergunta que se faz é: como é possivel
a organizagio do sistema politico em vista do bem comum numa
sociedade que universalizou o trabalho racionalizado e técnico
e que provocou a divisdo da sociedade em classes? Quais sdo as
mediagdes capazes de operar a passagem da sociedade a sociedade
politica?

As mediagdes que operam esta passagem terdo de ser entendi-
das como superagao da unilateralidade da relagao de dominagao
nas suas infinitas formas possiveis ou como negagédo da particu-
laridade dos interesses e do poder despdtico pela universalidade
da lei. Surge assim o Esfado como a mediagdo necessaria para
assegurar a unidade politica no seioc das diferengas naturais e
sociais. Com efeito, o Estado é “a organizacdo de uma comu-
nidade histérica pela qual a comunidade se torna capaz de fazer
escolhas e de tomar decisdes no interesse de sua prépria vida
enquanto comunidade”’. Na medida em que a comunidade se
organiza na forma de Estado, ela se torna capaz de tomar de-
cisoes em vista do bem comum. Ora, a tinica forma de Estado
compativel com a sociedade politica é o Estado de Direito, pois a
sociedade politica nasce justamente da supressao dialética do
arbitrio, fundado na natureza, préprio das sociedades pré-politi-
cas. Isso significa: o Estado moderno sé se realiza pela primazia



definitiva da lei (nomos) sobre a natureza (physis) ou pela legi-
timacéo da lei, o que implica que o exercicio do poder do Esta-
do seja reconhecido pela sociedade. E ainda, para a deliberagao
e execugao de suas decisdes, o governo do Estado se ap6ia na
administragdo. Assim, o Estado moderno se define pela lei
universal e pela administragio que'implica decisdes politicas
das quais depende a sobrevivéncia da sociedade e a sua orga-
nizacdo politica.

Como se processa este segundo nivel de socialidade do homem?
O politico aparece aqui como o espago da relagao entre os homens
que se contréi como relagao de igualdade na diferenga, i.é, como
relagdo concretamente diferenciada do reconhecimento, como
dialética prépria do ser-politico. Trata-se nao de uma igualdade
que nivele os individuos pela necessidade universal de satisfazer
sua necessidades, mas de uma igualdade que suprassume dia-
leticamente as diferengas intrinsecas que caraterizam os indi-
viduos ou grupos sociais, e os constitui sujeitos de direito, ele-
vando-os a esfera propriamente politica do universal reconheci-
mento. E por isso que, neste nivel, os homens podem ser consen-
sualmente iguais. A sociedade se organiza como vida politica,
i.é, como forma mais alta de convivéncia entre os homens, ten-
do em vista o bem universal. A sua superioridade nao se mede
em termos do 1itil ou do eficiente, mas em termos do bem melhor
e mais perfeito.

Mas essa organizagao da sociedade politica nao é sem conflitos.
De fato, no espago politico se prolongam as fissuras que surgiam
no espago econdmico. Um partido exerce o poder contra o outro
em beneficio dos interesses de classe. Sob o véu ideolégico do
interesse coletivo, que envolve o tecido de seu discurso, o Es-
tado perssegue os interesses particulares. Ele é o reflexo da vio-
léncia que domina nos conflitos de interesses, sendo que agora
ndo é o ter, mas o poder que é visado. Como agora é o poder
que estd em jogo, podemos designar este conflito que surge na
sociedade politica pela dialética: amigo-inimigo, sendo amigo
aquele que participa do mesmo combate politico e inimigo aquele
que se engaja no combate oposto. A luta politica se desenvolve
como jogo de forgas despojado de toda conotagdo ética. Aquele
que dispde do poder do Estado trata, ndao de eliminar a violéncia,
mas de controla-la e de reservar-se o seu uso exclusivo a servigo
dos interesses que ele tenta promover.

Como superar esse conflito? O Estado deve ter sempre em vista
unir as vontades particulares numa vontade universal. Se os
individuos chegassem ao ponto de ndo ver no Estado a figura
do bem universal, i.¢, de retirar-lhe a sua confianca porque se



poe a servigo dos interesses particulares, ele se destruiria a si
mesmo. O fato de que o Estado nio cesse de se referir ao bem
comum, mesmo quando defende privilégios de classe, é um
sinal de que a vontade particular ndo pode se justificar sem
detrimento da vontade universal. E os homens nio podem
abandonar a idéia do bem sem se condenarem a si mesmos.
Pois a eliminagdo do Estado significaria o retorno de cada
vontade particular a seus préprios interesses, cujo resultado seria
a anarquia e, em lugar de liberdade, imperaria o terror. Nao ha
pois liberdade sem um Estado racional, i.é, que vise ao bem
comum.

Isso significa: € sempre a partir do Estado concreto e de seu
sistema politico concreto que o conceito de Estado e de sistema
politico permite superar as deficiéncias e distor¢des existentes.
Assim, elucidado teoricamente o conceito de Estado e de so-
ciedade politica, trata-se de criar as condigdes histéricas que
possibilitem uma préxis politica auténtica através da agdo
consciente da comunidade. Se a igualdade politica tem como
condigdo necessdria uma solugio razodvel do problema da satis-
fagio das necessidades, impde-se como imperative urgente a
reivindicagdo e a luta pela superacdo das dreas de miséria ab-
soluta, pela corregio das imensas distorgdes de concentracao de
renda e pela efetiva elevagio do nivel de vida das grandes
massas, de sua educagado e capacidade produtiva. Mas se a
igualdade politica se realiza no nivel da igualdade reconhecida,
impoe-se a reivindicagio e a luta pela conquista desse espago
politico no qual seja reconhecida e afirmada a igualdade dos
cidadaos perante a lei e a egiiidade da lei na sua regulagdo da
vida do cidadio, i.é, que a lei reconhega de fato o direito de
cada um.

Ambas as reivindicagdes, a politica e a econdémica, s6 poderdo
ser atendidas se o Estado conciliar o justo com o eficiente. Com
efeito, a justi¢a sem eficiéncia se torna abstrata e vazia, mas a
eficiéncia sem justica se contradiz a si mesma e se destroi, pois
ela ndo consegue a colaboragio dos cidaddos sem a qual o
governo nao pode agir eficazmente. Ora, a eficiéncia é a orga-
nizagao dos interesses, e a justiga € justica para os interesses,
pois o interesse ¢ a mola da sociedade. Mas o individuo nédo
pode pretender o reconhecimento de seus interesses por parte
da sociedade, se ndo fundamentar a sua pretensao. Ora, fazen-
do isso, ele esta se elevando ao plano da universalidade da lei,
através do qual justifica seus interesses como justos. Assim os
interesses justos definem-se como intereses universalizdveis, i.é,
capazes de tornarem-se validos universalmente dentro da orga-
nizagao social. A administragio estatal, para ser eficaz, deverd



entdo organizar os diferentes grupos de interesses tendo em
vista 0 bem comum. E a lei, por ser universal, devera garantir
os direitos humanos que surgem do homem tornado universal.

Assim, a sociedade politica, caracterizada pela universalidade
da lei (justia) e pelo Estado de Direito, visa a convivéncia de
todos numa organizagao da sociedade justa e reconhecida por
todos os cidadaos, que articule a eficiéncia do modo de produ-
Gdo e de distribui¢do dos bens materiais. A afirmagio da prima-
zia da lei sobre os interesses particulares e do Estado de Direi-
to sobre o poder despético promove a socializagdo politica do
homem. O projeto politico de uma sociedade justa surge assim
como expressdo da consciéncia politica dos cidadaos ou como
espago de realizagdo humana dos individuos na cidade. Mas
esse espago politico ndo esgota ainda o campo de expressao do
homem como ser incondicionalmente livre. Para que o bem
comum, visado pelo projeto politico, seja auténtica expres-
sdo0 humana, terd de ser ainda referido as exigéncias éticas do
homem como ambito de auto-realizacdo de si. Isso nos leva
a um aprofundamento da esséncia do ser-politico do homem
que se manifestard na sua plena participagio na sociedade de-
mocratica.

¢) Liberdade e sistema democratico — Socializagao ética do
homem

A sociedade atual pretende ser democratica. Por toda parte se
faz presente uma poderosa e irresistivel aspiragao a participagao
democratica e a justica social. O que implica esta pretensao? A
sociedade politica surgiu como uma das iniciativas mais ad-
mirdveis do homem para o problema da organizagio do grupo
humano no nivel das exigéncias de universalidade, i.¢, da justica.
Mas para que a sociedade politica possa possibilitar a plena
participacao dos cidaddos, terd de se desenvolver como obra
comum das liberdades enquanto liberdades, pois o homem se
exprime na linguagem como ser incondicionalmente livre com
0s outros no mundo. Isso significa: o bem comum, visado pela
sociedade politica, devera ser projetado como resultado da co-
municagdo das liberdades na sua intransferivel responsabilidade
pessoal. Surge, assim, um terceiro nivel gerador de sociedade,
o da liberdade que configura um sistema democrdtico da sociedade
que emerge diretamente da livre aceitagdo de um projeto racio-
nal de existéncia em comum. Neste nivel, os homens podem aceitar
a responsabilidade permanente de serem politicamente livres. E
por isso que ndo existe democracia outorgada ou consentida



por um poder exterior ao projeto democratico. Este, por essén-
cia, s0 pode engendrar-se a si mesmo, pois repousa sobre a
autonormatividade dos participantes. .. ,, ... e

Qual sera aqui a mediagio principal capaz de operar a passagem
da sociedade politica & sociedade democratica? A primazia do
nivel da liberdade na gestacao da configuragio democratica da
sociedade impoe a esta uma normatividade ética na caracteriza-
¢ao do agir politico. Com efeito, no plano da comunicagio das
liberdades, a dialética do particular e do universal se radicaliza.
Pois agora a dialética da igualdade na diferenga, que constitui
o ser-politico, experimenta um aprofundamento ético. A igual-
dade politica devera agora ser conservada na diferenca das liber-
dades que se fazem presentes no espago politico na singulari-
dade irredutivel de sua autonormatividade e na intransferivel
carga de sua responsabilidade pessoal. Isto significa: todo pro-
jeto politico devera ser fruto de um consenso resultante de um
didlogo argumentativo, no qual se faga valer a capacidade de
autodeterminagao de cada liberdade como digna de ser reco-
nhecida por todas as outras, e onde as pretensdes e reivindi-
cagbes levantadas possam igualmente ser reconhecidas e vali-
dadas como humanas pelo mesmo didlogo argumentativo. A
normatividade ética, que surge e rege o didlogo argumentativo,
se exprime no imperativo categérico de respeitar a reciprocidade
comunicativa e a reciprocidade na validagdo discursiva das
reivindicagbes apresentadas no didlogo. A comunidade de su-
jeitos livres torna-se entdo capaz de elaborar um projeto de
realizagio comum que atenda as exigéncias da liberdade de
todos. Assim, a sociedade democrética consiste na livre comu-
nicagdo das liberdades através da mediagdo de um bem comum ao
qual elas possam livremente consentir e no qual possam encon-
trar a sua reallzagao RTINS TN 001 % 1 TUUNNEEE SIS TR SO U
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Q ético, constitutivo da sociedade democratica, aparece aqui como
aquela dimensdo profunda que possibilita ac homem emergir
no seu processo historico de socializagdo como pessoa humana,
na medida em que refere as formas especificamente humanas
de comunicagdo, i.€, & socializacio material e a politica, a inicia-
tiva, a responsabilidade e a dignidade de sua liberdade. A so-
ciedade se organiza democraticamente pela participacao de to-
dos os seus membros tendo e vista a realizagao da liberdade
de todos. A sua superioridade mede-se ndo sd em termos de
justica, mas de liberdade. E por isso que s6 num Estado de
Direito torna-se possivel o nascimento da democracia. .,

Mas a organizagio democratica da sociedade nao é sem conflitos.
Com efeito, com o nascimento da ciéncia experimental e a



descoberta cientifica do mundo, o homem se destacou do cos-
mos e passou a se afirmar na autonomia de seu eu, esfera pri-
vada invioldvel. Ele é um individuo isolado e auto-suficiente,
mas carente em face da natureza. E este isolamento do indi-
viduo como sujeito de necessidades deu origem & pressuposigio
de que a igualdade politica e o ideal democritico estariam as-
segurados se se implantasse a igualdade como reino da univer-
sal satisfagio capaz de atender as necessidades de cada um.
Assim, por um lado, o modemo Estado de Direito, fruto das
revolugdes liberais, se encontrou envolvido pela ideologia indi-
vidualista que acompanhou o desenvolvimento da sociedade
moderna, desde a sua origem, como sua sombra. E, por outro
lado, o Estado socialista, fruto da revolugao oposta, ficou deter-
minado pela ideologia socialista que, elaborando sua concepgao
de emancipagdo do individuo sobre o modelo definido pela
sociedade civil do sistema capitalista, absolutizou o homem como
ser produtor, concebeu a histéria como processo social autdno-
mo de produgao e reformulou o ideal da democracia como uto-
pia igualitaria. Temos assim o conflito das ideologias a respeito da
realizagao total do homem.

Ambas as revolugdes desvirtuam e oprimem a liberdade como
constitutivo essencial da sociedade democratica. As revolucdes
liberais fizeram dos direitos humanos sua bandeira. Mas, des-
locando a moralidade para o dmbito da estera privada, a de-
mocracia ficou confinada a declaragio de principios formais, e
o exercicio desses direitos e a participacdo nas liberdades civicas
que os garantem ficaram limitados aos novos privilegiados da
riqueza e do poder. A moral burguesa caracteriza-se pelo for-
malismo das proposi¢des universais e pela limitacio de sua
aplicabilidade. As revolugdes socialistas, postulando a ideologi-
zagao de toda moral, deram a primazia & base econdmica na
génese do corpo social. E o problema da democracia real vé-se
privado de sua dimensdo autenticamente moral. Assim, tanto a
democracia liberal como a democracia popular impedem a
correta conceituagio e a efetiva proposigao de um bem universal
ao qual as liberdades possam conscientemente consentir.

A superacio desse conflito e a construgdo de um projeto de-
mocritico sé poderd acontecer pela correta articulagio das nogdes
de igualdade e de liberdade, por um lado, e do enfrentamento
comum do desafio de sua efetiva realizacio historica. Impoe-se
pois com urgéncia a constituido efetiva de um auténtico Estado
de Direito como pressuposto para a progressiva participacao
livre e responsavel de todos os cidadaos na reforma moral do
Estado e na elaboragao de um projeto democritico que atenda
as exigéncias éticas. Mas, por outro lado, sem o estimulo de



préticas populares de solidariedade e sem o ensaio de democra-
cia vivida em pequenas comunidades e nos partidos politicos,
na sua mais alta exigéncia ética, também néao serd despertada a
consciéncia ética de cada cidaddo. Impde-se pois a criagio de
um estilo ético de fazer politica que possibilite a passagem das
formas de dominagdo que amarram a sociedade politica aos
interesses imediatos, para a universalidade do reconhecimento
de todos, tnica fonte de todo projeto democrético.

Assim, a sociedade democrdtica, constituida essencialmente pela
liberdade, visa & mais elevada forma de convivéncia de todos
numa organizagdo da sociedade fundada sobre a dimensao ética
do ser-social. Unicamente a afirmacdo efetiva da primazia da
liberdade de todos (comunidade ética), como fonte de todo
projeto social e politico, poderd garantir o espago necessirio
para o desenvolvimento de todas as dimensdes do ser humano
ou sua plena socializagdo.
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