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uito antes do uso da palavra, pode-se dizer que a elite

brasileira sempre esteve fascinada pela “modernizagao”.

Pelo menos no sentido de ter como modelo os paises
considerados mais avangados, sobretudo (em ordem variavel)
Estados Unidos, Franga, Gra-Bretanha e Alemanha. Na politica,
alguns dos principais episodios (como a Proclamagiao da Repu-
blica em 1889 e a Revolugdo de 1930) podem mesmo ser lidos
como mudangas nos modelos hegeménicos. Embora isso ndo
excluisse coexisténcias, a Franga, por exemplo, mantendo mais
ou menos sempre um lugar privilegiado como referéncia ao
nivel da “cultura” e dos costumes. Hoje hd um incipiente mo-
vimento para o plano da economia apontar o Japdo e os chama-
dos “tigres asidticos” como novas referéncias. E, como exemplo
de transigdo politica bem-sucedida, a Espanha.

Diversos episédios da histéria politica mostraram como essas
percepgoes por parte das elites seguidamente ndo foram com-
partilhadas por amplas camadas da populagdo. E o caso, por
exemplo, da Proclamagao da Repiiblica, tendo como modelo os
Estados Unidos e como idedrio o Positivismo comtiano, que tal
como mostra o historiador e cientista politico José Murilo de
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Carvalho (Carvalho, 1987) foi assistida passivamente pelo povo,
encontrou nos anos seguintes importantes resisténcias popula-
res (consideradas “fanaticas” por parte da elite) e até hoje nao
foi capaz de criar um imagindrio que empolgasse a populagao.

Assim, de certa forma, pode-se dizer que no Brasil as “resistén-
cias a modernizacao” sao um fato inconteste e que ja vem de
longe, provocando o mais das vezes reagdes de indignagao e
perplexidade da elite e retroalimentando as suas convicgoes
quanto a necessidade de mudanca e de ultrapassar o nosso
“atraso”.

Em trabalho anterior (Velho, 1991), analisei um importante e
recente exemplo da continuidade dessa “resisténcia”. Tratava-
-se da utilizagdo no interior do pais de imagens biblicas retira-
das sobretudo do Livro do Apocalipse (como a Besta e a idéia de
cativeiro) na caracterizagao de figuras e iniciativas governamen-
tais de mudanca, além da introdugio e/ou generalizacdo da
economia monetaria, do trabalho assalariado, etc. Tentei mos-
trar, inspirando-me no trabalho de Paul Ricoeur sobre a simbd-
lica do mal (Ricoeur, 1969), como, longe de simples ignorancia,
estivamos diante de reagdes simbélicas tendo como referéncia
uma experiéncia historica concreta que explicava essa atitude
em que se lancava mao de recursos culturais pouco “moder-
nos”, como nogdes distintas de bem e de mal, de tempo e his-
toria vistos como nao necessariamente irreversiveis, etc.

Em nome de que se reage? Quais sdao os valores em jogo? Sao
questoes complexas, mas o caminho para respondé-las passa
por certa qualificagao da idéia inicial de reagao a modernizagao.
Sob muitos aspectos, a populagio brasileira é até — sobretudo
em comparagao com outras culturas — razoavelmente aberta a
mudanga, tal como é proposta, por exemplo, pelos meios de
comunicagio. Seguidamente a reagdo parece ser mais aos ele-
mentos de mudanga enquanto significantes de algo nao inscrito
abertamente nos projetos das elites, mas que para o povo é uma
ameaga e uma presenga real em face de uma profunda e arrai-
gada desconfianga quanto a segundas intengdes e significados.
Portanto, em determinado plano, pode-se dizer que mais — ou
pelo menos antes — do que valores substantivos discretos, es-
tao em jogo questdes “epistémicas” e a propria nogao de pessoa.
O pressuposto, por exemplo, da necessidade de transparéncia e
da univocidade do sujeito que a modernidade politica tenta
impor (embora nem sempre em correspondéncia a pratica de
seus supostos agentes) nao encontra respaldo, em curiosa coin-
cidéncia com os dados que a psicandlise busca apresentar con-
tra (ai também, ironicamente) o que costuma ser apresentado
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como “resisténcias”. E essa coincidéncia pode ser ilustrada de
diversas maneiras. Por exemplo pela crenca no mau-olhado, atra-
vés do qual se provocaria o mal independentemente da vontade
(Velho, 1991); representacdes como essas, alias, sugerindo que
as resisténcias ao reconhecimento das determinagdes do sujeito
sao menos universais do que tendem a supor os psicanalistas,
sendo talvez mais tipicas da modernidade dominante.

Assim, num momento em que o proprio projeto moderno é
obrigado a se rever, muitas dessas supostas “resisténcias a
modernizagao” e estratégias para impedi-la podem,
parodoxalmente, se encontrar com o que ha de mais “avanga-
do” e ainda nao digerido no diagnéstico da “crise da
modernidade”. Para dar outro exemplo, até que ponto as “resis-
téncias” (quando ocorrem) a economia monetdria, as relagdes
impessoais, burocratizadas, etc., ndo coincidem com a verifica-
cao da profunda crise ética a que nos levou o predominio ten-
dendo ao absoluto da razao instrumental e do utilitarismo que
tem sido objeto de vasta e crescente literatura? Poder-se-ia estar,
dessa perspectiva, diante de um brado em defesa da gratuidade;
mesmo quando expresso na forma contingente de modos de
dominagao “pré-modernos”, mas que siao portadores de um
significante que por um excesso aponta nessa diregao, ja detec-
tada na forma da reciprocidade como fundamento da vida social
por Marcel Mauss (Mauss, 1974).

Se assim for, talvez se imponha aos proprios estudiosos uma
mudanga de perspectiva, essas “resisténcias”, mais do que pro-
blemas, passando a ser encaradas como sinfomas por cuja exis-
téncia deveriamos ser gratos na medida em que denunciam com
uma clareza de outra forma impossivel questdes que, camufla-
das, dizem respeito a nds mesmos, ao amago da nossa vida so-
cial, de nossos valores, de nossas angustias.

Visto assim, esses “outros” que estamos examinando — os su-
postos agentes de estratégias simbélicas para impedir a moder-
nizagio — podem estar apontando o caminho para, através de
um détour, nos questionarmos. E, por outro lado, isso pode le-
var a algumas mudangas de énfase na maneira pela qual en-
caramos essas estratégias simbolicas, as quais, entdo, nao seria-
mos absolutamente estranhos. Tal como, por exemplo, verificar
até que ponto em muitos casos a questdo central ndo seria evitar
o processo de modernizagao tout court, mas a de uma critica in
acto a uma versdo da modernizagao, que ndo a exclui como tal.

Nesse caso, 0 que poderia ser essa modernidade revista a que
nos encaminha o encontro com esses “outros” a partir de uma

Sintese Nova Fase, v. 19, n. 57, 1992



relativizacdo (moderna) tanto de oposicdes, quanto de fusdes
entre “nés” e “eles”? Certamente a do préprio reconhecimento
(no sentido estrito da palavra) da importancia da simbolizagao,
a que ndo sdo estranhos todos os exercicios de redescoberta da
dimensdo ontolégica da linguagem que vém se adensando en-
tre os estudiosos de vérias dreas desde o comego do século. Isso,
por sua vez, também significa uma redescoberta da gratuidade
por via da abertura e da entrega suposta na idéia de que nao
somos nos que possuimos a linguagem, mas é ela que nos pos-
sui. O que também significa, tal como nos ensinam esses nossos
“outros”, mais respeito e aceitacdo a dimensao do mistério es-
sencial da vida, que é por eles expresso seguidamente em for-
mas, para noés, de “superstigbes”; o que talvez nos encubra a
mensagem existencial mais profunda de que siao portadores.
Por exemplo, certamente que ao contrario do que supde, ainda
hoje, muita gente do interior do Brasil, Sao Jorge nao impediu
0 homem de chegar a lua. E ndo estamos dispostos a abrir
mado dessa convicgdo, representagao privilegiada da passagem
de uma concepgao de “mundo fechado” & de “universo infini-
to” a que se referia Alexandre Koyré (Koyré, 1957). Fica, no
entanto, um importantissimo alerta contra a hybris — aqui con-
tida por Sao Jorge! — que tal como a um coro grego temos de
aprender a ouvir. Ndo € isso que hoje tentam fazer, por exem-
plo, os movimentos ecologistas, sofisticados e muito pouco “pré-
modernos”?

Fica claro, assim, que a crenga no mau-olhado ou em que a Lua
pertenca a Sao Jorge nao sdo em si mesmos os “valores funda-
mentais”. Os valores fundamentais, porque fundamentais, ndo estio
imediatamente dados. Quando se reduzem ao imediatamente dado
tomam a forma perversa do fundamentalismo; mas a nao ser ai,
possuem a sua dindmica e a sua histéria, a que ndo é estranha
a sua modernizagao. Sio como um fexfo, que nao se confunde
com qualquer contexto, embora se manifeste através deles. Pe-
dem uma interpretagdo. Mas uma interpretagio que, por reco-
nhecer que 0 “outro” é portador de uma “verdade”, permite e
de fato s6 pode advir de um didlogo. E esse didlogo ¢é a garantia
contra duas formas de monélogo: a da razao instrumental arro-
gante diante das “superti¢des” e a da razao populista subservi-
ente diante delas mesmas.

E o respeito ao mistério e o alerta contra a hybris poderio, por
sua vez, se atualizar sem um encontro com o sagrado, também
tdo central para esses nossos “outros”? Isso fica como matéria
para reflexdo.

*AAA

Sintese Nova Fase, v. 19, n. 57, 1992



Gratuidade, sagrado, recuperagao do valor do simbolismo, cn-
tica ao utilitarismo, reconhecimento das determinagdes do sujei-
to j& constituem um elenco aprecidvel em suas implicagdes. Nao
fornecido por uma simples idealizacao desses “outros”, mas pelo
reconhecimento de um dado que habita tanto em nds quanto
neles, mas que precisa ser despertado. E que para quem esta
atento pode sé-lo através desse encontro.

Mencionou-se acima a concepgdo do sujeito. Certamente é um
desafio para nés pensar uma sociedade em que se abandone o
mito ou a utopia do sujeito plenamente auténomo e univoco.
Que talvez esteja, inclusive, na origem desse produto da
modernidade que sdo nossas proprias ciéncias sociais. O que,
alids, foi objeto recente de uma analise partida do campo da
teologia (Milbank, 1990), centrada sobretudo na nogao de con-
trato social. E possivel que esses “outros” postos em didlogo,
por exemplo, com a antropologia, a psicandlise e a teologia te-
nham algo a nos dizer sobre isso, ja que tendo os seus mitos,
podem nos ajudar a repensar os nossos? Que juntamente com
os elementos apontados anteriormente isso nos encaminhe para
outras nogoes do social (e da politica) e mesmo para uma
refundagao das nossas ciéncias sociais?

Obviamente é possivel avangar muito pouco além da pergunta.
Talvez apenas alguns indicios que permitam transformar a
pergunta numa aposta razodvel que abra espaco para novas atitudes.

Comecando estrategicamente pela politica, valeria a pena apon-
tar as frustragdes crescentes das engenharias sociais utilitaristas.
Aparentemente — pelo menos em casos como o do Brasil — ha
inclusive uma intransponivel distincia entre a prépria concep-
Gao de politica dos analistas e as da massa da populagao. Talvez
esteja aqui também de fato a hora do didlogo, na medida em
que transformemos a questdo das barreiras que impedem a
modernizacdo na das potencialidades modernizadoras, seguindo
a sua propria dinamica e a capacidade de reagir ao entorno,
embutidas nas proprias tradigdes culturais, de forma analoga,
até certo ponto, ao esfor¢o de Max Weber em perseguir os pro-
cessos de racionalizagdo nas mais variadas culturas.

1550, evidentemente, obrigaria a uma visao alargada e p\ur.a‘lista
do que seja a modernidade. E por outro lado, ao reconhecimen-
to de que tal processo provavelmente implicaria — para usar
expressdo cara ao antroplogo brasileiro Roberto DaMatta
(DaMatta, 1983) — uma domesticagio de certos aspectos substan-
tivos da tradicdo cultural (DaMatta lembra, entre outros, o
familismo e o nepotismo). Domesticagdo, porém, em contraste
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com uma iluséria supressao, que leve eventualmente a um vio-
lento “retorno do recalcado” semelhante ao que estamos pre-
senciando hoje no Leste europeu, seguidamente sob a forma de
perturbadores e intransigentes fundamentalismos (seculares e
religiosos).

Todavia — para utilizar metaforicamente expressao emprestada
a psicandlise —, talvez se pudesse falar aqui em sublimagio;
operagao eminentemente simbélica e que sugere mais a idéia de
transformacdo (para “cima”) que de controle (para “baixo”). E
nessa operagao podem-se resgatar as mensagens mais profun-
das e permanentes da tradigdo — os “valores fundamentais” —,
para além de suas manifestagoes historicas contingentes. O que,
obviamente, nao significa subestimar a importancia e as “resis-
téncias” oferecidas por essas manifestacdes historicas, mas bus-
car — por isso mesmo! — ndo reifica-las, nem contribuir para
que se reifiquem, inclusive na forma de fundamentalismos cris-
talizados.

E notéria na politica brasileira (e de outros paises) a tendéncia
endémica a prevalecerem critérios particularistas; por exemplo,
na forma de sistemas de patronagem que estimulam a depen-
déncia e inibem o exercicio da cidadania. Criou-se uma espécie
de lei de ferro da patronagem de que ndo parecem escapar sequer
os seus supostos opositores modernizadores. Seria o caso de
pensar se mesmo aqui haveria uma mensagem mais profunda,
que essas praticas perversas, do ponto de vista do funciona-
mento de um sistema politico moderno estariam, ao mesmo
tempo, ocultando e revelando? Arriscaria dizer que sim.

A hybris moderna tendeu a levar a extremos a idéia da autono-
mia do sujeito. A imagem da “morte de Deus”, nesse sentido,
parece representar uma quebra fundamental da nogdo de limi-
tes. A sugestao aqui feita é que a famigerada tendéncia a depen-
déncia no campo politico e social pode estar — de forma por
assim dizer “id6latra” — apontando para o que de um ponto de
vista mais ontolégico poderia ser considerada a necessidade de
reconhecimento da nogdo de limites dada por um centro fora de nds.
Essa perspectiva, evidentemente, vira de cabega para baixo as
interpretagbes usuais. O que ndo quer dizer que haja uma
discordancia quanto aos efeitos mais imediatos da manifestagao
do fendmeno, mas apela para um deslocamento da questao que
a coloca sob nova luz. De tal maneira que aquilo que era visto
exclusivamente da 6tica de uma manifestagao diabdlica, recupe-
ra um estatuto mais elevado. Trata-se, portanto, se assim for,
nao de pretender suprimir a dependéncia, mas de deslocd-la, de
encontrar o seu locus possivel e adequado, acentuando os aspec-
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tos simbélicos que entdo poderiam ser apreciados plenamente
em sua efetiva e transcendental importancia, e ndao como
epifenémeno, nem como simples “mal menor”. No caso, até, a
imagem da sublimagao aproximando-se bastante do seu
referencial psicanalitico, j4 que nesse registro ela costuma ser
associada, justamente, a problematica de uma dependéncia pri-
mordial.

O “irrealismo” dessa sugestao, de qualquer maneira, nao ha de
ser maior que o das tentativas de confrontagao imediata com as
praticas politicas dominantes que mais parecem — para utilizar
uma expressao brasileira — “murros em ponta de faca”, quan-
do ndo, mera retérica. Nem que o das convivéncias com os
vicios na expectativa de sua eventual transformagdo em virtu-
des. E a idéia de que isso ndo seja mera elucubracao intelectual
parece ter como indicio o surpreendente interesse que a possi-
bilidade de uma nova instauragio da monarquia no pais vem
despertando de forma praticamente espontanea. Isso a partir da
brecha deixada para essa hipétese pela consulta plebiscitaria
prevista para 1993, parecendo poder reacender um imagindrio
popular durante cem anos como que adormecido ou expresso
somente no campo da fantasia.

No presente momento, tomo isso apenas como um indicio, que
vale a pena explorar, da questao mais geral explicitada desde o
titulo deste texto. Nesse sentido, a hipétese de deslocar para
esse plano — fundamentalmente simbdélico — a face da depen-
déncia da nossa ambigua moeda social, teria o significado de
uma espécie de limpeza de drea para a competigio politica, o
pleno reconhecimento das diferengas e a disputa desimpedida
pela igualdade social em outros planos, onde entdo se realizaria
a crucial separagio em relagao a estrutura de dependéncia pri-
mordial, sem a obrigacao do elogio da fragmentagao. Pois o
anseio pela liberdade e a igualdade também estao presentes
(Velho, 1991); apenas isso nao podendo fazer ignorar essa com-
plexa dialética, como se ao fazé-lo se pudesse exorciza-la. Na
verdade, parecemos mais proximos da idéia paulina de que a
liberdade ndo vai além da escolha do senhor. Escolha crucial
para escindalo da mentalidade moderna dominante, incapaz
até de reconhecer o encontro entre o imaginario popular e a
presenga e significado da monarquia no mundo de hoje; inclu-
sive na Espanha, seguidamente apontada como modelo para
noés de transigao politica e econdmica.

Continuando o exercicio, é claro que nao ha garantia de que
esse vinculo de dependéncia nao se reproduza em outros ni-
veis. A nao ser o sucesso dessa sublimagio coletiva, a que nao
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poderiam ser estranhos 0s “processos rituais”. Nesse caso, isso
implicaria de fato abrir mdo da consumacao efetiva da depen-
déncia, transferida para o plano nao menos crucial do desejo, de
quem, afinal, “reina, mas ndo governa”. Tudo isso seria depen-
dente, por sua vez, de uma dinamica politica; mas agora amplia-
da para muito além do que a concepgao utilitarista marcou como
sendo seu terreno, embora, paradoxalmente, esse alargamento
viesse acompanhado do desenvolvimento e/ou recuperagio de
outras linguagens que ndo a estritamente da politica. E esse
movimento, ao contrario do que parece a primeira vista, repre-
sentaria um avango na luta pela autonomia.

E como se a partir dessa posigao, que o debate em torno da
instauragdo da monarquia serve para tornar mais vivido e
provocativo, se reconhecesse que a auséncia do simbolismo (e
do desejo) do discurso, antes de mais nada significasse a exclu-
sdo da propria ética da politica. Fica sugerido, mais uma vez,
que a “resisténcia” popular detectada (por exemplo, a republi-
ca) ¢ a uma concepgao especifica, estreita e elitista da
modernidade, que nega realidades primordiais, e cujos agentes,
por sua vez, resistem eles proprios a outras possibilidades de
desenvolvimento que por parametros diferentes poderiam até
ser consideradas mais modernas. Ou, quem sabe, “p6s-moder-
nas”, o tempo (tal como para muitos grupos populares) nao
avancando de forma linear e irreversivel. Ou serem ainda, num
sentido profundo, mais éticas.

O caminho de uma modernizagao alternativa sugere nao a es-
tratégia exclusivamente da ruptura, mas da ruptura acompanha-
da daquilo que metaforicamente denominamos sublimagio. Su-
blimagao cuja possibilidade é aberta pela prépria ruptura, mas
que dai ndo se segue automaticamente, supondo (e com isso
garantindo a ruptura) a transformacao de aspectos essenciais da
nossa condi¢ao humana, tal como expressos culturalmente. Para
iss0 € necessario que reconhegamos nossas proprias resisténcias
e pontos cegos, o que talvez sé possa se dar através do didlogo
profundo em que esses “outros” sejam aceitos como partes
nossas, valiosas. E que precisam ser ouvidas, até a fim de que
alcancemos o mais fundamental, talvez, da modernidade tal
como se apresentou desde a sua primeira manifestagao na Grécia
(Vaz, 1991): uma posicao reflexiva que nio se confunde com a
aceitagao pura e simples das condigdes dadas, o que nossa cién-
cia social seguidamente considerou “normal”, e nem com um
estranhamento que nos exclua da vida social, a que fomos muitas
vezes levados por projetos de engenharia social de toda ordem
ou pelo niilismo resultante de suas frustragoes.
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