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Agrande torrente da cultura ocidental sempre negou a possibilida-
de do conhecimento racionalista das esséncias finais.

Aristételes detém-se diante da causa primdria, para ele tdo indefinivel
quanto, por outros caminhos, para os préprios profetas judaicos do
Oriente enriquecendo o Ocidente. Platdo é ainda mais radical na me-
tdfora da caverna: 14 dentro, onde todos estamos, sio entrevistas as
sombras e as luzes externas, arquétipos apenas pressentidos, transfigu-
rados pelas aparéncias das nossas limitagSes.

Tomds de Aquino s6 admitia conhecer Deus, quando racionalmente,
pela analogia; Agostinho de Hipona, precursor outro tanto, ia ao ponto
da Teologia Negativa: sabe-se ao certo o que Deus nio é, mas como
definir Sua infinitude, Sua conciliagdo de misericérdia e justica e da
Sua onipoténcia com a liberdade humana? Agostinho confessava po-
der assim captar Deus como num espelho, “mas quando me pergun-
tam, jd ndo sei...”

Nicolau de Cusa, cardeal também prudente, percebeu a impossibilida-
de do conhecimento do infinito pelo finito, dai a docta ignorantia das
limita¢des do saber humano. Descartes, vindo das Matemdticas, nio
quis perquirir tdo longe: reduzia o conhecimento rigoroso ao quantita-
tivo e geométrico, e precisou dar muitas explicagdes que ndo era ateu
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ao amigo clérigo Abbé Mersenne. Dai Kant, indo as tltimas conseqiién-
cias, apresentar-se como “o metoddlogo das Ciéncias Naturais
matematizadas”, a defini¢do dele por Ernst Cassirer. Segundo Cassirer
tratava-se do desfecho da linha vindo do elogio compensatério de Platao
no Menon ao raciocinio geométrico, e de Cusa no seu Nihil certi habemus
in mostra scientia, nisi nostra mathematica.

Giambattista Vico € que seria o predecessor das Ciéncias do Espirito, no
sentido histérico-social-cultural de plena independéncia da liberdade
em relagdo as previsibilidades matematizdveis, alids auto-limitadas pelo
cdlculo das probabilidades e do erro. Foi a Vico que Hegel neste aspecto
continuou, em escala e sentido muito mais abertos e flexiveis que Karl
R. Popper veio a atribuir-lhe no seu ataque as pretensGes dos
historicismos.

Os impactos politicos historicistas, mais os dos intimismos existenciais
e psicanaliticos, juntamente com as reagdes de novas buscas de rigor
matematicista, geraram um tenso clima pouco propicio e reflexdes do
nivel e do tipo das de Cassirer, neokantiano porém muito socrético, no
sentido amplo dialogal de tentativa de equilibrio entre ciéncias positi-
vas, mas ndo positivistas, e humanismo cldssico ocidental, secularizado
embora ainda sensivel ao espiritual além da dimens&o culturalista’. O
que conseguiu até certo ponto.

Susanne K. Langer escreveu uma das melhores sinteses do pensamento
de Ernst Cassirer®.

A ela se pode acrescentar, enquanto ponto de partida, que a forma é o
limite do contetido, e que as formas culturais sdo a natureza social do
ser humano. Cassirer parte da forma transcendental, apesar de ndo
transcendentalista, de Kant. As Matemdticas operam de preferéncia com
o conceito de fungdo; jd a linguagem humana, que comanda e ordena até
empiricamente o comportamento humano, procura apreender tanto o
significado objetivo quanto o significante emocional, vai além do
exclamatdrio, expressa a forma imanente ao homem. “Assim o principio
kantiano, fecundado por um totalmente novo problema cientifico, con-
duz adiante da doutrina Kantiana a filosofia das formas simbélicas” de
Cassirer, conclui Langer.

Para 14 chegar, percorre media¢Ges analiticas para sua formulagio.

“Imagens” formais implicam em “simbolos” expressivos, a linguagem
constitui a comunicagdo das imagens nos simbolos. As formas gerais
concretizam-se em linguagens valorativas simbdlicas das realidades da
vida, poder, violéncia, mal e morte, os mitos. Os quais sdo assim
associativos, ndo propriamente discursivos. “Cada parte deste todo é

um todo em si”, explica Ernst Cassirer, o simbolo identifica-se ao seu —

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 23, n. 73, 1996



contetido. O mito tem realidade prépria, ndo se trata de “faz-de-con-
ta”, tanto assim que dispde de energia enddgena.

Prossegue a fiel interpretagdo por Langer: “os nomes sdo a auténtica
esséncia dos simbolos miticos; nada no mundo é mais concentrado
ponto de mero significado que o pequeno, transitdrio, invisivel hdlito
de uma palavra falada”. Pode-se até afirmar: ndo se conhece um tnico
caso de alguém que tenha morrido por causa de uma férmula mate-
mdtica e sim muita gente que o quis devido a uma palavra religiosa,
filoséfica, ideoldgica, politica... A esséncia dos conceitos existencializa-
se na palavra, tio fundamental que ndo falta quem, ao fim e ao cabo,
pretende a maior importancia do significante sobre o significado, no
dizer de Cassirer: “Com freqiiéncia é o nome da divindade, mais que
ela prépria, que parece ser a real fonte da eficdcia”. Cassirer sempre
se detém dentro dos limites racionalistas.

Moisés, angustiado por si e por toda a humanidade antes e depois,
interroga o préprio Deus no capitulo 3, versiculo 13, do Exodo: “Qual
é 0 Seu Nome?” Antiga a tentagdo de capturar a onipoténcia, para a
auto-superacdo humana: Cassirer mostra o mito como forga, nao fra-
queza, raiz da pretensdo das férmulas mdgicas do tipo do abracadabra
drabe ou indiano das Mil e uma Noites para dominar a Natureza e a
Histéria. Cassirer s6 compreende até ai.

O versiculo seguinte dd a maior, melhor e mais completa resposta
antolégica de defini¢do da Divindade Suprema: “Disse Deus a Moisés:
EU SOU O QUE SOU. Disse mais: assim dirds aos filhos de Israel: EU
SOU me enviou a vés”. Afirmagdo pura, em si, metafisica mas tam-
bém existencial, eternidade pessoal do Seu presente, muito além da
impessoalidade abstrata de outra das tradugdes: “EU SOU O QUE E”.
“Este é o Meu Nome eternamente” (Exodo 3,15).

Ao receberem a defini¢do insuperdvel — equivalendo Deus ao préprio
Ser, levando Heidegger a comecar sua filosofia pela constatagdo que
a questdo filoséfica por exceléncia termina sendo a do mistério do ser
e a concluir que portanto sé Deus nos pode salvar — entio os antigos
hebreus inauguram a fecundidade ocidental e universal do
monoteismo, bem como a mais profunda metafisica do Ocidente e do
mundo; além daquela autodefini¢do divina ndo se consegue ir nem
filosoficamente nem teologicamente.

A for¢a do nome nao pode para Cassirer ter assim nada a ver com o
esvaziamento conceitual dos nominalistas, relegada sua criatividade
as Ciéncias Empiricas desde eles tio desenvolvidas e cada vez mais,
porém ao prego das conseqiiéncias da perda do contetido inclusive
moral, como se vé nos seus impasses e contradi¢des até destrutivas da
modernidade, outra das suas fragmentag¢des. For¢ca maxima do Nome
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origindrio primevo a ponto de levar os judeus ortodoxos a temerem-no,
fazendo-os ler Adonai, Senhor, em lugar da auto-defini¢dao insuperdvel,
laweh, em hebraico. Resultado da proibi¢do do segundo mandamento:
“N3o tomards o Nome do Senhor teu Deus em vao (Exodo 2,17).

Ele ndo percebe também a forga superior do Nome do Ungido, sindni-
mo grego de Messias em Cristo, “um Nome que é sobre todo 0 nome”
(Epistola do Apéstolo Paulo aos Filipenses, capitulo 2, versiculos 9 e
10), “assim Ele se tornou mais excelente do que os anjos, quanto herdou
mais excelente Nome que o deles” (Epistola aos Hebreus, capitulo 1,
versiculo 4). For¢a do Seu Nome transmissivel pela fé aos justos: “a
todos os que O receberam, aqueles que créem no Seu Nome, deu-lhe
poder de serem filhos de Deus”. For¢a do Nome credencidvel jd por
Iaweh-Adonai ao primeiro homem, Adéo, desde o capitulo 2, versiculo
19, do Génesis, logo no primeiro livro da Biblia, ao receber de Deus este
fundamental instrumento: “Tudo o que o homem chamou a todo o ser
vivente, isso foi seu nome”.

Foi nesta linha que o Prélogo do Evangelho do Apéstolo Jodo tanto
impressionou o préprio Hegel e a muitos outros pensadores, ao procla-
mar a origindria antecedéncia da Palavra, In principio erat Verbum, junto
a Ele, Et Verbum erat apud., e Dele, et Deus erat Verbum. Palavra traduzida
como Verbo, a mais intensa e movimentada delas, desde a tradugdo de
Sdo Jerdnimo a lusitana protestante nada menos que de meados do
século XVII por Jodo Ferreira de Almeida — portugués convertido ao
calvinismo, missiondrio nas Indias Orientais Neerlandesas — e as mais
recentes também catdlicas como a Biblia de Jerusalém, e ecuménicas
como a coordenada pelos jesuitas em francés, Novo Testamento em
1972 e 1975 o Antigo.

O termo “Palavra” foi adotado por Lutero em alemao, Im Anfang war
das Wort, e pela anglicanizada King James Version de 1611, In the beginning
was the word. Por ndo entender bem a forca da “Palavra” no grego
biblico, Ldgos, palavra meditada, em vez de Rhema usada menos vezes
e significando palavra pronunciada, foi que Goethe optou por “No
principio era a A¢do”. Tat em vez de Wort, mas o fez no Fausto pela boca
de Mefistéfeles, ele mesmo o define como “o espirito que sempre nega”,
der Geist der stets verneint... E o negativismo consumado na modernidade,
Goethe escreveu um segundo Fausto tentando superd-lo.

Mas, apontando na dire¢do da continuidade da esperanga, sintese nisto
de Henrique C. de Lima Vaz por Marcelo de Aquino, “a Encanagiio é o
grande Facto histérico no qual a tradigdo hebraica da Palavra e a tradi-
¢do grega do Ldgos transcrevem a sua respectiva inteligibilidade e pre-
tensdo de universalidade™.

Heidegger mostra como o pensamento cria a palavra e ela recria o
pensamento num todo dindmico, insepardvel; Gadamer completa que o
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texto adquire autonomia e passa a interinfluenciar seu contexto e os
seguintes, conclusdo préxima a de Chomsky de outros caminhos tam-
bém enfatizadores desta criatividade.

A sintese de Cristo (“Nem s6 de pdo vive o homem, mas também da
Palavra de Deus”) marcou ndo s6 a Marx em meio aos préprios
hegelianos ateus, David-Friedrich Strauss com sua Vida de Jesus, prin-
cipalmente Feuerbach em A Esséncia do Cristianismo; a Hegel desde
cedo impregnado de religiosidade, quando ainda jovem escreveu in-
clusive uma biografia de Cristo publicada péstuma em fragmento,
ademais da também péstuma Filosofia da Religido, obra de toda uma
vida. Dai Hegel ver a Histéria como idealizadas reencarnagdes da
Palavra e Marx a Histéria enquanto ajuste de contas sociais pelo eco-
némico, um evolucionismo metafisico e seu oposto, o evolucionismo
materialista, este aparentado ao de Darwin, aquele imerso no idealis-
mo alemio.

Forca mitica, mistica, até politica da palavra, mesmo aquém da Pala-
vra. Por isso as linguas sagradas de uma em busca da Outra: o sanscrito
para o hinduismo, o hebraico para o judaismo, o grego biblico para a
Igreja Ortodoxa Oriental, o drabe do Cordo para os mugulmanos de
todas as nacionalidades, o iorubd nos cultos afro-brasileiros; dai o
hebraico, idioma do Estado de israel, em vez dos entdao mais dissemi-
nados idiche e ladino, e o panarabismo paralelo e correlato ao Isla.
Sacralidade intrinseca que o latim nunca teve para o catolicismo. Cassirer
também recorreu a lingiiistica da Antropologia Social de tribos indias
do Oeste da América do Norte e da Polinésia como fios de meada, e
de 14, ndo s6 dos antigos helénicos, tragou uma projegdo da cultura ao
maximo na ciéncia indutiva-discursiva, o mito da ciéncia infinita...

Nao é de surpreender o choque entre Cassirer e Heidegger, Heidegger
ndo podia aceitar a ciéncia positiva enquanto culminag¢do da cultura;
para Heidegger a busca da verdade precede e condiciona o uso da
légica, “a légica originou-se no circulo das atividades diddticas das
escolas platénico-aristotélicas. E uma invengéo dos mestres de escola,
ndo dos filésofos. E sempre que os filésofos dela se ocuparam, fizeram-
no por preocupag¢des mais origindrias e ndo no interesse da légica”.

A légica representa meio, nao fim em si mesma, o logicismo seria a
esterilizagdo da palavra, tltima das coisas inaceitdveis para Heidegger.
Para ele “o pensamento recolhe e concentra a linguagem no dizer sim-
ples, e assim a linguagem € a linguagem do ser... Com seu dizer o
pensamento abre sulcos invisiveis na linguagem. Eles sdo mais invisi-
veis do que os sulcos que rasga, no campo, o camponés de andar
vagaroso”!. A poesia também é a verdade no sentido do verbo grego
poi¢in donde provém etimologicamente, significando fazer, criar ou
recriar o mundo, no caso do poeta (artifice) pela palavra. O préprio
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Cassirer — tdo de fundo racionalista ao apresentar a ciéncia empirico-
descritiva, e seu respectivo raciocinio, como dpice da cultura — reco-
nhece que “a parte ndo representa meramente o todo, nem o individuo
ou a espécie representam o género, mas sdo ambas as coisas; ndo sé
implicam este duplo aspecto para a reflexdo mediata, como compreen-
dem a forga imediata do todo, sua significacdo e sua eficdcia. Aqui vem
forcosamente & lembranga aquele principio que se pode designar como
o verdadeiro principio bdsico, quer da ‘metdfora’ lingiiistica quer da
mitica, que é expresso pelo axioma para pro toto”.

O entendimento da palavra hd muito mobiliza a cultura, desde a
hermenéutica literdria de Friedrich Schlegel a hermenéutica religiosa
de Schleiermacher, e a juridica da qual no Brasil Paula Batista surge
como um dos antecipadores na Faculdade de Direito do Recife jd em
1860 com seu Compéndio de Hermenéutica Juridica, que fez época na
processualistica e jurisprudéncia.

Hans-Georg Gadamer retoma a filoséfica, mais Heidegger e Hegel®. O
espirito absoluto hegeliano, em suas sucessivas reencarnagdes histéri-
cas, iria se enriquecendo por experiéncias auto-conscientizadoras, € um
evolucionismo metafisico, um criacionismo historicista-culturalista.
Diante da relatividade comprovadora das limita¢Ses da finitude huma-
na nas experiéncias, relatividade percebida e adiante desenvolvida por
Dilthey, foi que Benedetto Croce concluiu: “Nenhum sistema filoséfico
é definitivo, porque a prépria vida nao é definitiva. Um sistema filos6-
fico resolve um grupo de problemas historicamente dado e prepara as
condi¢des para a proposi¢do de outros problemas, isto é, de novos
sistemas”. Assim Croce e Dilthey sdo neo-hegelianos.

Mais realista humanamente foi Wittgenstein ao concluir: “Ainda que
todas as perguntas da Ciéncia recebessem resposta, os problemas da
nossa vida ndo seriam sequer tocados...” Reconhecimento da perma-
nente transcendéncia existencial espiritual.

Gadamer considera mais pré-conceitos que preconceitos as racionaliza-
¢Oes das experiéncias enriquecedoras, cogni¢des possibilitando pré-
vidéncias. Jirgen Habermas dd excelente mostra da sua criatividade
critica ao estudar Martin Heidegger com pré-conceitos mas sem pre-
conceitos. Para ele, o que Heidegger tentou em ultima instancia foi
uma “fenomenologia da vida” em “experiéncias limites da existéncia
pessoal”’. Limites ndo como limitrofes e sim fronteiras de abismos,
audazes e precdrios equilibrios mortais sobre o fio da navalha do pen-
samento, do sentir, mesmo do agir politico, com todas as conseqiiénci-
as do viver perigosamente. Ndo por acaso a insisténcia heideggeriana
em Nietzsche ao longo de vdrios livros sobre ele.

O dltimo texto de Heidegger — entrevista publicada postumamente
pela revista Der Spiegel, n° 23, 1976 — adverte que entdo sé um Deus
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pode nos salvar e que o risco maior é ndo reconhecermos O verdadeiro,
nem o Seu Nome. Mostra Rahner como Deus “é a dltima palavra”,
“coloca em questido o todo do mundo”; o ateu dela ndo se desprende,
continua presente mesmo pela negacdo. Esquecendo-a, o ser humano
até “teria esquecido... que se esqueceu”.
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