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Resumo: No presente trabalho, trata-se de perguntar pelas caracteristicas estruturais
do ethos, compreendido como o espago aberto de pensamento e atuagio pritica,
onde se desdobram as possibilidades da realizagio essencialmente humana, sem-
pre enquanto heranga, apropriagio, elaboragio e proje¢do axioldgicas, sob o signo
da liberdade. Como estratégia de questionamento, procedemos, em primeiro lugar,
a uma sucinta investigagio do termo grego ethos, a luz de sua rica e matizada
envergadura semdntica, para, em seguida, analisarmos este espago aberto de reali-
zagdo a partir da pergunta por determinadas forgas de dispersio e coesdo a que ele
¢é constitutivamente sujeito, no percurso histérico de sua manutengio e renovagio.
Palavras-chave: Ethos, Heranga, Apropriagao, Paideia, Coergdo, Liberdade.

Abstract: The present text concerns about the structural characteristics of the ethos: the
ground from where human thought and practical action freely deploy its own
possibilities, as heritage, appropriation, elaboration and axiological projection. First,
we have briefly investigated the greek term ethos, considering its large semantical
extent. Then we have analysed this ground of realization, asking for the dispersion
and concentration forces to which it is subjected throughout its historical achievements.
Key words: Ethos, Heritage, Appropriation, Paideia, Coercion, Liberty.

arece por demais evidente, e, por isso mesmo, convém sem-
pre de novo assinalar que é por aqui que precisamos comegar,
quando se trata da pergunta pela Etica e pelo fenémeno de
que ela faz seu objeto de investigagao, a saber, pela constatacio de que
o0 espago da realizagao humana, pelo menos desde a Grécia, tem nome;
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e de que isso significa que o que vale para os outros nio vale para ele,
e vice-versa. A expressdo mais espirituosamente disfémica dessa evi-
déncia nos dd Pascal, ao mesmo tempo em que sugere que outros sdo
esses: “O homem nao é nem santo nem besta, e toda vez que ele tenta
bancar o santo ele banca a besta”. Nao que ele prefira bancar o santo
do que bancar a besta. Santo e besta sdo 0 mesmo, se sao, enquanto
a sedugao do anti-ético, uma das dores de cabega do projeto cientifico
que, ora paidéutico, ora coercitivo, nasceu e viveu para ver o homem
aprender a bancar o homem.

Porque ndo é regido pelo determinismo incondicional da physis, para
usar os termos do Pe. Henrique de Lima Vaz', ou, dito de outro modo,
porque é regido pelo determinismo condicional da physis, onde a
condigdo é a determinagao da liberdade, o espago aberto do agir
humano é singularizado pelos gregos numa denominagio e é, desde
Aristételes, alvo e objeto de uma drea especifica de concentragao do
esforgo filoséfico. O espago do ethos é o objeto da ciéncia da Etica.

O que esta apresentagiao propoe é uma pergunta pelas caracteristicas
estruturais desse espago. A estratégia que ela sugere é uma investiga-
¢ao sucinta de nomes gregos que o definiram e das forgas de disper-
sao e de coesdo que atuam nesse espago, de modo a equilibra-lo na
possibilidade de uma constincia nomedvel. O mestre H. Vaz é aqui
interlocutor constante, explicita ou implicitamente, e a inspiragao de
suas reflexdes sobre o ethos, um dos motores destas breves considera-
goes, que comego agora a expor, sobre 0 mesmo tema.

O nosso termo transliterado ethos ndo € a expressao ortogrdfica, adap-
tada ao nosso alfabeto, de apenas um vocdbulo. A lingua grega ofe-
rece pelo menos duas ortografias e duas referéncias de sentido que a
transliteragio geralmente nivela. Mas, nenhum nivelamento nivela o
que jd ndo o admita; nenhuma equivaléncia se instaura sem um co-
mum prévio; sio nuances que se embotam, como a irregularidade de
arrestas na mesma figura. De modo que conseguir ver o comum como
comum € jd ter visto as nuances; é jd ter restituido a figura nivelada
a riqueza de suas irregularidades. Os dois ethos, talvez trés, giram na
drbita de uma mesma regido semintica, expressa no comum do radi-
cal. E a forca gravitacional dessa regiao que, por um lado, autoriza o
nivelamento que a mutila; o que é equivoco vira univoco, o que ¢
matizado vira mondtono, e o préprio comum, como a comunidade
das nuances, deixa de sé-lo e vira o singular de uma designagao. Mas
é ela também (a forca dessa regiao) que concentra os elementos do
“desnivelamento”. Onde mais, sendao na dimensao unica do nivelado,
como no esconderijo de um sarcéfago de sentidos, que é as vezes o
termo traduzido, pode um esforgo investigativo ressuscitar a enverga-
dura inaugural das palavras?
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PPalavras morrem no uso, nas translitera¢des e nas tradugdes. O uso
empobrece menos, porque ai, embora despercebido, o comum do
radical nao some. Uma transliteragao s6 pode ser problema quando
ela é uma decisdo e uma simplificagdo semantica. O que de fato de-
safia uma etimologia com preocupagoes filos6ficas se mostra quando
a gravitagdo de uma regiao semantica rica em nuances nao ¢ bastante
forte para regular nelas a tendéncia centrifuga que as tradugoes cos-
tumam imprimir nos vocdbulos de mesma raiz. Entdo, o complexo
articulado e modulado de uma regido de sentido é esfacelado em
particulas seméanticas aparentemente independentes, que dizem cada
uma muito pouco, porque perderam, justamente, seus lagos
genealdgicos. Nao reconhecem mais a raiz de sua familiaridade e vivem
isoladas na instantaneidade do uso.

O que se procura aqui é ressuscitar a eloqiiéncia inaugural de uma
regiao semdntica desarticulada em pelo menos quatro acepgoes em
nossa lingua, que, na maioria das vezes, se ignoram entre si. O co-
mum do ethos enquanto comum ¢é mais do que o singular de uma
informagao univoca. E ndo podia deixar de sé-lo, porque ele nao res-
ponde pela objetividade do fato comunicdvel, mas pela designagao
problemdtica de um espago aberto, que é o da realizagao humana.

O primeiro ethos com que nos deparamos traz um eta inicial (ethos)
e significa, originalmente, casa, morada, lugar de abrigo. Poelas,
fisidlogos e historiadores gregos se serviram abundantemente deste
termo, para designar tanto a habitagdo do homem quanto a do ani-
mal. Mas, enquanto habita, o homem precisa cumprir sistemdtica e
repetidamente certos procedimentos. E, sobretudo, essa repetigao or-
denada e metddica, e nao apenas a construgao de um teto, que torna
uma casa casa e 0 espago do mundo efetivamente habitdvel. Porque
é, na verdade, na regularidade pratica da repeti¢ao que a espacialidade
prépria da morada se investe de seu ftrago caracteristico e distintivo:
a familiaridade. A propria construgao — de casas, de locais de traba-
lho, de produtos ou de idéias — depende, na verdade, de um habitar
prévio do homem e obedece as condigdes de determinadas modalida-
des de repeticio. Nao é por outra razao, senao pelo fato de que o
homem habita repetindo, ou seja, familiariza-se, acostuma-se a certas
vias razoavelmente homogéneas, entre si, de interpretacao e de atua-
¢do concreta no campo dos fendmenos reais, que ndés podemos detec-
tar, por exemplo, épocas diferentes na histéria das culturas (a nogao de
época sugere essa homogeneidade); que nés podemos detectar cultu-
ras diferentes numa mesma época, e que noés podemos nos deparar
com homens diferentes, ou seja de caréter e de estilo de vida diferen-
tes. Ethos, portanto, e mesmo desde Hesiodo, é empregado também
na acepgao de “costume”, “modos” de um povo ou de um individuo,
e nao somente na acepgao de casa. Ethologeo, com eta, antes de virar

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 69, 1995



nossa etologia, significa imitar o ethos de alguém, os modos de al-
guém, o jeito de agir.

Isto posto, ndo é muito problemdtico constatar imediatamente que, o
que um individuo &, isto é, sua personalidade e cardter, isso s6 se
decide, a cada vez, e s6 e pode ser verificado a partir daquilo que ele
costuma fazer, do modo como ele estd acostumado a se conduzir, em
altima instancia, a partir do posicionamento concreto e costumeiro do
seu discurso. E porque é no costume que se decide o cardter, Platao
pode falar de um homem praos to ethos?, de cardter doce e amdvel, e
Aristileles de um outro fo ethos asthenes®, de cardler fraco.

Acontece que a essa expansao semantica do vocdbulo ethos corres-
ponde também uma alteragdo ortogrdfica. Vai-se observar que, por
um lado, a acepgao de habitagio se aproxima mais da grafia ethos,
apesar de esse termo também designar, e com alguma frequéncia, as
nogoes de “modos” e “cardter”. Por outro lado, é em torno da palavra
ethos (inicial épsilon) que vai se concentrar predominantemente o
sentido de costume, atuagao prdtica constante e repetitiva, modos. E
também com épsilon que comegam os verbos etho — ter o costume de
— e ethidzo — acostumar alguém a, impor o costume.

Mas estes dois vocdbulos parecem nao ser suficientes para dar conta,
em toda sua envergadura, do modo de ser e realizar-se do homem,
que nds conquistamos até agora como prdtico, habitante e habituado,
ou melhor, acostumado. E dizemos isso porque o grego parece mati-
zar ainda mais essa regiao de sentido, no mesmo movimento em que
traz, com a introdugao de um novo termo no horizonte dessa regiao
semantica, um esclarecimento maior para a nogao de costume. Porque
se todo costume é regularidade praxioldgica, nem todo é repeticao
mecanica. A que diferenga se acena aqui?

Ethos (épsilon) é mais do que o costume de acordar cedo, tomar uma
média e ler o jornal. E o costume de ser e de pensar. E o modo acos-
tumado de ler, avaliar e decidir diariamente, sobre a verdade de todas
as coisas. Fazer por costume é sempre um jd ter feito, um fazer por
fazer indiferente a si mesmo, que, quando se percebe, deixa pra 14,
porque ndo se reconhece. E 0 modo de atuar e a perspectiva
interpretativa de toda agio, que se recebe e se transmite sem digestao.
Por isso o costume se estrutura sempre, de inicio, como heranga, e se
instala, segundo uma metdfora de Kierkegaard, como um 6culos
encavalado sobre o nariz e simplesmente esquecido’.

Mas porque, para o grego, nem toda regularidade praxioldgica é he-
ranca indigesta, nés devemos acrescentar, aos dois ¢thos jd vistos, como
sugere o Pe. Vaz®, e a titulo de uma caracterizagao mais completa da
eticidade como o modo de ser aberto do agir humano, um outro
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vocabulo, que nao tem a mesma raiz, mas fala do mesmo espago.
Trata-se do nome hexis, que vem explicar, sobre a eticidade, algo que
faltava, a saber, o modo mais sdlido de vigéncia e perpetuagao do
ethos (épsilon), em que a coesdo de um conjunto de valores, seja no
individuo, seja na comunidade, nao se sustenta na indiferenga de um
agir meramente herdado, de um fazer por fazer, mas na necessidade
consciente e livremente instituida de fazer o bem, segundo a
imperiosidade de um dever-ser.

Hexis diz acao de possuir, ou a posse mesma. O radical é o mesmo
que o do verbo echo, que significa ter, possuir; mas é também desse
vocdbulo que se serve o grego, a fim de designar o hdbito do corpo
ou do espirito e, por extensiao, maneira de ser, estado, e ainda, tem-
peramento, cardter. Mas hexis nao é um mero sinonimo de ethos; é o
modo de agir e conduzir-se, ¢ um costume, mas do qual o homem se
apropria e se assenhora, a ponto de nao mais reproduzi-lo indiferen-
temente, mas sobre ele modelar seu cardter por conquista e decisao
proprias. Na hexis, a constancia da prdxis € mais s6lida porque encon-
tra uma razao de ser. O Pe. Vaz traduz o termo por habito, e dele
afirma: “hexis significa o hdbito como principio de uma agao posta
sob o senhorio do agente, em que exprime a sua autarkeia, o seu
dominio de si mesmo, o seu bem”®. Aceitemos, portanto, esta tradu-
¢ao e procuremos guardar a diferenca fundamental entre este termo
e ethos (épsilon), entre o agir por mero costume e imitagao da tradi-
¢ao e o agir por necessidade conquistada (echein), consciente e como
imperativo de liberdade pratica.

A consciéncia dessa necessidade nao funda, mas consolida uma regu-
laridade que, enquanto mero costume, é ainda uma imitagao volavel
e abstrata. O homem nao repete procedimentos, nao incorpora pre-
conceitos e vicios de julgamento porque um belo dia decide fazer
isso, ou quando se conscientiza da necessidade de fazer isso, como se
antes jd nao fizesse. Antes de conquistar a consciéncia da necessidade
do que quer que seja, 0 homem ji habita, sempre ja habitou e se
acostumou com as coisas. A regularidade portanto € o que sempre ja
chegou na heranga. A necessidade livre na consciéncia do dever-ser
é a for¢a que opera uma transformagao decisiva no costume, enten-
dido como o agir por rotina: ela transforma o costume em hédbito, isto
é, acao virtuosa e conscientemente boa. Pergunta-se entao: por quais
vias se dd a conquista dessa necessidade?

A primeira evidéncia com que se depara a Etica é a repeti¢ao contin-
gente do costume. Mas o homem previamente acostumado pode muito
facilmente ver o seu costume ameagado e com ele todo o sentido de
sua vida prdtica, — isto é, a forga de vigéncia de todo o complexo
axiolégico que o circunda e em que ele se escora — quando entra em
contato com outros costumes, conhece uma prixis pouco ortodoxa, ou
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simplesmente ouve palavras sedutoras. £ que essas circunstancias,
entre outras, chamam sua atengdo para o0s éculos encavalados sobre o
seu nariz, e ele se angustia, porque procura e ndo encontra uma boa
razao para continuar fiel aos seus modos tradicionais, para continuar
sende o que ele sempre foi. A forga da repeti¢io contingente estd no
seu esconderijo, na sua condigdo de pressuposto. Se ela vem a tona,
é tdo indcua como um Sangdo que perdeu os cabelos. E nessa situagio
limite que decide-se, numa encruzilhada, o destino do ethos: ou bem
ele “habitualiza-se”, ou bem cristaliza-se como doutrina, ou entdo se
dissolve. E estaria fadado a sempre se dissolver, ndo fosse a possibi-
lidade de atuagdo sobre ele de duas forgas que, cada uma a seu modo,
acabam muitas vezes promovendo um efeito conservativo razoavel-
mente semelhante: sio elas a for¢a da educagao e a da coergio. A Etica
— se entendida como ciéncia ndo 56 tedrica mas educadora e prescritiva
— ndo pode inventar hdbitos; pode simplesmente justificar ou conde-
nar costumes, porque estes sdo, por constitui¢iio, anteriores aqueles.
Justificar costumes & sempre um esforge por “habitualizd-los”.

Nés podemos dizer, neste sentido, que permanece 0 mobil e o obje-
tivo dltimo da ciéncia do ethos, desde sua estruturagdo primeira na
Grécia aristotélica, uma habitualizacio do costume. Isso significa: edu-
cadora ou coercitivamente, a Ftica é uma tentativa de justificar solida-
mente um complexo axiolégico, os modoes e necessidades praticas
vigentes, de modo que a adogdo universal de uma modalidade de
prdxis fique autorizada e preservada, como lei de conduta.

A viabilidade da educacio, entendida como ensinamento da conduta
justa e virtuosa, € uma questédo central no pensamento politico-filosd-
fico da Grécia Cldssica, sobretudo quando as instituigdes desta cultura
viveram um movimento de franca desarticulagdao. A nogao de educa-
¢do foi sisternaticamente assimilada & de uma mera imposigao de
normas convencionais, coercitivas, portanto, e, ao invés de promoto-
ras, cerceadoras da liberdade humana. Na coergéo, ocorre que o cos-
tume ¢ plasmado em ordem e constancia, é modelado como regulari-
dade, mas a agio segundo esse costume ndo é agao autdrquica. Isso
significa: o policiamento, a vigildncia, precisam ser a forga de coesiio
de uma comunidade meramente acostumada (que s6 tem ethos - se é
que isso é possivel), que nio encontra em si mesma a sua razao de ser,
mas que € o que é por contingéncia. No policiamento, o dever-ser é,
acima de tudo, uma regra exlerior e, mais que isso, inconveniente,
que, por si mesma, incapaz de repercutir naqueles a quem se endere-
¢a, faz da agdo um suplicio e do agente um prisioneire da norma.

O momento da coagdo é o da constatagdo de que costume nio se
“habitualizou”, ou seja, jd iniciou seu processo de desintegragdo, na
falta da argamassa, da forga de coesdo disso que o grego chama hexis,
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trata-se entao, na coagao, de plasmé-lo artificialmente e apresentd-lo
como legitimo. O medo que dd origem a reagao coercitiva é o da
propria interrupgao da tradigdo. Porque a nao assimilagao do costume
deve ser também entendida como uma “des-habitualizagdo” do costu-
me que o antepassado conquistou como decisdo livre e transmitiu ao
descendente como tarefa. Nessa ameaga, o que fica em xeque sdo cer-
tezas religiosas, politicas e filoséficas, é o préprio baluarte cultural e
o patriménio axiolégico de todo um povo. A reagao policial-doutrina-
ria a essa ameaga ¢ eficiente numa medida, porque preserva a ordem
do funcionamento institucional. Mas é extremamente frdgil, porque
nao faz ver a necessidade profunda das institui¢des, na ordem funci-
onal da prixis.

Muitas vezes a tarefa da Ftica nao foi a de educar, mas a de justificar
a atitude coercitiva, sob o argumento de que a coagao coage pelo bem.
Um entendimento em torno do sentido do bem em si e de suas pos-
siveis configuragdes circunstanciais nao péde deixar de ser o grande
problema do projeto ocidental de uma filosofia pridtica. O fato ¢ que
quando o agente nao experimenta o bem e a necessidade da agao em
si mesma, a coer¢ao une-se a uma justificativa doutrindria, que pode
ser tanto religiosa quanto cientifica, na tarefa de sustentar a estabilida-
de axiolégica de uma comunidade. Define-se, situa-se e fundamenta-
se ideologicamente a necessidade do dever-ser, em nome de um bem
que a prépria prdxis, enquanto ethos, enquanto agao costumeira e acos-
tumada, ndo possui (echei) como seu bem. Mas coergao e racionalidade
podem nao convencer, podem ndo funcionar, enquanto tentativa de
impor, tanto aos homens acostumados quanto aos habituados, uma
modalidade de prdxis supostamente boa. Entao o dltimo recurso em
nome de controle e estabilidade para o destino pouco previsivel da
eticidade na sua rota de adaptagbes histéricas, é transformar a expe-
riéncia libertadora do bem, que experiéncia que jd estd a milhas e
milhas de distincia da moral vigente, na promessa de uma felicidade
‘epigonal” para os obedientes; num bem que é resultado da agao, que
vem de fora para premiar o agente. Para a falta da liberdade aqui e
igora, pede-se paciéncia, compreensao e obediéncia, e promete-se a
ecompensa infinitamente mais plena do bem-resultado.

\contece que quanto maior for a distincia entre a agio “instrumental”
* 0 bem que ela produz, mais rigoroso precisa ser o policiamento. E
vorque, aqui, a agao leva ao bem, mas ela mesma é ruim, e o bem
maior torna-se obter o bem-resultado sem passar pelo ruim-instru-
mento. De modo que doutrinamento e coagao precisam caminhar lado
a lado, no projeto de uma “habitualizagao” for¢ada. Tentam obter, por
uma via inconsistente e exterior, o resultado sélido de coesao a que s6
a habitualizagao— entendida como transformagao de ethos em hexis —
pode levar. Prescrigoes podem ser, freqiientemente, acatadas, mas o
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resultado de uma colagem légica da agio no bem, que supoe-se lhe
ser correspondente, é uma monotonia prdtica quase inorganica, que
tende ao colapso e s6 se sustenta a muito custo.

Na educagio, o ethos encontra uma segunda via de estabilidade e
coesdo. I nesse sentido que uma paideia filoséfica, tal como é formu-
lada na filosofia ética de Platao, difere essencialmente da tirania ide-
olégica. Educar é antes de mais nada formar homens belos e bons —
kalos kagathos — para os quais “nem vale a pena estabelecer preceitos
de virtude”’, porque jd os descobriram por si mesmos. Belos e bons
sdo os homens habituados (e ndo meramente acostumados) a virtude
e a justi¢a. O decisivo aqui é o acesso ao hdbito legado.

Nao se trata, na paideia, de receitar um modo de fazer, mas de ensinar
a necessidade moral do bem. O que aqui se ensina é a prépria liber-
dade como aquilo que depende da disposigao autdrquica do agente
para a boa prdxis. Trata-se de incutir nele um sentido de dever que,
bem diferente da obediéncia formal, nasce da certeza profunda de que
0 bem habitual da prdxis herdada é o bem atual somente acessivel na
repeti¢do. Sabendo por que repete — simplesmente porque é bom —
0 homem educado escapa a pura mecanicidade do costume, ao mes-
mo tempo em que dispensa todo tipo de coergao. Além disso, nao
exige uma recompensa por sua agao, pois jd encontrou nela o maobil
e o fim de todo empreendimento; a liberdade de agir segundo o bem.

Reconhecendo a natureza distinta do conhecimento prdtico do dever-
ser, em relagao ao conhecimento tedrico-ontoldgico (sabendo que sa-
bedoria intelectual é uma coisa e que sabedoria moral é outra), o
pensamento grego viveu as voltas com a questdo da possibilidade de
transmiti-lo. Por um lado, a transmissio depende da forca de vigéncia
atual do principio ético que orienta a conduta legada (ou seja, depen-
de de se as convicgdes de um povo, num determinado momento his-
térico, sdo sélidas, sdo préprias, sdo conquistadas. Porque é evidente-
mente muito mais fdcil transmitir uma certeza profunda do que um
raciocinio plausivel).

Por outro lado, a tarefa de transmissao tem que levar em conta que
educar é lidar com aptidoes individuais; que s6 hd ethos porque a
questao do compromisso moral ndo é uma questao diluida num social
abstrato, mas é uma questao concreta para cada homem. Isso faz com
que a consolidagao comunitdria do hdbito virtuoso seja também fun-
¢ao da disposigio interior de cada cidadao para langar-se na busca de
sua propria liberdade.

Dadas essas evidéncias, a educag¢ao nio pode — nem deve querer —
assegurar-se previamente do seu poder de transmissdao. Muito menos
ela tem o poder de decidir sobre os niveis de fidelidade e de unani-
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midade dos principios prdticos apreendidos. Uma vez que ndo se
trata aqui de comunicar um know-how, mas sim de ensinar a0 homem
o caminho de sua prépria autarquia, (por contraditério que isso possa
parecer), a educagdo muitas vezes se vé obrigada a admitir que a
liberdade do homem atual distanciou-se das modalidades tradicionais
de prdxis; e disso segue-se que o ensinamento da repeti¢do acaba nao
passando de uma aula de escravidao. Neste caso, a subversdo, deixa
de ser fator desagregador para tornar-se, ao contrdrio, uma necessida-
de e um imperativo de unidade ética, e é gragas a interferéncia vital
dessa subversao, que o ethos (o comum da designagao — conjunto
articulado das convicgoes tedricas e prdticas que sustentam a identi-
dade de uma comunidade) transmitido e adaptado nao é mais, é bem
verdade, do ponto de vista do contetido, 0 mesmo, mas - por isso
mesmo — consegue permanecer sélido e coeso.

O conjunto das normas de comportamento que marcam a especifici-
dade élica de uma comunidade nao tem data de fundagao. Uma son-
da arqueolégica que quer o inicio pontual do ethos se perde num
passado imemorial. Por causa dessa impossibilidade de acesso as suas
origens objetivas pelas vias da investigagao, o ethos permaneceu, em
larga escala, mesmo depois da planetarizagao do racionalismo em
detrimento de outras expressoes do saber, mergulhado na atmosfera
do sagrado e sob a tutela das institui¢oes religiosas. Foram elas que
assumiram a tarefa de guardar esse segredo da unidade imemorial
dos povos e de religar os individuos freqiientemente arrebatados pelo
poder pulverizante dos conflitos éticos. Empenhada em salvaguardar
a coesao do ethos, a religido € essencialmente transmissora de valores
e educadora de novas geragoes. Isso porque € na passagent que o com-
plexo axiolégico pode e tende a se desligar. E é porque o costume se
desliga ou nao na passagem, que o fenébmeno do ethos se estrutura
historicamente como tradigdo.

A tradigao que encontra sua forga catalisadora predominante na pa-
lavra da entidade divina é temporalmente mais homogénea e menos
dindmica do que a que condiciona a sucessao dos modos e imperati-
vos praticos as decisdes da racionalidade politica (ou seja, 0 processo
de diferenciagao dos valores, das exigéncias, das obrigagbes, dos in-
terditos, dos tabus, que existe em toda tradi¢io — porque nenhuma
tradi¢do € estdtica — é menos intenso nas tradi¢oes das eras ditas
religiosas). E nesse sentido que a civilizagao ocidental como um todo
e, sobretudo, nas épocas “menos religiosas” — a Grécia politico-filo-
sofica e a modernidade iluminista por exemplo — tem, de certo modo,
mais estérias (ou histéria) para contar, isto €, encerram uma emergén-
cia particularmente abundante de diferengas, no que diz respeito a
dinamica de interpretagao dos fendmenos reais e, notoriamente, dos
imperativos de comportamento.
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Mas uma tradigdo historicamente pouco diversificada, identificada com
freqiiéncia nas culturas mitico-religiosas, ndo é necessariamente sinto-
ma de coergdo e dogmatismo na transmissao dos cédigos de compor-
tamento (ndo € porque uma tradigdo é pouco variada que ela vai ser
tirdnica, ou que é uma tirania que impde a homogeneidade). Nesse
sentido, a histéria mesma jd mostrou, por diversas vezes, que o ataque
sistemdtico que uma comunidade empreende contra a homogeneida-
de ética de sua prépria tradi¢ao ndo é o caminho garantido da liber-
dade. Ao contrdrio, a ansia de contrapor, @ monotonia do velho, a
originalidade de uma prdxis inédita, pode ndo s6 errar o caminho da
liberdade, como embaralhar, ainda mais, as pistas que levam a ele,
quando, junto com o “velho” acaba-se bombardeando a identidade
ética que define e sustenta os préprios atiradores.

Ora, a conquista da liberdade tem mais a ver com a “habitualizagao”
ética (hexis) da prixis acostumada (isto é, a transformacao de ethos e
hexis) do que com a invengao de novas atividades. O novo nido é o
livre garantido. Ele s6 é livre justamente quando guarda alguma coisa
do velho, a saber, a for¢a de vigéncia habitual (e ndo costumeira) com
que o antepassado fez sua a prdxis que herdou, e que agora transmite
como tarefa para seu descendente. Este s6 tem o direito de querer o
novo se isso for uma exigéncia de sua liberdade e uma condigio para
o0 assenhoreamento ético de seu préprio ser. E se for assim, a mudanga
ndo significa um atentado contra o ethos nem uma ameaga a tradigao,
mas ao contrdrio, sua confirmagao histérica na atualidade de um novo
contexto circunstancial.

Foi dito que a repeti¢ao contingente é a primeira evidéncia com que
se depara a Ftica. Isso significa que, de imediato, o homem é mera-
mente acostumado. Mas esse “de imediato” nao aponta somente para
0 nascimento, ou para a infancia, em que as pré-convicgbes morais
legadas comegam a ser absorvidas. “De imediato” significa: “sempre
de novo”. Porque, mesmo jd tendo conhecido o hdbito (hexis) e a
universalidade necessdria de uma prdxis, 0 homem sempre de novo jd
voltou para a sua rotina indiferente. E nela, e no esquecimento préprio
a um “fazer por fazer”, que ele vai buscar a eficiéncia e agilidade para
cuidar das coisas concretas de sua casa (ethos). Isso mostra que a
tensdo entre costume e hdbito ndo é um privilégio de institui¢des
pedagdgicas, administrando o conflito das geragdes; ela é um proble-
ma de todos os homens, em todos os momentos de uma existéncia,
que deve ser encarada como essencialmente prdtica. De imediato e
sempre de novo jd perdida, a liberdade da prixis é aquilo que hd para
ser conquistado e sempre de novo reconquistado. Por isso , a conquis-
ta de hexis, a habitualizagdo libertadora do costume, deve se entendida
a partir da nogao de renovagao. Para a sobrevivéncia do ethos, contra
a qual jogam, cada uma a seu modo, a indiferenga da rotina (a tendén-
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cia do costume em se manter costume) e o “invencionismo” cultural,
basta a novidade discreta da reconquista. Discreta porque o que se
renova, aqui, ¢ mais a forga da hexis do que o conteado definido do
costume. Como principio soberano de coesao e liberdade, a renovagao
ética (hexis) é a voz de comando da rota politica dos povos. E ela que
tem que permitir, ordenar ou recusar o abandono de algumas moda-
lidades de prdxis e a adogdo de outras; a mudanga, portanto, do con-
tetido do hébito.

A relagao, irredutivel a operagoes matematicas (a férmulas, a receitas
prontas), entre a renovagao como condigao de liberdade ética e o con-
tetido concreto das agdes habituais € o grande problema com o qual,
desde sua origem grega, se viu as voltas a Etica como ciéncia norma-
tiva, Muitas vezes, a mudanga (das formas concretas de prdxis) é con-
di¢ao imprescindivel para a renovagao, e portanto, para a sobrevivén-
cia livre do ethos. Mas a regra dessa associagao imediata é destruida,
nas ocasioes em que fica claro que a renovagao nao supde mudanga,
mas, ao contrdrio, depende do contato intensivo e repetitivo com a
tradigao. Ora, 0 que se pode constatar, com muita freqgiiéncia, na evo-
lugao histérica das doutrinas éticas e escolas de reflexao sobre a prdxis,
é que justamente a dimensdo transcendente' onde se dd a renovagio
ética como reconquista de liberdade (transcendente porque transcen-
de o conteudo do hdbito, pouco importa se é este ou aquele habito) é
posta em segundo plano enquanto o primeiro é ocupado pela batalha
rasteira entre manutengao e modificagdo das normas de conduta, dos
modos de agir e do contetido dos costumes. O que ocorre aqui é que
a polémica abafa o critério e o tinico drbitro capaz de resolvé-la, capaz
de conduzi-la no caminho de uma solugao histérico-circunstancial. E
que a liberdade que transcende, tanto modificagdo quanto manuten-
¢ao, é enclausurada na prisdo semantica, desta (ou seja, na receila:
“manutengao é o bem”), pelo conservadorismo moral e, na daquela
(na receita: “a mudanga é o bem”), por um imoralismo gratuito. O que
faz da batalha entre moralismo gratuito e subversio gratuita um
monumento a intolerdncia do pensamento, é o fato de que nem um
dos lados dispoe-se a admitir a liberdade radical da prépria liberdade
como transcendéncia. Transcendéncia aqui significa: a liberdade nao
estd pronta e contida numa conduta prescritivel, seja ela qual for, nem
tampouco num suceder-se aleatério e desenfreado de valores morais.
Doutrinas moralistas e imoralistas podem sustentar a unidade do ethos
mas, coercitivamente, ou seja, fragil e provisoriamente. O préprio da
liberdade, enquanto forga sélida de coesao, € ser ela livre para inscre-
ver-se, circunstancialmente, aqui ou ali, sucessiva ou simultaneamen-
te, nos mais diversos contextos axioldgicos, na prdxis velha ou na prd-
xis nova, e livre ainda para se furtar caprichosamente quando tudo
parece assegurar as condigdes de sua realizagao.
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Dentre as forgas atuantes no espago do ethos, sao justamente essas que,
reaciondrias ou subversivas, tém seus esforgos concentrados exclusiva-
mente no contetido da prdxis, (sdo essas) que merecem receber o nome
de doutrindrias e coercitivas. O que as caracteriza é a convicgao ou um
profundo desejo de acreditar que a um contetido ou modalidade de
prdxis, como por fusdo ou alguma outra unido indissocidvel, a liberda-
de moral veio um dia misturar sua substincia elementar, formando
assim uma espécie de liga atemporal, definitiva. E essa liga o que a
doutrina fundamenta e que a coergao escolta. Doutrinar é tentar mis-
turar a transcendéncia da liberdade na imanéncia do dever-ser, para
ancorar, nas dguas estdveis e previsiveis da normatividade universal,
o dinamismo voldtil e aventureiro de uma liberdade que é leve demais
para qualquer ancora.

Doutrina e coagao ndo imperam mais nas tradigoes mitico-religiosas do
que, como seria de se esperar, nas sociedades diversificadas da razao
dita livre. Pois o que é a férmula “razao livre”, onde o primeiro termo
é versao estreitada e adaptada a ética moderna do indefinivel logos
grego, formula essa que se desdobra naturalmente, e talvez antes mesmo
da modernidade, em “sé a razao é livre”. E a versio atualizada da
doutrina da liga, que sonha em facilitar o acesso a liberdade, confun-
dindo o kata logon moderno — o comportar-se racionalmente — como
a prépria determinagdo do bem humano. Mas o direito de conviver,
numa férmula, lado a lado com a liberdade, a racionalidade sé con-
quistaria numa inconcebivel rentincia, sob o signo da redefini¢ao gre-
ga, @ monotonia taxiondmica que € sua forga e sua camisa de forga.

A educagio, por outro lado, como forga de unidade ética assentada no
principio de autarquia, ndo impde a liga mas sim, ensina a transcen-
déncia do principio. Numa paideia comprometida com o principio livre
da renovabilidade ética (leia-se aqui héxica), merece conservagao so-
mente aquela conduta onde a liberdade, como uma alma num corpo,
pousa, deposita for¢a vivificante e poder de automanutengao. Morre
naturalmente, como um corpo abandonado pela alma, a agio despoja-
da de liberdade. E a educagao, portanto, que levanta a primeira voz
contra o projeto anti-ético que embalsama modos, costumes e interpre-
tagoes fenoménicas que jd nao respiram por si s0s, e acaba impondo
aos homens a vigéncia de leis morais mortas. Apontar para a conquista
de hexis e ensinar sua universalidade incondicional é uma tarefa da
educagdo. Outra é desfazer ligas, é “des-ensinar” todos os caminhos
prontos e formulas da liberdade, é afirmar a circunstancialidade das
solugoes prdticas, inéditas ou tradicionais, que podem levar a ela. Mas
resume-se talvez melhor a tarefa da educagao ética dizendo que estd
em causa um aprender e ensinar a oportunidade da morte: a matar e
deixar morrer em si mesmo aquilo de que o abandono da liberdade jd
roubou todo o sentido e todo o direito. Guiada pelo principio de reno-
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vagao de hexis, a morte nao € oulra coisa sendo a propria forga vital do
ethos.
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