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L conel Edgard da Silveira Franca nasceu em Sdo Gabriel, RS, a 7 de
Janeivo de 1893. Sua fanilia era de origent baiana, O pai, engenheiro,
fora enviado ao Rio Grande para dirigir a consirugio do ramal ferro-
vidrio entre Cacequi ¢ Sac Borja. A familia demorou-se por pouce lempo em
terras Qatichas, lendo regressade a Salvador, onde Leonel Franca viven a sug
infincia'. Mas alguma coisa do genius loct da terra natal mnrcou sem diivida
a personalidade do pequeno baiano nascido nos pampas, traduzindo-se na
coragemt comt que eufrenfou wna pertinaz cardiopatin que o acompanhou
duranle quase toda a vida, ¢ na tenacidade com que, em condicdes adversas
de saude, levou a cabo uma obra intelectual, sem divida das mais significa-
tivas da cultura brasileira na primeira metade do século XX.

Leonel Franca fez scus estudos secunddrios como interno no famoso Colegio
Aurchicta de Nova Friburgo, R, dirigido pelos Padres da Companhin de Jesus.
Al nascen tambem sua vocagdo para fesuita. Entrou na Companhia de Jesus
em 1908, A partir de entdo sua vida transcorret num trangiiilo fluir cnire a
formagdo religiosa que comegou no Brasil ¢ concluiu em Roma, e a formiagio
intelectual, tambén completada em Roma, na Universidade Gregoriana {cur-
so de Filosofin de 1912 a 1917, ¢ curso de Teologia de 1920 a 1924, tendo sido
ordenado sacerdote em 1923). Na volta ao Brasil dedicou-se @ vida de estudos
¢ ao excrcicio do magistério, juntamente comt intensa atividade sacerdolal,
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primeiro no Colégio Anchieta de Nova Friburgo, depois no Colégio Santo
Indcio do Rio de Janeiro. Em 1941 um acontecimento importante mudou o
rumo das atividades de Leonel Franca: a fundagio das Faculdades Catdlicas
do Rio de Janeiro, miicleo da futura Pontificia Universidade Catdlica, da qual
foi o primeiro Reitor. Até a sua morte (1948), Franca se entregard inteira-
mente a missdo de implantar o ensino superior catdlico no Brasil, inspirando-
se nos altos ideais com que John Henry Newman formulara a idéia de uma
Universidade Catdlica®. Por outro lado, desde os fins da década de 20 até a
primeira metade da década de 40 a presenca e a influéncia de Leonel Franca
na vida cultural e politica brasileira e, particularmente, na vida da Igreja,
fizeram-se sentir de modo cada vez mais amplo e profundo. Foi conselheiro e
amigo de Gustavo Capanema, entdo ministro da Educagdo e Cultura do go-
verno Getiilio Vargas, niembro do primeiro Conselho Nacional de Educagio
e, atraves dos constituintes catdlicos que buscavam a sua orientagdo, influiu
de modo notdvel nas Constituicoes de 1934 ¢ 1946. Prestou decisiva assistén-
cia intelectual e espiritual a Jackson de Figueiredo, Alcen Amoroso Lima,
Sobral Pinto, Jonathas Serrano, Hamilton Nogueira e outros que formaram
o0 grupo de intelectuais leigos, reunidos no Centro Dom Vital, aos quais se
deve uma irradiagio, antes desconhecida entre nds, da vida da Igreja no
campo da cultura.

Mas foi, sem diivida, a produgido intelectual de Franca que the assegurou um
lugar eminente no panorama cultural brasileiro da primeira metade do sécu-
lo. A sua obra escrita € relativamente vasta. Publicou cerca de 14 livros e
numerosos artigos em revistas e jornais e foi conferencista assiduo e muito
escutado no Rio de Janeiro’. Trata-se de uma obra que se estende por diversos
campos: o filosdfico e teoldgico onde se deu a sua primeira formagio e, mais
tarde, o pedagogico, o socioldgico e o politico, que as circunstincias do seu
apostolado intelectual o levaram a estudar ¢ aprofundar. Trés carateristicas
marcam inconfundivelmente a obra de Leonel Franca: a solidez e a extensio
de wma erudicio poliglota, cuidadosamente documentada, o classicismo seve-
ro do seu estilo, com tragos de grandilogiiéncia, refletindo a sua freqiientagio
assidua dos cldssicos da lingua, e a clareza e impecdvel travagio logica da sua
escritura, deixando transparecer, mesmo terminologicamente, a rigorosa for-
magao escoldstica dos seus anos de Filosofia e Teologia.

Leonel Franca ndo foi um pensador original. Sua obra reflete com fidelidade
as grandes teses e a articulagio conceptual da sintese neo-escoldstica, que
comegara a formar-se sob a inspiracio de Ledo XIII mas iria alcangar seu
pleno amadurecimento nas décadas de 20 e 30 do nosso século. Dentro do
universo da neo-escoldstica, Leonel Franca soube harmonizar com maestria a
rigidez doutrinal do tomismo romano, dentro do qual se formara, e a abertura
i cultura e a filosofia modernas do tomismo franco-belga, cuja produgdo acom-
panhava atentamente. A maior parte da obra de Franca tem cardter apologetico,
mas ele soube passar além das limitagoes do género abrindo generosamente,
em erudicdo e riqueza temitica, o horizonte intelectual das suas polémicas.
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O livro A Crise do Mundo moderno? foi a iiltima obra escrita por Leonel
Franca ¢ ¢ ndo somente ¢ wais ambiciosa doutringrianiente conio tambem
representa una especie de Summa do pensamento francano, erigida nesse
terrcne cntre todos dificil em que o essencial da visdo cristd, na sua
conceplualizacao filosdfico-leoldgica, ¢ confrontado comr os aspecios funda-
menlais do novo ciclo civilizaforio que o Ocidenie vinhae cumprindo desde
alguns séculos, ¢ que era entio conhecido como mundo moderno e hoje ¢
designado como modernidade.

Também na concepeao dessa obra o propdsito de Franca ndo pretende scr
imteiramiente original. Ela se insere no género conhecido como “literatura da
crise” ¢ que vinha florescendo no Ocidente pelo nienos desde o sécnlo XVIN,
tendo em [. [. Rousseau, com a sua critica da cultura, o mais ilustre entre
seus iniciadores. Mas foi talvez nos fins do séeulo XIX, alimentada pelo
pessimiisnio tipice do fin de siécle, que a literatura da crise conliecen sua
maior difus@o na ciltura ocidental. Ela apresenla desde os seus inicios duas
verlentes principais, por onde corriam as duas tradigdes plasmadoras da nossa
cultura:

a} a Iradicdo cristd, representada primeiramente nesse campo pelo
“tradicionalismo” do século XIX, que conhieceu no ardente polemista L.
Veuillot seu privcipal defensor ¢ encorfrou eco no ensinamento da Igreja
com o Syllabus de Pio IX. Ponco a pouco, no entanto, a critica tradici-
onalista foi seudo substituida, no perfil histdrico da cultura catdlica, aii-
da e secule XX, por wma visdo mais construtiva do mundo moderno,
com o catolicismo liberal personificado ent Charles de Montalember!, que
acabou tambeém, com Ledo XII, repercutindo por sua vez no ensinantento
da Igreja. Mas foi na primeira metade do século XX que a literatura da
crise de inspiracio cristd adquirin sua feicdo definitiva, com obras que se
tornaram exemplarmente representativas desse tpo de literafura e entre
as quais o livro de L. Franca ocupa um Tugar de destague. Talvez possa-
mios cucontrar @ unidade temdtica dessas obras na idéin de wn humanismo
cristdo desenvalvida e aprofundada em vdrios campos por autores que sio,
todos eles, as fontes imediatas de L. Franca, como pode ser verificado nas
citagoes do seu livro: no canpo pedagogice (O, Wilhmaun ¢ F. Charmol),
no campo politico-social (Y. de la Briére, |. Marilain e outros), no cani-
po histdrico (G. Kurth, Ch. Dawsen e outros), no campo filoséfico (a
literatura neo-tomista, com D. Mercier, E. Gilson, |. Maritain, |. Maréchal
e outros), além de M. Blondel; e no campo propriamente religioso (A.
Rademacher, R. Guardini, K. Adam e outros). Essa idéia do humanismo
ou personalismo cristido, sobre a qual se funda a critica francana do
mundo moderno, € pensada justamente na sua oposi¢do ao humanismo
secular ou mesmo ateu que forma a outra vertente da literatura da crisc.
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b) A tradigio moderna desse tipo de literalura apresenta vdrias faces,
entre as quais algumas parecem ter marcade mais profundamente a me-
ditagido de L. Franca. Sdo elas: a ideologin do progresso, fipica do pen-
samento da Ilustragdo e que no século XIX ¢ primeira metade do século
XX assume a feicao cientificista ffustrada pelo positivismo de A. Comte
e da sua descendéncia; a ideologia socialista e revoluciondria, sobretudo
na sua versio conthecida conto ateismo positivo que encontrou sua fornia
quase emblemdtica em Marx e na tradicdo marxista; o ateismo cultural
de F. Nietzsche e a sun critica radical da heranca religiosa e dtica do
Ocidente; o chamado decadentismo que percorreu a cultura europdia nos
fins do século XIX (M. Nordau) e exprimiu-se literarigmente no estetismo
(M. Barrés, A. Gide), criticado entre outros por M. Blondel; finalmente,
essa cxpressio mais ambiciosa da literatura da crise representada pelas
grandes sinteses historico-culturais nas quais a civilizagdo ocidental apa-
rece relativizada no sew acontecer espago-temporal e marcada por um
irremedidvel declinio, cono na obra conhecida de O. Spengler.

Leonel Franca ndo conhecen os desdobranmentos da literatura da crise depois
du segunda guerra mundial; seu livro A Crise do mundo moderno assi-
nala wnr ponto de chegada da versdo cristd dessa lleratura, antes das grandes
transformagdes que irdo caracterizar o segundo pds-guerra.

Adotarimnos, no entanto, um dngulo de visdo muito estreito se pretenddsse-
mos analisar a obra de Franca unicamente como obra de critica e apologetica.
Na verdade, sun intengiio ¢ berm mais ampla ¢ infelectualimenie mais ambici-
osa. Traln-se, nadn menos, do que da proposicio de wma filosofia cristd da
cultura®, lendo o autor se apresentado explicitamente como “fildsofo da cul-
tura™. A especificidade cristd da filosofia da cultura de L. Franca ¢ assegu-
rada pelo pressuposto da possibilidade de wma filosofia cristd como tal, ma
acepeo aceita cont matizes diferentes por fildsofos como M. Blondel, E. Gilson
ou [. Maritain, e que Franca estudard num dos capitulos da sua obra (Il p.,
¢. 2}. Filosofia cristd que se apdin no postulado da fé conto “geratriz de razio”
para falar como Gilson, e que no livro de Fravica se alintenta comt as constan-
tes referéncins ds fontes da revelagio e av magistério eclesidstico,

Mas ¢ num plano rigorosamente filosdfico que Leonel Franca pretende man-
ter-se. Ele explicita assim, com toda a clareza, as pressuposicies que assegu-
ram a especificidade cristd da sua filosofia da cultura. Ensmerenios algumas
dcssas pressuposigoes:

a. pressuposicoes metafisicas, ou seja, aquelas que fundamentam e orien-
tam wma visdo sindtica da realidade. O humanismo cristdo de L. Franca
assentn sobre duas pressuposicoes metafisicas fundamentnis: a afirmagio
de um Absoluto pessoal e transcendente, privcipio criador e fim wltimo da
existénicia humana; e a afirmagdo do Ser na sua amplitude transcendental:
como primum cognitum da imleligéncia lmana ¢ com o qual sdo
logicamenle conversiveis as nogdes transcendentais que formam a chave
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de abdbada do arcabougo inteligivel da realidade: unidade, verdade, bon-
dade, beleza’.

b. pressuposicoes criticas, entendendo-se aqui “critica” no sentido da
Critica do Conhecimento, tdpico importante do idedrio filosdfico da neo-
escoldstica, em razdo da polémica com o criticismo kantiano e com o
idealismo em geral. Franca professa sem hesitagdo o “realismo
gnosioldgico”, defendendo-o contra Descartes e contra toda a vertente
idealista do pensamento modernd®.

¢. pressuposicdes antropologicas e éticas recebidas da tradigdo aristotélico-
tomista e que Franca estabelece como fundamento para a sua concepgio
da pessoa’, fazendo justamente desse conceito o centro da sua filosofia
cristd da cultura.

Essas pressuposigoes filosdficas guiam a leitura critica do mundo moderno
que Leonel Franca empreende ao longo do seu livro. A ideologia da
“modernidade tem assim como contraponto a idéia do humanismo cristio,
sendo pois o mundo moderno analisado e julgado prioritariamente sob o
dngulo da ruptura com a tradicio crista.

Qualquer que seja o juizo a se fazer sobre essa critica francana da modernidade,
ela se mostra dotada de inegdvel coeréncia e rigor. Pela sua abrangéncia e
pela riqueza de documentagio com que se apresenta, A Crise do mundo
moderno parece justificar ainda hoje a apreciacio que tive ocasido de fazer
em 1961, considerando-a como sendo “o mais bem sucedido ensaio brasileiro
de filosofia da cultura”™.

Tracemos, pois, as grandes linthas da filosofia cristd da cultura proposta por
Leonel Franca.

Se admitirmos que todo discurso filosdfico trabalha com categorias, que sdo
seus conceitos de base, e as articula segundo uma certa logica, veremos que
o discurso filosdfico de Leonel Franca sobre a cultura obedece a uma ldgica
metafisica que situa as categorias com as quais o fendmeno cultural é pen-
sado no nfvel de um tipo de inteligibilidade transempirica, ndo obstante
sejam categorias cujo conteiido exprime uma realidade experiencial e histo-
rica. Vale dizer que tais categorias, embora pressupondo a descrigdo empirica
dos comportamentos culturais do homem, recebem da ldgica do discurso fi-
losdfico um teor ontolégico e normativo: elas pretendem responder G ques-
tao do ser do homem como ser de cultura num contexto civilizatdrio dado,
e ndo proceder a um simples inventdrio das formas da cultura numa das suas
variantes histdricas. Podenios encontrar assim, na filosofia da cultura expos-
ta por Leonel Franca em A Crise do mundo moderno, trés classes de
categorias que, no seu uso ontolégico e na sua dimensdo normativa, for-
nam possivel a conceptualizagdo e o julgamento filosdficos da cultura moder-
na. Sao elas as categorias antropoldgicas, histéricas e axiolégicas.
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1. As categorias antropoldgicas irdo assumir no discurso filosdfico os tragos
principais que, segundo Franca, compdemt a imagem do homem nos tempos
niodernos. Esses iracos desenham o homem como individuo (no sentido do
individualismo moderno), como ser-produtor (no sentide do traballio cono
fransformacdo e dominio da nmaturcza) e come ser-de-conhecimento (no
sentide da universalidade da tecno-ciéncia moderna). Trés calegorias antro-
poidgicas irdo transpor esses tragos para o nivel da filosofia da cultura:

a) Em primceiro Iugar a calegoria de pessoa, & qual Franca confere toda
a riqueza teoldgico-filosdfica que the ¢ atribuida na tradicdo cristd: persona
est id quod est perfectissimum in tota natura’. A dignidade dn
pessoa, pedra de toque da ideologia moderna nos campos ético, psicoldgi-
co, juridico ou politico e que Kant consagrow?, € referida por Franca ao
scu fundamento ontolégico, seja do ponto de visia estalico, com a afir-
macao da subsisténcia e incomunicabilidade da pessoa e da sua natureza
espiritual, seja do ponto de vista dindmico, com a ordenagdo para o
Absoluto do movimento essencial da pessoa, o que pernite reivindicar
para toda cultura auténtica wma fungdo de personalizagio no sentido
mais rigoroso ¢ julgar, sob cssa luz (como o faziam na mesma dépoca, na
Franga, [ Maritain ¢ E. Mounier} as limitagoes e deficiéncias do indivi-
dualismo moderno.

b} A caraterfstica do lhomem nioderno como ser-que-produz ¢ analisada
por Franca de acordo com o contetide onfoldgico e normative da categoria
de trabatho®. O tépico jd clissico na “lileratura da crise” da alienagio
do trabelho wmoderno € estudadoe aqui desde o ponto de vista da estrutura
essencialmente personalizante das atividades bdsicas do homem, sendo
dada assim wma Cufase particular @ dimensio subjetiva do frabalho e i
sua exigéncia de auto-realizagio humana.

¢} Finahnenie, o outro traco carateristico do homent moderno conto ser-
de-conhecimento, ou seja, pensado segundo a cafeyoria do saber, ¢
{ratado amplamentc nos dois capitulos sobre ciéncia ¢ filosofia®. Mas agui
acenfua-se a tendéncia apologetica do pensamento de Franca, ao analisar
tado o devir da civilizagido ocidental para tornar-se wma civilizagio fecno-
cientifica sob o angulo tradicional do conflito entre ciéucia e fé, que jd no
sew tempo apresentava inequfvecos sinais de esgotamento.

2. As cafcegorias historicas devemt permilir pensar o honem no processo
temporal da sua duto-realizagde como individuo e como comunidade. No
discurso de Leonel Franca essas categorias recebem um conteiido decidida-
mente teleolégico (pensamento do fim do homem c do fing da histdria) o gue
realca cvidentemente o seu cardter normativo. A filosofia da culiura de L.
Franca nio se propioe claborar catcgorias que lornem possivel a ordcuagio e
interpretagdo do processo histdrico no nivel do seu ncontecer empirico, das
causas provdveis qiie nele agent, das suas épocas ou tendéiucias. O problema
que aqui se aprescuta ¢ o de definir as categorias que permtitam pensar o
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homem como ser historico e que realiza a sua historicidade no medium da
cultura por ele criada. Pensar, em suma, o homem como ser de cultura
porque ser histérico, tal a questio. As categorias historicas sio pois, para
Franca, determinagoes do ser genericamente cultural do homem. Elas su-
poem, portanto, uma definicdo da cultura proposta no inicio da obra®™, e que
estd presente ao longo de todo o seu desenvolvimento. Na verdade, Franca
tem em vista sobretudo a cultura na sua dimensdo espiritual e nas suas
formas superiores (aparentemente ele nio leva em conta a perspectiva da
Antropologia Cultural), tais como sao descritas no capitulo sobre Cultura e
Humanismo'. Por outro lado, deve-se notar que Franca considera a cultura
como um dos elementos constitutivos da civilizagao. Mas a civilizagdo, por
sua vez, representa um estigio superior ou uma realizagio mais plena das
virtualidades da cultura. No seu sentido pleno, portanto, a cultura ¢ pensada
por L. Franca na perspectiva de um progredir do processo civilizatdrio para
formas superiores e mais autenticamente humanas, Levando-se em conta es-
sas explicagdes, podemos distinguir trés grandes categorias histdricas na Crise
do mundo moderno.

a) Civilizagdo — Todo o primeiro livro da obra de L. Franca € dedicado
d idéia de Civilizacdo. Ela aparece verdadeiramente como a categoria
englobante dos diversos aspectos do devir historico do homem e da sua
presenga no mundo. Franca renonta as origens setecentistas do termo' e
acompanha o desenvolvimento moderno do conceito para finalmente fixar
0S seus elementos constitutivos: terra, raga e cultura, de acordo com a
literatura da época sobre o assunto. Mas € a dimensdo da cultura que
define o nivel de realizagio humana propiciado por uma civilizagido. A
definicao filosdfica da idéia de civilizacio tal como L. Franca a expae,
permite-lhe proceder a andlise e julgamento da “civilizagio moderna”,
objeto principal do seu livro®™. A premissa maior afirma que a alma pro-
funda de uma civilizagdo reside na “doutrina metafisica que se lhe rami-
fica como sistema nervoso em toda a estrutura organica”'. E, pois, a
enteléquia espiritual da civiliza¢do que define o seu ser, e ¢ examinando
essa forma ou ato primeiro na civilizagio moderna que L. Franca se sente
autorizado a falar de uma “crise do mundo moderno”.

b) A segunda categoria historica presente no discurso de Franca deve ser
designada humanismo. Trata-se, em suma, da manifestacio mais
carateristica que pode assumir a forma de uma civilizagdo. O tdpico do
humanismo, pensado exatamente na sua relagio com a cultura, foi um
dos mais freqiientados pelo pensamtento cristdo na primeira metade do
século XX. Franca dedica-lhe um capitulo especial®®., O humanismo é
definido justamente como mundividéncia ou concepgio da vida que orga-
niza os elementos de uma cultura e dd-lhe a sua forma espiritual. L.
Franca refere-se aqui ao conceito de um “humanismo integral”, mas ele
vai encontrar a expressio no professor de humanidades F. Charmot® e,
embora citando o Humanisme Intégral de |. Maritain, ndo parece ter
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buscado inspiragdo nessa obra, de resto quase contempordnea a redagio de
A Crise do mundo moderno. E no capitulo sobre o humanismo que as
pressuposicoes metafisicas do pensamento de Franca revelam-se mais cla-
ramente: a ordenagdo estrutural do homem ao Absoluto e a sua relagio
essencial ds nogées transcendentais de unidade, verdade e bem. Sdo essas
as pedras de toque de uma auténtica concepgiao do humanismo. Embora
nao ocorra sob sua pena a expressio “humanismo ateu” que se difundird
apds a guerra, Franca analisa com atencdo as formas mais agressivas
desse humanismo que assinalam, para ele, o desfecho do devir ideologico
e espiritual do mundo moderno: A. Comte, K. Marx, F. Nietzsche sio
evocados sob essa dtica”. O humanismo ateu aparece, desta sorte, aos
olhos de Leonel Franca, como o segredo enfim desvendado da evolugio da
modernidade. E interessante observar que alguns anos depois Henri de
Lubac publicava na Franga, apenas saida das devastagdes da guerra, o seu
célebre Le Drame de I'Humanisme athée®, no qual Comte, Marx ¢
Nielzsche ocupam o mesmo lugar de relevo que lhes dera Franca na sua
obra.

c) A terceira categoria histdrica € a categoria de modernidade. A expres-
sdo usada por Franca €, como sabemos, a de “mundo moderno”. Trata-se,
como vimos, ndo de unt segmento cronoldgico da histdria do mundo oci-
dental, mas de uma categoria histdrica que oferece os elementos conceptuais
para uma avaliagio critica, desde o ponto de vista filosdfico, dos tltimos
séculos da nossa civilizagdo. Essa avaliagio € severamente negativa, jd
que Franca vé a modernidade como a forma de visdo do mundo que opera
uma ruptura naquela que the parece deveria ter sido a linha de continui-
dade histdrica da civilizacdo ocidental, linha essa tracada pela presenga
diretriz, nos costumes, nas instituicoes e nas idéias, da concepgio crista
do mundo e da vida. E verdade que esse enfoque critico coloca na penumi-
bra as inegdveis conquistas positivas dos tempos modernos no campo do
direito, da educagdo, da politica, da organizagdo social, da economia, em
suma toda uma vertente da modernidade que o pensamento cristio do pos-
guerra julgou poder resgatar a luz da entao chamada “teologia das reali-
dades terrestres”, e que acabou sendo acolhida na Constituigao Pastoral
Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II. De fato, Franca reconhece a
complexidade desse periodo civilizatdrio marcado pela modernidade, e
nele vé a presenga de diversas “familias espirituais”™ que desenham a face
extremamente complexa do mundo pds-renascentista. Para ele, no entan-
to, ao situar-se no plano espiritual, “(...) civilizagio moderna designa,
nos ultimos tempos, o movimento historico em antitese com os principios
espirituais que informaram a civilizagio medieval”®.

3. Categorias axiolégicas - Resta-nos mencionar, finalmente, as categorias
axiologicas, ou seja, aquelas que fundamentam os juizos de valor que tecem
a trama do discurso de A Crise do mundo moderno. Com efeito, em se
tratando aqui de uma andlise filosdfica de teor ontoldgico e ¢tico, nela os
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Jjuizos de realidade sio apenas a matéria dos juizos de valor, pois tal andlise,
ao dizer o que €, confronta-o com as normas de inteligibilidade do que deve
ser, ou com a norma ontoldgica imanente aos seres, para falar cono M.
Blondel. Categorias axioldgicas sdo, pois, as que permitem organizar o discur-
so como uma demonstragdo da adequagio ou inadequagio da realidade — no
caso o devir de uma civilizagdo — com as normas ontoldgicas admitidas nos
pressupostos do discurso, sejam elas filosdficas ou mesmo, como € o caso em
L. Franca, transfilosdficas ou teoldgicas.

Em A Crise do mundo moderno duas categorias axiol6gicas organizam
a estrutura demonstrativa de todo o discurso. Uma tem cardter mais
gnosiolégico, € a categoria de crise; outra tem cardter mais ético, € a cate-
goria de civilizagdo crista. O conteudo da primeira € formulado a luz da
segunda, pois a crise € pensada por Franca como ruptura da tradigio crista.
A segunda, por sua vez, € definida nao como projeto de uma civilizagio ideal,
ou como ideal histérico concreto de uma nova civilizagio, como propunha
J. Maritain, mas como idéia diretriz de uma realidade histdrica na qual se
ensaiou uma primeira tentativa de civilizagio cristd, a saber, a civilizacio
medieval.

a) A categoria de crise ¢ utilizada para dois tipos de andlise: primeiro,
para uma andlise fenomenoldgica, vem a ser, para uma andlise sintomd-
tica do mundo moderno, o que € feito logo no inicio do livro®. Essas
pdginas, redigidas em 1938, constituem provavelmente o niicleo original
da obra, ndo sendo esta sendo a ampla confirmagiao das conclusoes ali
obtidas. Encontramos uma segunda uftilizacdo da categoria de crise na
andlise do devir ideoldgico do mundo moderno. Essa andlise ocupa todo o
livro 11, e € conduzida segundo um esquema de radicalizagdo da crise, ou
seja, da ruptura com o mundo cristdo, que se inicia cont o livre exame da
Reforma e com o racionalismo cartesiano, passa pelo deismo e anti-cristi-
anismo da Hustragio no século XVIII, para vir terminar no atefsnto do
século XIX. A crise ¢, pois, aqui sindnimo de uma desintegragio progres-
siva da civilizagdo ocidental como civilizagio cristd, na qual € permitido
descobrir, segundo a liicida conclusdo de Franca”, os sinais e os prodromios
do niilismo contemporineo.

b) A categoria de civilizagao crista forma o tema do iltimo livro da obra
de Franca, intitulado “Cristianismo e Civiliza¢ao”. Essa parte pode ser
considerada a pars aedificans de toda a obra, em contraposi¢io com a
segunda parte que foi a pars destruens. Cristianismo e Civilizagdo fun-
dem-se, no conteido dessa categoria, numa unidade espiritual e cultural
que conheceu, na civilizagio medieval, sua hora de realizagdo histdrica
relativamente bem sucedida. Portanto, para Leonel Franca, civilizagao
crista ¢ nao somente uma categoria axioldgica que permite aferir o grau
de realizacdo humana e espiritual segundo o modelo cristdo, propiciado
por uma civilizagio determinada, mas ela pode ter igualmente um alcance
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operacional, oferecendo as normas para o projeto histdrico de uma “nova
Cristandade” (para falar como J. Maritain), nio obstante nio ler Franca
avangado nesse terreno prospectivo. Como quer que seja, as normas de
uma nova civilizagdo cristd estdo amplamente descritas nesse terceiro e
ultimo livro de A Crise do mundo moderno, e elas sdo pensadas por
Franca em explicita referéncia aos pontos de ruptura nos quais a civiliza-
¢do moderna separou-se da tradi¢do cristd, ou seja, na concepgio da pes-
soa, do trabalho e do saber.

Podemos dizer, finalmente, que a categoria de civilizagao crista aparece na
obra de Franca como a categoria sintética por exceléncia, na medida em que
retoma explicitamente seja os pressupostos metafisicos e criticos, seja as
categorias antropoldgicas e historicas que infegram a visdo cristd do ho-
mem e da historia.

11

O livro A Crise do mundo moderno teve ampla repercussio no meio
intelectual brasileiro da época. Mereceu, alids, uma edigio portuguesa®™ e
duas edicoes em castelhano®. No entanto, as grandes transformagies que se
seguiram ao fim da segunda guerra mundial mudaram radicalmente, poucos
anos apds a sua publicagdo, o quadro civilizatorio e a sensibilidade intelectual
e religiosa que haviam presidido a concepgio e a redagio de A Crise do
mundo moderno. No contexio dessas transformagcoes, extra e intra-eclesiais,
a temdtica tratada por Franca no seu livro serd objeto, por sua vez, de pro-
fundas revisoes. Meio século depois da sua publicagio a obra de Leonel Fran-
ca, no seu estilo, na sua documentagdo, na sua intengio apologetica e critica,
aparece-nos indiscutivelmente marcada com os tragos de uma época histori-
camente jd muito distante.

Ao abrirmos novamente esse livro convém, no entanto, que nos lembremos de
que o reto uso da hermenéutica na leitura de uma obra do passado supée que
nos deixemos primeiramente interpelar por ela e que aceitemos aquela “fusio
de horizontes” de que fala H.- G. Gadamer definindo wm espago hermenéutico
dentro do qual se torna possivel a constituigdo de uma tradiio cultural, Ora,
sendo a obra de Franca uma das mais importantes na tradigio cultural do
catolicismo brasileiro, ela reclama do leitor de hoje esse tipo de leitura. A
“fusdo de horizontes”, parece-nos, deve operar nesse caso no seguinte sentido:
a “literatura da crise” ndo desaparecen mas antes continuou com redobrado
vigor no pos-guerra. No entanto, o foco da sua atengdo deslocou-se para
aqueles que poderemos denominar os aspectos estruturais e organizacionais
da sociedade: economia, estrutura social e politica, etica individual e social e,
num sentido abrangente, cultura. E, em suma, no terreno das relagoes entre
sociedade e cultura, como grandezas desdobrando-se exclusivamente dentro
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do dinamismo imanente do devir historico, que se situam as tentativas recen-
tes de andlise e interpretagio da crise da sociedade ocidental.

Nio ¢é dificil ver, porém, que a difusdo quase irresistfvel dos niilismos ético,
politico e cullural no mundo contemporaneo estd ai a atestar que o proprio
cerne dessa grande drvore da civilizagio ocidental, que estendeu seus ramos
por toda a terra, parece atingido por uma crise espiritual que penetra na sua
vida profunda — nas suas certezas vitals, nas suas crengas, Nas SUAs Normas,
nos seus valores — e ameaga feri-la de morte.

E como roteiro para ajudar-nos a refletir sobre essa crise espiritual que
avangou muito além do que Franca no seu tempo poderia ter previsto, que a
leitura de A Crise do mundo moderno conserva uma inegdvel atualidade.
Com efeito, ela coloca-nos em face da pergunta decisiva: aceitar o Absoluto
real como principio primeiro, como norma transcendente e como fim tiltimo
da vida humana interessa acaso a nossa existéncia histdrica, a vida das soci-
edades e ao proprio destino da civilizagao? A obra de L. Franca pode ajudar-
nos a responder a essa questio com mais lucidez e a dar a nossa resposta um
fundamento mais solido.

Leonel Franca escreveu umt dia nas suas notas pessoais: “Com o Absoluto nio
se regateia”. Nao se regateia sobretudo quando se trata de pensar a Histdria
e a extraordindria aventura do homem sobre a terra. Sem a claridade do sol
do Absoluto — do Bem — como Platdo lembrava numa comparagio célebre,
a escuridao do nada envolve todos os horizontes da civilizagio e ela mergulha
numa crise fatal e irremedidvel.

Essa a licio maior que podemos receber das pdginas de A Crise do mundo
moderno¥, ¢ que assegura a permanente atualidade dessa obra.

Notas

* O presenle lexto foi escrito em 1993 como contribuigio para o primeiro
centendrio do nascimento de Leonel Franca (1893).

1. Sobre a vida de Leonel Franca consultar a biografia de Luiz G. pA SiLveEra
IYEvrsoux, O Padre Leonel Franca, Rio: Agir, 1953,

2. Ver a conferéncia “Universidade Catélica” em Obras Completas, vol. V, t. 1,
pp- 125-133; e as alocugdes nas aberturas dos cursos das Faculdades Catdlicas,
publicadas sob o titulo “Alocugdes Universitdrias”, ibid., pp. 134-325,

3. As suas Obras Completas, em 14 volumes, foram publicadas pela Editora
Agir, Rio, 1952-1955.
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5. Assim ele caracteriza sua obra como “notas para uma filosofia da cultura”,
C M M, Prefécio p. X.
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