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O OLHAR DE JANUS:
AS DUAS FACES DA CRITICA DE NIETZSCHE A
METAFISICA

Maya Mitre!

Resumo: Este artigo consiste em uma reflexdo sobre o carater dual e comple-
xo da interpretacdo de Nietzsche sobre a metafisica. Argumenta-se que as
criticas do filésofo ndo tém por alvo a metafisica em si, mas sua subsisténcia
anacrdnica e continuada nos valores e instituicdes do mundo moderno. A
dicotomia entre 0 mundo sensivel e uma dimensdo transcendente e superior,
embora de incontestavel valia em certo momento da histéria humana, passou
a se constituir, na era moderna, num formidavel entrave a expressdo da
vontade de poder do homem e, portanto, a sua sobrevivéncia enquanto tal.
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Abstract: This article reflects upon the dual and complex character of
Nietzsche’s interpretation of metaphysics. It is argued that the philosopher’s
criticisms are not directed at metaphysics as such, but rather at its
anachronistic and continued presence in the values and institutions of the
modern world. The dichotomy between the world of sense experience and
a transcendent and superior realm, though of unquestionable value at a
certain point in human history, came to be, in the modern era, a fearsome
obstacle to the expression of man’s will to power, and, hence, to his very
survival.
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I. Introducao

obra de Nietzsche tem sido considerada um dos ataques mais

devastadores ja realizados a metafisica.? Mas, para fazer jus a com

plexidade e originalidade de suas criticas, € preciso atentar para a
ambivaléncia que elas contém. De fato, apesar de interpretar como um erro
a fé em “um outro mundo que ndo o da vida, da natureza e da historia,”®
Nietzsche reconhece o valor da metafisica no desenvolvimento e na preser-
vacgdo da espécie humana, mostrando que a formulagdo de uma realidade
transcendente, distinta do mundo sensivel e ontologicamente superior a
ele, funcionou, em um determinado contexto, como ilusdo terapéutica e
manifestacdo sui generis da vontade de poder, presente em todas as for-
mas de vida. Para o fil6sofo, a esséncia do problema estaria, entdo, no
anacronismo que a persisténcia dessa dicotomia no mundo moderno re-
presenta. Seja sob a forma de Deus, Mundo das Idéias, res cogitans, ver-
dade cientifica, igualitarismo, direitos humanos ou democracia, o funda-
mento subjacente & orientacdo metafisica da moral escrava teria se consti-
tuido, segundo ele, numa espécie de Weltanschauung, ou base de susten-
tacdo do mundo ocidental desde as interpretacdes grega e cristd da filoso-
fia platdnica.* A Europa do século XIX ainda estaria, portanto, vivendo a
sombra da “rebelido moral dos escravos” — movimento que, se nos
primordios da formacéo da sociedade foi de fundamental importéncia para
a adaptacdo da espécie humana a sua nova condicdo, na era moderna veio
a se constituir num poderoso entrave a seu avanco.

O presente artigo discorre, precisamente, a respeito do carater dual da
interpretacdo de Nietzsche sobre a metafisica. Tendo em vista que, para o
filésofo, a dicotomia hierarquica entre o mundo sensivel e uma dimensao
transcendente nada mais é que um parametro de valoracdo, faz sentido
iniciar este trabalho com uma discussdo sobre a génese da moral e as
condic¢bes que levaram a sua re-formulacdo metafisica a partir da menci-
onada rebelido dos escravos. Em seguida, com base em algumas idéias de
Nietzsche sobre a histéria e a memdria, procurar-se-a mostrar de que
maneira, e até que ponto, ele absolve o erro intelectual humano, demasi-
ado humano da formulacéo da metafisica, sem deixar de destacar, a0 mesmo
tempo, a ameaca que ela representa na condicdo de fundamento dos valo-
res do mundo ocidental moderno.

2 Gostaria de expressar sincero agradecimento ao professor Nasser Behnegar, do Depar-
tamento de Ciéncia Politica do Boston College.

3 F. NIETZSCHE, A gaia ciéncia, Traducgdo, notas e posfacio Paulo César de Souza, S.
Paulo: Companhia das Letras, 2001, Aforismo 344, p. 236.

4 Cf. M. HEIDEGGER, Nietzsche's Wort “Gott ist tot”, in: ___ . Holzwege. Frankfurt a.
Main: Vittorio Klostermann, 1952, p.204.
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Il. Moralidade e o nascimento do Estado

Né&o é dificil interpretar o conjunto das Consideragdes Intempestivas de
Nietzsche, e em especial a primeira delas, como uma critica explicita ao
historicismo e a seu “poder relativizador”.®> Mas é preciso cautela para ndo
perder de vista as sutilezas de seu pensamento. Ciente dos potenciais perigos
do acesso desmedido ao passado, Nietzsche, no entanto, menospreza 0s
que se auto-intitulam cientistas e genealogistas da moral, na medida em
que carecem de “espirito histérico”,® isto é, da capacidade de perceber que
“ser humano envolve, necessariamente, uma certa dose de historicidade”,”
inclusive na esfera dos valores. Tais pseudo-cientistas — que, talvez por
ignorancia, recusam-se a trazer a tona o carater contextual dos valores
morais — elevam a “moralidade do seu ambiente, de sua classe, de sua
Igreja, do espirito de sua época, de seu clima e seu lugar” a condicéo de
moralidade em si, universalizando um sistema de valores que é, de fato,
histérico.® Para Nietzsche, um estudioso da moral deve, ao contrario, dar
preferéncia & “cor cinza”, no sentido ndo apenas de evitar as afirmacdes
categoricas, do tipo “preto ou branco”, mas também de guiar-se pela “coi-
sa documentada, o efetivamente constatavel, o realmente havido, numa
palavra, a longa, quase indecifravel escrita hieroglifica do passado moral
humano”.®

Imbuido desse espirito, ele encontrara sinaliza¢Bes seguras na filologia,
mais especificamente, “[n]as designac¢des para ‘bom’ cunhadas pelas diver-
sas linguas” e nas transformacgdes conceituais que experimentaram ao lon-
go do tempo.?® De acordo com o filésofo, o termo “bom” foi originalmente
empregado como sindnimo de “nobre” e “aristocratico”, no sentido de
“pertencente a uma camada social superior”. Concomitantemente, o voca-
bulo “ruim” designava o homem comum, simplério, e era utilizado apenas

5 J. SALAQUARDA, Nietzsche and the Judaeo-Christian tradition, In: B. MAGNUS; K.
HIGGINS, (Ed.), The Cambridge companion to Nietzsche, New York: Cambridge University
Press, 1999, p. 100. Sobre este tema ver também W. J. DANNHAUSER, Friedrich
Nietzsche, In: L. Strauss; J. Cropsey, (Ed.), History of political philosophy, Chicago: The
University of Chicago Press, 1987, e D. BREAZEALE, Introduction, In: F. NIETZSCHE,
Untimely meditations, Tradugédo D. Breazeale, Cambridge: Cambridge University Press,
2003.

8 F. NIETZSCHE, Genealogia da moral — uma polémica, Tradugéo, notas e posfacio Paulo
César de Souza, S. Paulo: Companhia das Letras, 1998, Primeira Dissertacdo, Secéo 2,
p. 18.

7 J. SALAQUARDA, op. cit, p. 101. Sobre este tema, ver também W. J. Dannhauser, op.
cit., e D. Breazeale, op. cit.

8 F. NIETZSCHE, Além do bem e do mal. Preltdio a uma filosofia do futuro, Traduc&o,
notas e posfacio Paulo César de Souza, S. Paulo: Companhia das Letras, 2005, Aforismo
186, p. 74.

9 Idem, Genealogia da moral, op. cit., Prologo, se¢do 7, p. 13.

0 Ibidem, Primeira Dissertacdo, secdo 4, p. 20-1.
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como forma de diferenciar aquilo que dizia respeito a nobreza, ainda sem
conotag¢des morais ou depreciativas. Com base nessa constatacéo, Nietzsche
procede a elucidacao de algo crucial, a saber: as condi¢des e experiéncias
que teriam levado a transformagéo do sentido da palavra “bom”, de sin6-
nimo de “nobre” a sinbnimo de “piedoso”, “altruista”, “ndo-egoista” e
“transcendente”.!* A resposta a esta questdo, acredita o filésofo, pode ser
encontrada por meio de uma investigagdo sobre a constituicdo e evolugéo
da psique humana.

A historia, segundo Nietzsche, revela a ocorréncia de dois tipos basicos ou
ideais de moralidade: a que se origina nos grupos que comandam (a moral
dos senhores), e a que procede dos grupos comandados (a moral dos es-
cravos). Nesse sentido, a existéncia de valores morais estaria atrelada a
diferenciacdo entre grupos de homens, ao estabelecimento e reconheci-
mento mutuo de relagdes hierdrquicas entre eles e, consequentemente, a
sua organizacdo em sociedade. Em consonancia com uma solida tradicéo
do pensamento politico, Nietzsche, entdo, inicia sua reflexdo sobre a moral
com uma “reconstrucéo hipotética da emergéncia da sociedade humana.”*?

A moda dos contratualistas do século dezessete, Nietzsche ndo diferencia
entre os conceitos de sociedade e de Estado, usando-os indistintamente.’®
Por outro lado, distingue-se de grande parte dos autores desse periodo ao
argumentar que a sociedade resulta, necessariamente, de um ato de violén-
cia, que em nada se assemelha a “fantasiosa” idéia de um pacto fundado
em célculos racionais. Foi a subjugacdo de um contingente populacional
enorme, porém amorfo e erratico, por outro menor, dotado, contudo, de
grande capacidade de organizagdo, sistematiza¢do e criatividade, que deu
origem a mais primitiva forma de Estado. Em outras palavras, do encontro
violento entre racas com distintos graus de aptidao para criar e moldar a
realidade, para se expandir e coagir, e impor sua propria vontade sobre
outrem, surgiu a primeira configuracédo social: uma forma aristocratica,
marcada pela distin¢do entre senhores e escravos, comandantes e coman-
dados.

Uma vez que um bando escravizou o0 outro, e que ambos passaram a
compartilhar o mesmo ambiente, foi posta em evidéncia a diferenca de

11 Sobre este topico ver, por exemplo, F. NIETZSCHE, Além do bem e do mal, op. cit.,
Aforismos 186, 191, 202, 222, 260; e F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit.,
Proélogo, secdo 5 e Primeira Dissertacdo, se¢bes 13 e 14.

12 3. SALAQUARDA, op. cit.,, p. 105. Aqui, Salaquarda esta se referindo, especificamente,
a Genealogia da moral.

B NIETZSCHE alerta: “Utilizei a palavra ‘Estado’: esta claro a que me refiro — algum
bando de bestas louras, uma raca de conquistadores e senhores, que, organizada
guerreiramente e com forga para organizar, sem hesitacdo lanca suas garras terriveis
sobre uma populagdo talvez imensamente superior em nimero, mas ainda informe e
ndémade”, F. NIETZSCHE, Genealogia da Moral, op. cit, Segunda Dissertacao, se¢do 17,
p. 74-5.
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valor “entre um e outro homem” (ou, mais precisamente, entre uma e
outra horda de homens), assim como a necessidade de criar conceitos para
caracterizad-la. Em outras palavras, a violenta subjugacdo da ragca mais fra-
gil por parte das bestas louras®™® trouxe como conseqiéncia o estabeleci-
mento de uma hierarquia ou “phatos da distancia” entre estes dois grupos,
a qual foi acompanhada da categoriza¢do de seus integrantes em termos
de sua respectiva posicéo social.

Ao forjar a diferenca entre os homens, por meio de uma estrutura de poder
baseada na subordinacéo e no constrangimento, os “animais predadores”,
esses senhores e comandantes por natureza, fizeram-no de forma a ocupar
a posicdo que lhes seria mais vantajosa. Tal acéo, contudo, néo foi fruto de
uma escolha consciente, racional ou calculada, mas sim de um impulso
involuntario, guiado pelos instintos de imposicdo, dominio e expansao
proprios de sua natureza. De toda forma, é certo que, ao criar distintas
categorias e posicoes, “as aves de rapina” assinalaram também uma pre-
feréncia, um sistema de valores em relagdo ao qual as “pobres ovelhas”
ndo tiveram outra alternativa que se submeter. Em outras palavras, 0s
mais fortes apropriaram para si o direito senhorial “de criar valores, cu-
nhar nomes para os valores”,** de caracterizar e ordenar as coisas, e de
classificar as pessoas e suas a¢des em termos de boas ou ruins. Foi assim
que a moral dos senhores veio a existir.

Como ja foi sugerido, ndo é o individuo racional e calculista, com tracos
semelhantes aos do homem moderno, quem esta na base do construto
téorico-hipotético de Nietzsche sobre as origens da sociedade, mas a forca
coletiva de bandos, tribos ou ragas.'” De fato, anteriormente ao surgimento
da moral dos senhores, os homens sequer eram capazes de conceber a
idéia de diferenca entre eles (que dira de categoriza-la), guiando-se, como
0s animais por seu “instinto de rebanho”. Além disso, a diferenciagéo entre
hordas de homens primitivos, que ocorreu concomitantemente a constru-
¢do do Estado, seguiu-se uma ruptura ainda mais dramatica: aquela que,
de uma vez por todas, separou o0 homem dos outros animais, a saber, a
emergéncia da memoria, da consciéncia e da autoconsciéncia. Em todo
caso, a individualidade, entendida como uma experiéncia reflexiva e como

4 1dem, Além do bem e do mal, Aforismo 257, p. 153.

5 Neste contexto, a palavra “besta” denota o carater rude, violento, sensual e instintivo
do homem primitivo. J& o adjetivo “loura” faz referéncia especifica a ra¢a germanica,
insinuando uma dimens&o bioldgica no processo de formacéo do Estado e da sociedade.
As “bestas louras”, ou as ragas dominadoras em geral, também sao chamadas por Nietzsche
de “aves de rapina” ou “animais predadores”.

1 F. Nietzsche, Genalogia da moral, op. cit.,, Primeira Dissertacdo, Secéo 2, p. 19.

7 E importante sublinhar que utilizo com freqiiéncia o substantivo “homem” em repre-
sentacdo aos seres humanos de forma geral, com o intuito de ser fiel as palavras e ao
estilo de Nietzsche — que, provavelmente, seria contrario a uma adaptacéo de seus escri-
tos aos padrdes de nossa época.
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marca da modernidade, ainda levaria muito tempo para materializar-se.
Vejamos agora como o nascimento do Estado ou sociedade influenciou no
desenvolvimento destas capacidades humanas, e a relacdo das mesmas
com a vontade de poder.

I1l. O homem e sua liberdade perdida

A vida, em todas as suas formas e manifestagdes, opera, essencialmente,
através da ofensa, da violéncia, da exploragdo e da destrui¢cdo®® - ou, na
expressdo capsular de Nietzsche, por meio de uma vontade de poder. E
nesse sentido que um organismo, seja este um molusco, uma arvore, ou
um homem, vence a batalha pela sobrevivéncia somente quando se imp&e
impiedosamente sobre um outro. A idéia de que “todo acontecimento do
mundo organico é um subjugar e assenhorear-se”,** permite-nos tragcar um
paralelo entre a criagdo de uma sociedade aristocratica e a assimilacao
orgéanica de uma célula débil por outra mais forte,®® uma ocorréncia que,
obviamente, nédo pode ser julgada a partir de padrdes morais, psicologicos,
ou estéticos. Posto de outra forma, a imposi¢do do “predador” sobre a
“ovelha”, que deu origem a primeira forma de Estado, pode ser interpre-
tada como parte de uma economia natural que determina que “todo ani-
mal, portanto também la béte philosophe [besta fildsofo], busca instintiva-
mente um optimum de condi¢fes favoraveis em que possa expandir intei-
ramente a sua forca e alcangar o seu maximo de sentimento de poder”,%
mesmo que isto envolva (e sempre envolve de alguma forma) o sacrificio
de outrem.

Apesar de conceber a dominacdo como algo positivo (ou mesmo natural)
— uma idéia contra a qual se rebelaria nossa cultura democratica —, Nietzsche
ndo considera a distancia hierarquica entre senhores e escravos, que acom-
panhou a formagéo da sociedade, como um fim em si mesma, nem dotada
de carater escatolégico.?? Afinal, se expansédo e preservacao sao tendéncias
interdependentes e “fundamentais a vida”, e constituem, em conjunto, a
vontade de poder, entdo um cenario de estabilidade, seja ele caracterizado
pelo “phatos da distancia” ou pela igualdade, ¢, de fato, apenas um ponto

18 ldem, Genealogia da moral, op. cit, Segunda Dissertacdo, se¢do 11, p. 65.

S Ibidem, Segunda Dissertacdo, se¢édo 12, p. 66.

2 |dem, A gaia ciéncia, op. cit., Aforismo 118, p. 143.

2 |dem, Genealogia da moral, op. cit., Terceira Dissertacdo, Se¢do 7, p. 96.

2 Nietzsche alega que “toda elevagédo do tipo ‘homem’ foi, até o momento, obra de uma
sociedade aristocratica — e assim sera sempre: de uma sociedade que acredita numa longa
escala de hierarquias e diferencas de valor entre um e outro homem, e que necessita da
escraviddo em algum sentido,” F. Nietzsche, Além do bem e do mal, op. cit., Aforismo 257,
p. 153.

i

Sintese, Belo Horizonte, v. 35, n. 112, 2008



de partida para futuras expansdes, mudancas e instabilidades. A estas
seguir-se-ao, por sua vez, calmaria e estabilidade.?

Agora, sim, podemos compreender por que o phatos da distancia, que
“nasce da entranhada diferenca entre as classes,” abre caminho para outro
phatos, “ainda mais misterioso”, a saber: a amplia¢do das distancias “no
interior da proépria alma”.?* Apesar de o afastamento hierarquico entre
nobres (senhores) e plebeus (escravos) representar um avanco, uma vez
consolidado torna-se simples trampolim para uma nova e mais importante
evolugdo: o distanciamento do homem com relagdo aos outros animais e a
seu proéprio “eu” primitivo.

Segundo Nietzsche, quando o homem viu-se pela primeira vez enclausurado
no interior de um Estado, “definitivamente encerrado no &mbito da soci-
edade e da paz”, deparou-se com uma situacao semelhante a vivida pelos
“animais aquaticos, quando foram obrigados a tornar-se animais terrestres
ou perecer”. De uma hora para outra, sua urgéncia de expanséo, luta e
conquista foram desafiadas e reprimidas pela “falta de inimigos e resistén-
cias exteriores”, e pela “opressiva estreiteza e regularidade de costumes”.?
No caso do estrato social dominado, tal mudanca foi sentida ainda mais
bruscamente. Submetido as vontades e imposi¢des dos senhores, 0 instinto
de liberdade e poder do homem subjugado — tdo imperioso quanto o de
seus adversarios e apenas menos apto a se externar —, foi “reprimido,
recuado, encarcerado no intimo, por fim capaz de desafogar-se somente
em si mesmo”.? Diante da prépria estrutura da situagédo, que o impedia
de transbordar, de ser ejetado, este instinto ou vontade de poder, no escra-
Vo, ndo teve outra alternativa que descrever uma “trajetéria bumerangue”,
retornando a seu locus original. Em outras palavras, incapaz de escravizar
outros seres humanos, de seguir seus proprios impulsos, o escravizado
tornou-se mestre na arte do autocontrole; na habilidade de reprimir suas
inclinag6es mais profundas e ancestrais de dominacéo e expanséo, alivian-
do sua vontade de poder sobre si préprio. Este processo acabou por desen-
volver a psique ou alma humana, uma vez que, nas palavras de Nietzsche:

Todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro
— isto é o que chamo de interiorizagcdo do homem: é assim que no homem
cresce o que depois se denomina sua ‘alma’. Todo o [seu] mundo interior,
originalmente delgado, como que entre duas membranas, foi se expandindo
e se estendendo, adquirindo profundidade, largura e altura, na medida em
que o homem foi inibido em sua descarga para fora.?’

2 M. HEIDEGGER, op. cit., p. 73.

24 F. NIETZSCHE, Além do bem e do mal, op. cit., Aforismo 257, p.153.

% ]dem, Genealogia da moral, op. cit., Segunda Dissertacdo, se¢do 16, p. 72-3.
5 Ibidem, se¢do 17, p. 75.

27 lbidem, secdo 16, p. 73.

)
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Aquilo que é conhecido por n6s como consciéncia, razao, psique,
autoconsciéncia ou mesmo alma, assim como o senso de individualidade
desenvolveram-se como mecanismos compensatdrios naqueles cujos ins-
tintos de coragem, brutalidade, crueldade e espontaneidade — fundamen-
tais em uma vida selvagem - foram submetidos a um sono compulsério.
Isso ndo significa, contudo, que um abismo veio a separar para sempre 0s
de natureza débil dos de natureza robusta. De fato, para o bem ou para o
mal, a transformagcéo dos escravos terminou por afetar os proprios nobres
ou, como coloca Salaquarda, por “escraviza-los”.?

IV. M&a consciéncia, metafisica, e a revolta moral dos
escravos

A reacdo dos escravizados face a sua condi¢do manifestou-se, inicialmente,
sob a forma de uma transformacéo interna, a qual ndo afetou a estrutura
de poder da sociedade. Mais tarde, porém, com o auxilio de membros
decadentes da nobreza (i. e., a classe sacerdotal), os subjugados vieram a
desenvolver a sua prépria visdo de mundo, baseada na inversdo da
moralidade dos senhores, e a propagéa-la amplamente.

Como sugerido anteriormente, os instintos humanos de dominacgéo e ex-
pansdo, inerentes a vontade de poder, tiveram que se sujeitar, quando da
formacdo do Estado, a estritas regras deste, as quais demandam obedién-
cia e restringem liberdades em troca de certos beneficios. Isso exigiu do
homem um esfor¢co de adaptacdo e de autocontrole sem precedentes. No
caso dos escravos, a situacgéo foi ainda mais dramatica. Estando no degrau
mais baixo da hierarquia politica e social, esses ndo tiveram outra alterna-
tiva sendo internalizar e refrear completamente “[su]a hostilidade, [su]a
crueldade, o prazer na perseguicdo, no assalto, na mudanga, na destrui-
¢d0”%® — um processo que Nietzsche define como a espiritualizagdo da
crueldade.®* O subjugado teve, entdo, que satisfazer seu anseio por bruta-
lidade direcionando-o a si mesmo, transformando-se, assim, em seus pro-
prio alvo. Mas ao negar seu “eu ancestral” através de praticas de
autopunicdo e autonegacao, fazendo com que sua vontade de causar sofri-
mento e dor assumisse a forma de uma consciéncia culpada em relacéo a
si mesma — ou, como prefere Nietzsche, de uma “ma consciéncia” -, o
escravo logrou, curiosamente, sobreviver. O proprio processo de supressao
da vontade de causar sofrimento cumpriu o papel de um ato de crueldade,
ainda que auto-infligida, possibilitando assim a expresséo integral da von-

% J. SALAQUARDA. op. cit., p. 106.
2 F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit., Segunda Dissertacéo, se¢éo 16, p. 173.
% |dem, Além do bem e do mal, op. cit., Aforismo 229, p. 121-2.
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tade de poder do escravo. E nesse sentido que, apesar de a ma consciéncia
ndo haver se desenvolvido originalmente nos senhores, é possivel dizer
que se originou por causa desses.

O mecanismo paradoxal de uma vontade que sobrevive através da tortura
auto-infligida, uma vez que é socialmente compelida a reprimir sua bru-
talidade intrinseca, atinge o climax — a sua “mais horrenda culminancia”*
— com a invencdo, por parte da razdo, de um ambito metafisico e de seu
Senhor todo poderoso.®> Este passou a representar uma antitese dos “au-
ténticos [e] insuprimiveis instintos animais,”* o oposto da expressdo mais
natural da vontade de poder do homem, um Ser perante o qual séo ine-
vitaveis os sentimentos de culpa e de vergonha, devido simplesmente a
existéncia de tais instintos.** Em suma, a culpa diante de Deus veio a
desempenhar entre os escravos um duplo papel: serviu como justificativa
ou “bode expiatério” para sua aparentemente inexplicavel miséria e fun-
cionou como valvula de escape de sua prépria necessidade de crueldade,
tendo em vista o sofrimento que provoca nos que carregam seu fardo.

E importante sublinhar que o “nascimento da metafisica” abre caminho
para o que podemos chamar de uma segunda fase no desenvolvimento da
moral escrava, que se da quando “todo o N&o que diz a si, a natureza,
naturalidade, realidade do seu ser, ele [o escravo] o projeta fora de si como
um Sim, como algo existente, corpéreo, real, como Deus.”® Como nota
Salaquarda, forcado a agir de acordo com a vontade dos senhores, 0 tipo
débil, inicialmente, apenas nega ou internaliza seus impulsos.® Posterior-
mente, contudo, ajudado por membros oportunistas da aristocracia (isto €, os
sacerdotes), ele se aproveita desta situacdo para forjar o que Nietzsche chama
de “a rebelido escrava na moral”, ou a “revolta moral dos escravos”.®

Para Nietzsche, a casta dos sacerdotes compunha-se de membros decaden-
tes da aristocracia, os quais, ao contrario de seus pares leigos, ndo possu-
fam as virtudes de uma “constituicao fisica poderosa, uma saude flores-
cente, rica, até mesmo transbordante”.® Ansiosos por reverter esta situa-

31 ldem, Genealogia da moral, op. cit., Segunda Dissertacéo, se¢do 22, p. 81. Ver também
secéo 20.

32 Aqui ndo se alude apenas ao Deus cristdo, mas sim a idéia geral de um Deus que, ao
contrario do homem, é puro e imune ao tempo.

% F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit.,, Segunda Dissertacédo, secédo 22, p. 81.
3 Nietzsche diz: “J4 terdo adivinhado o que realmente se passou (...) Esse homem da ma
consciéncia se apoderou da suposic¢do religiosa para levar seu automartirio & mais hor-
renda culminancia. Uma divida para com Deus: este pensamento tornou-se para ele um
instrumento de suplicio,” Ibidem, p. 80-1.

% |bidem, p. 81.

% J. Salaquarda, op. cit., p. 105.

7 F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit., Primeira Dissertagéo, se¢do 10, p. 28.
Sobre o conceito de “rebelido moral dos escravos”, ver também F. NIETZSCHE, Além do
bem e do mal, op. cit., Aforismo 195, p. 83.

% Idem, Genealogia da Moral, op. cit., Primeira Dissertacdo, se¢do 7, p. 25.
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¢do, eles viram numa alianga com 0s escravos a oportunidade de materi-
alizar seu desejo de vinganca. Com o intuito de aliciar os membros da raca
dominada, os sacerdotes ofereceram-lhes uma conveniente interpretacéo
de seu estado de escraviddo e penuria. Em outras palavras: convenceram
os escravos de que sua feilra, debilidade, pobreza e impoténcia tornavam-
nos — e a eles somente — bons. Desde entdo, a desgracada condi¢do do
homem subjugado passou a ser interpretada como um estilo de vida vo-
luntariamente escolhido; um gesto de arrependimento que o aproximava
de Deus e de seu reino de felicidade eterna, a0 mesmo tempo em que
condenava seus inimigos ao infortunio.

Nietzsche considera a “metafisica anti-sensualista dos sacerdotes”® a vin-
ganca mais sordida que poderia haver sido infligida ao tipo nobre. A
“tresvaloracdo” ou reavaliacdo radical dos valores dominantes surgiu, ento,
como conseqiiéncia de um édio que atingiu “proporc¢des misteriosas e si-
nistras™® e que, através da condenagdo moral do estilo de vida do tipo
mais forte, compensou os mais fracos por haverem sido “descurados pela
natureza”.** Segundo Nietzsche, quando homens violentados, oprimidos e
sofredores dedicam-se a moralizar, eles tendem a fazé-lo como meio de
“aliviar” sua proépria existéncia. E, no caso acima apontado, as qualidades
que melhor servem a tal fim sdo o altruismo e a piedade - categorias que,
elevadas ao status de critério para qualificar uma a¢do como boa, torna-
ram-se a marca distintiva da moral escrava, definida como uma moral
utilitaria.*?

A0 mesmo tempo em que 0s escravos se apossaram do termo “bom” e
comecaram a usa-lo em referéncia a si préprios e a tudo o que os benefi-
ciava, eles nomearam seus oponentes “maus”. O fato de o oposto de “bom”
receber, nas moralidades senhoril e escrava, designagdes distintas — ruim
e mau, respectivamente - é, para Nietzsche, indicativo de uma dupla in-
versdo de valores. Em primeiro lugar, o que era considerado “bom” no
sistema de valoragdo dos senhores tornou-se “mau” na moralidade dos
escravos; além disso, enquanto o adjetivo “ruim” constituia-se “apenas
[nNJuma imagem de contraste, palida e posterior”,*® usada pelos nobres
como meio de reafirmar seu sentimento de orgulho, abundancia, completude
e riqueza, a nocdo de “mau” veio a expressar a natureza reativa da moral
escrava — uma moralidade que, gerada pelo ressentimento e pela incapa-
cidade de “colocar para fora” impulsos e desejos, assim como de esquecer,
s6 emerge diante de um “mundo hostil”.

% |bidem, secdo 6, p. 24.

40 |bidem, se¢do 7, p. 25.

4 ldem, Além do bem e do mal, op. cit., Aforismo 219, p. 112.

2 Ibidem, Aforismo 260, p. 158.

4 F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit., Primeira Dissertacdo, Secéo 10, p. 29.
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Nietzsche ndo poupa a moral escrava de duras criticas. De fato, ao laurear
gualidades como a criatividade, a inovacao e a coragem, o filésofo rejeita,
implicitamente, a atitude dos escravos de meramente inverter valores
preexistentes, ao invés de criar os seus proprios. “ Mas apesar de inclinar-
se em favor da moral dos nobres, o que mostra que ndo é um relativista,
Nietzsche esta longe de classificar a moral dos escravos como ruim (ou
ma) em si mesma. Ao contrario: reconhece seu impacto positivo, assim
como o da fé metafisica que traz a tona.

Para Nietzsche, apesar de a metafisica ser um produto da razéo, ela veio
a existir, paradoxalmente, para prevenir que a propria razao se desenvol-
vesse em demasia, a ponto de colocar em risco a preservacdo humana. A
razdo ou consciéncia, nosso “orgdo mais fragil e mais falivel”,* evoluiu
como contrapeso ao aprisionamento dos homens (e de sua vontade de
poder) pelas convencgdes e normas da sociedade; a metafisica, por sua vez,
representou a auto-imposic¢éo, por parte dessa consciéncia, de limites a sua
expansao. Posto de outra forma, através da metafisica, a propria razéo
restringiu sua capacidade de “apagar horizontes ou destruir ilusdes”, pre-
servando assim a vida humana, como sera explicado adiante.

V. O Valor da Metafisica

Na qualidade de “psicélogo nato”,* Nietzsche compreende que a diferen-
¢a fundamental entre os homens e os demais animais encontra-se na maior
capacidade que tém os primeiros de recordar, ou de viver historicamente.
Em contrapartida, uma percep¢do sofisticada do tempo vem, em geral,
acompanhada da consciéncia de sujeicdo individual e intransferivel a seu
veredicto inexoravel; ou seja, da no¢do de que cada um, como fragmento
discreto na linha do tempo, é responsavel por carregar sozinho o peso de
sua propria finitude. Nas palavras poéticas de Nietzsche:

“[O homem] se emociona ao ver o rebanho pastar como se se tratasse da
reminiscéncia de um paraiso perdido ou, numa proximidade ainda mais
familiar, a crianga que ndo tem qualquer passado a recusar e que brinca, na
sua feliz cegueira, entre as barreiras do passado e do futuro. E, contudo, a
sua brincadeira um dia sera perturbada, sera arrancada a sua inconsciéncia.
Aprendera a compreender estas palavras, <Antigamente...>, férmula que

4 Para Nietzsche: “O homem de espécie nobre se sente como aquele que determina
valores (..) sabe-se como o Unico que empresta honra as coisas, que cria valores”, F.
NIETZSCHE, Além do bem e do mal, op. cit.,, Aforismo 260, p. 156. Ver também F.
NIETZSCHE, Da utilidade e dos inconvenientes da histéria para a vida, In: ___. Consi-
deragbes intempestivas, Traducdo Lemos Azevedo, Lisboa: Presenca, 1976.

% F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit.,, Segunda Dissertacdo, secéo 16, p. 73.
4 ]dem, Além do bem e do mal, op. cit, Aforismo 45, p. 47.
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atrai sobre o homem a luta, a dor e a saciedade e que lhe recorda que a sua
existéncia ndo é sendo um imperfeito, que nunca se ha de completar”.#

A memoria, a capacidade de abstrair-se do presente e, também, de pensar
e ponderar, pode ser entendida, segundo Nietzsche, como uma espécie de
mecanismo de compensacéo pela perda repentina, por parte do ser huma-
no, de sua habilidade de exteriorizar seus impulsos cruéis e dominadores.
Contudo, caso ndo se Ihe imponham limites, seus efeitos adversos podem
vir a superar, em muito, seus beneficios. A despeito de seu carater imaterial,
a recordacgdo do passado, ou qualquer esforco intelectual, aparta o homem
do mundo e rouba-o de seu presente, que é onde, exclusivamente, a vida
acontece.”®* Do mesmo modo como o dispéptico é incapaz de digerir,”® o
individuo de memdria hipertrofiada nunca consegue “ver-se livre de nada”,
nem tampouco sair em busca de algo novo. Ocupado que estd com seus
pensamentos e reminiscéncias, ou com sua “indigestdo”, torna-se um pa-
réntese em sua propria vida: um ser absorvido em si mesmo, inerte, e cuja
participacdo no mundo é tao intensa quanto a de uma estatua. Posto de
outra forma, incapaz de “desembaracar-se da teia bem mais delicada da
sua justica e das suas verdades”® para empreender um simples ato de
vontade ou desejo, ele termina por se afogar na disforme poga de contetdo
em que se transformou.®

Além de consumir tempo, a recordacdo irrestrita do passado pode ser
prejudicial a vida humana ao retirar-lhe o sentido e, com ele, os incentivos
para se continuar agindo. Para Nietzsche, a auséncia de “capacidade de
esquecimento” condena o homem a enxergar, em tudo e em toda parte, “o
devir”: um fluxo que leva a lugar algum, e que torna todas as acles
irrelevantes, substituindo-as pela apatia e a letargia. Nesse sentido, é sig-
nificativo o fato de que, no conto de Borges, Funes, o fantastico persona-
gem cuja memoéria ndo tem limites, fique paralisado ap6s um acidente,
sentenciado a permanecer imoével até o dia de sua morte.>

47 ldem, Da utilidade e dos inconvenientes da histéria para a vida, op. cit., Secdo I, p.
106.

“ Como declara Nietzsche: “ndo poderia haver felicidade, jovialidade, esperanca, orgulho,
presente, sem o esquecimento,” F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit., Segunda
Dissertacdo, se¢do 1, p. 47-8.

4 Nietzsche estabelece um paralelo entre a inabilidade de digerir alimento e a inabili-
dade de esquecer. F. NIETZSCHE, Genealogia da moral, op. cit., Segunda Dissertacéo,
secdo 1, p. 47-8. Em Da utilidade e dos inconvenientes da histéria para a vida, Nietzsche
também faz uma alegacdo semelhante ao se referir as “pedras da sabedoria”.

% F. NIETZSCHE, Da utilidade e dos inconvenientes da histéria para a vida, op. cit.,
Sec¢do I, p. 109.

51 Em suas Consideragdes Intempestivas, Nietzsche apresenta a idéia de que é necessario
um equilibrio entre forma e conteddo, em todas as esferas da vida.

52 Apesar de ndo poder afirmar com certeza se Funes foi inspirado nas idéias de Nietzsche
sobre a memoria, Borges refere-se a esta personagem sua como “uma espécie de Zarathustra
indomado”, J. L. BORGES, Funes el memorioso, In: ___. Obras completas, Buenos Aires:
Emecé Editores,1974, p. 485.
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Como forma de evitar a paradoxal existéncia de um ser condenado a
autodestruicdo por inércia,®® a natureza, como Nietzsche parece sugerir,
contrabalangou a singular capacidade do homem de perceber o tempo e
seus efeitos perversos, ao conferir-lhe o dom de “criar horizontes”; de
limitar, mesmo que inconscientemente, sua percep¢do histérica e seu co-
nhecimento factual através da idealizacdo de objetivos meta-historicos. Em
outras palavras, apesar de terem consciéncia da prépria morte, ou precisa-
mente por isso, 0s seres humanos sdo capazes de encontrar sentido e di-
recdo em suas vidas finitas, postulando a existéncia de valores morais
objetivos e eternos para orientar suas agfes. E nesse sentido que Nietzsche
afirma que “é lei geral que o ser vivo ndo pode tornar-se sdo, forte e
fecundo sendo dentro de um horizonte”, isto é, quando limitado por uma
“linha de demarcacéo entre o que é claro e pode abarcar-se com o olhar e
0 que é obscuro e confuso.”

Apesar de sua inquestionavel autoridade, os principios morais sdo, no
fundo, artificios de criaturas histéricas, produzidos em resposta a suas
necessidades contextuais. Nesse sentido, ndo possuem uma nhatureza uni-
versal ou atemporal. Ainda assim, é precisamente a “fé na [infalibilidade
da] moralidade” que guia a humanidade numa direcdo segura e estavel,
permitindo-lhe criar coisas pelas quais vale a pena viver.® Logo, “o saber
histdrico, quando reina sem freio e leva até ao fim as suas conseqiiéncias,
desenraiza o futuro, porque destroéi as ilusGes e priva as coisas presentes
da atmosfera indispensavel a vida.”s

No caso especifico dos escravos, a crenca em uma ordem metafisica e
superior, como tudo o que demanda obediéncia incondicional, terminou
por purificar e sofisticar seus impulsos, conferindo profundidade a sua
alma e, mais importante, evitando sua autodestrui¢cdo. Em outras palavras,
a nocdo de transcendéncia presenteou a plebe com uma esperanca vital: a
promessa de felicidade numa vida ap6s a morte; e tal efeito de conserva-
¢do da vida pode ser considerado seu valor maior. O problema, entdo, jaz
ndo no passado, mas na consolidagdo anquilosante, na era moderna, da
perspectiva metafisica. Permeando os discursos politicos democraticos e
igualitarios, a ciéncia, a filosofia e os credos de diversas religides, a antitese
entre o inamovivel e 0 mutavel impede a vontade de poder do homem de

53 Esta idéia foi retirada do seguinte extrato de F. NIETZSCHE: “Criar um animal que
pode fazer promessas — ndo é esta a tarefa paradoxal que a natureza se impds, com
relagcdo ao homem? N&o é este o verdadeiro problema do homem?” Idem, Genealogia da
moral, op. cit.,, Segunda Dissertacdo, Secéo I, p. 47.

5 F. NIETZSCHE, Da utilidade e dos inconvenientes da histéria para a vida, op. cit.,
Secdo I, p. 108-9.

% ldem, Além do bem e do mal, op. cit., Aforismo 188, p. 76-8.

% Idem, Da utilidade e dos inconvenientes da histéria para a vida, Se¢édo VII, op. cit., p.
163.
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se manifestar em sua vertente expansiva e progressista — 0 que representa
um potencial risco para o retrocesso da espécie humana.

V1. Conclusao

Para Nietzsche, seus coetdneos encontravam-se diante de uma encruzilha-
da, da qual poderiam sair decadentes ou triunfantes. Em outras palavras,
chegara o momento de adquirirem consciéncia das alternativas que se
apresentavam: retroceder a confortavel posicdo da besta — feliz, mas inca-
paz de reconhecer (e desfrutar de) sua felicidade — ou seguir adiante. A
segunda possibilidade, muito mais trabalhosa, demandaria deles que to-
massem as rédeas de seu préprio destino, superando as doutrinas morais
e sistemas filoséficos incondicionais que haviam determinado a trajetéria
da historia ocidental.

Ciente da importancia da histdria e critico dos julgamentos incondicionais,
Nietzsche reconhece o papel da inversdo de valores subjacente a dicotomia
entre 0 mundo sensivel e a realidade transcendente. A metafisica impediu
que o homo sapiens, seduzido pelo poder de sua faculdade privativa — a
razdo —, a utilizasse contra si proprio. Em outras palavras, a crenga numa
realidade transcendente foi a maneira encontrada por ele para lidar com a
sua recém-nascida necessidade de dar sentido a propria existéncia finita.

O “elixir da metafisica”, que veio ao mundo primeiramente sob a forma da
moral escrava, provou ser tdo efetivo como contrapeso as conseqiéncias
negativas da expansdo da memdria e da consciéncia que reapareceu pos-
teriormente, tornando-se o pilar da sociedade ocidental moderna. Ironica-
mente, a crenca dogmatica e ilusdria na existéncia de uma verdade abso-
luta atingiu seu apice justamente nos escritos de um homem que se
autodenominava “filésofo”, ou seja, amante da verdade.> E desde entao,
e da posterior interpretacdo cristd do platonismo, “todos os tedlogos e
filésofos seguem a mesma trilha — isto é, em questBes morais, o instinto, ou
‘a fé’, como dizem os cristdos, ou o0 ‘rebanho’, como digo eu, triunfou até
agora”.®

Os mesmos principios metafisicos que, em dado momento, deram ao ho-
mem uma certa “tranquilidade”, um chdo onde ficar de pé e se expandir,
assumiram tal proporc¢édo que acabaram aleijando o impulso de evolucéo e

57 No prefacio de Além do bem e do mal, Nietzsche refere-se a Platdo como o homem que
cometeu o0 maior erro de que ja se ouviu falar. Isso néo significa, contudo, que Nietzsche
ndo admirasse a grandiosidade do precursor da filosofia ocidental.

%8 Ibidem, Aforismo 191, p. 80.
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desenvolvimento da vontade de poder — representada, nesse caso, pela
habilidade humana de confrontar a verdade a respeito da inexisténcia de
verdades absolutas e, ainda assim, ser capaz de viver feliz. O homem
moderno, a fim de evitar o anacronismo subjacente a metafisica, ou mesmo
0 proprio retrocesso, “bestializa¢do” e eventual desaparecimento, precisa
acolher a idéia de que “existe apenas uma visdo perspectiva, apenas um
‘conhecer’ perspectivo”.®

Talvez seja aceitavel dizer que o proprio Nietzsche ndo foi capaz de supe-
rar a 6tica metafisica.® Mas sua contribuicdo foi, acredito, insuperavel, na
medida em que, a0 mesmo tempo em que chamou a atencdo para 0s
problemas implicitos na perspectiva iniciada pelos escravos, foi capaz de
absolvé-la, recuperando seu valor historico. Neste sentido, sua filosofia
contém em si os fundamentos do “espirito livre”; o que nédo se deixa apri-
sionar pela moralidade maniqueista do “bem e do mal”. O préximo passo,
Nietzsche deixa a cargo do super-homem, o filésofo do futuro.
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