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Resumo: A dialética da vontade livre na Introdugdo a Filosofia do Direite de Hegel. O
trabalho tem por objetivo a analise dos §§ 5, 6 e 7 da Introdugdo a Filosofia do
Direito, de Hegel. Nesses trés pardgrafos, Hegel propde, de forma condensada,
a organizagio légica da vontade livre segundo o movimento do conceito em
suas determinidades: universalidade, particularidade e singularidade. A partir
dessa articulagio especulativa da vontade livre, cabe perguntar em que medi-
da ela pode ser atribuida ao individuo, e a sua liberdade subjetiva.
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Summary: The dialectics of the free will in the Introduction to Hegel’s Philosophy of
Right. The purpose of this paper is to analyze §§ 5, 6 and 7 of the Introduction
to Philosophy of Right, by Hegel. In these three paragraphs, in a condensed
form, Hegel presents the logical organization of free will according to the
movement of the concept in its determinations: universality, particularity and
singularity. Based on this conceptual framework, the question of whether free
will can be attributed to the individual and to his/her individual freedom is
discussed.
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1. Introducao

4 Introdugdo a Filosofia do Direito de Hegel apresenta uma
teoria da vontade livre pela qual o espirito, na sua liber-
dade de atuacgao, poe para si aquilo que ele é em si. A
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analise da vontade livre s6 pode ser compreendida se estiver,
num primeiro momento, inscrita no movimento dialético da
propria Idéia de liberdade.

A organizagao logica da vontade livre na Introdugdo a Filosofia do

Direito desdobra-se nos seguintes momentos:

a) a vontade livre segundo as determinidades do conceito;

b) a vontade livre da particularidade, compreendida a partir do
contetido de uma vontade finita na andlise da vontade natural,
da vontade decidente do individuo e da vontade do arbitrio;

¢) a vontade livre em-si e para-si que aponta o desenvolvimento
da Idéia de vontade livre em-si e para-si no direito abstrato,
na moralidade e na eticidade, culminando no Estado como
realidade efetiva dessa Idéia de liberdade.

O objetivo deste trabalho circunscreve-se a andlise da vontade
livre no primeiro aspecto, isto é, segundo as determinidades
légicas da dialética do conceito; mais precisamente segundo as
categorias da universalidade (Allgemenheit), da particularidade
(Besonderheit) e da singularidade (Einzelheit) que se articulam na
trama conceitual da vontade livre que os §§ 5, 6 e 7 da Introdugao
a Filosofia do Direito exprimem de forma condensada. Tais cate-
gorias revelam-se na processualidade propria da logica do de-
senvolvimento (Entwicklung) da dialética do Conceito.

2. A vontade livre segundo a dialética da
progressao da logica do conceito

A preocupagao metodolégica em apontar cuidadosamente o
modo como se processa 0 movimento de explicitagio da Idéia de
vontade livre em-si e para-si é facilmente verificada no § 31 da
Introdugdo, o qual remete a Ciéncia da Logica.

“Supde-se conhecido pela Ligica o método segundo o qual, na
ciéncia, o conceito se desenvolve a partir de si mesmo (sich aus
sich selbst entwickelt), e é somente uma progressio imanente
(immanentes Fortschreitein) e produgao de suas determinagdes;
progressao (Fortgang) que nao se efetua com a afirmagao de que
ha diversas relagdes e, em seguida, pela aplicagdo do universal
a esta matéria tomada de outra parte”’.

Esse desenvolvimento — acrescenta a observagdo ao mesmo
paragrafo — se efetiva por uma forca imanente, propria a dialé-
tica do conceito: “O principio motor do conceito, enquanto ele
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nao apenas dissolve as particularizagoes do universal, mas tam-
bém as produz, chamo de dialética”®. Dialética no conceito nao
indica uma mera dissolugdo, pura negatividade das determina-
¢oes, mas constitui a afirmacgao, o engendramento de determina-
goes conceituais a partir do progredir ou do desenvolvimento
imanente do conceito. “A mais alta dialética do conceito ndo
consiste na consideragdo da determinagao como mero limite e
oposto, mas consiste em, a partir dela, produzir e compreender
um conteudo positivo; Gnico meio pelo qual ela (a dialética) é
desenvolvimento e progressao imanente”’. Esta dialética ndo
resulta de uma agao exterior, mas ela é a “prépria alma do con-
teido que faz crescer organizadamente seus ramos e seus fru-
tos”*. Na explicagao andloga da Enciclopédia, o “método &, desta
maneira, ndao uma forma exterior, mas a alma e o conceito do
conteudo (...)”". Esse automovimento do conceito ndo se reduz a
explicagio de uma identidade, a qual as determinagoes estao
referidas de forma exterior como predicamentos na representa-
gao do entendimento, mas informa o movimento do préprio
espirito na sua liberdade que dd a si mesmo realidade efetiva e
produz, a partir de si, um mundo que € a sua propria expressao.
E na légica do Conceito que a analise especulativa desse processo
de desenvolvimento imanente deve ser compreendida.

“Como no conceito em geral, a determinidade que encontramos
nele (no espirito) é a progressido do desenvolvimento (Fortgang der
Entwicklung), assim também toda determinidade, na qual o espi-
rito se mostra, € um momento do seu desenvolvimento e, na
determinagao-progressiva (Fortbestimmung), um ir adiante na sua
finalidade de fazer-se e tornar-se para-si, aquilo que ele é em-si”.

Esse progredir de tipo imanente pelo qual “o universal do come-
go se determina a partir dele mesmo como outro de si, deve ser
chamado dialético”’. E nesse preciso sentido que Hegel se refere
ao método dialético que serd seguido na andlise da Idéia de liber-
dade, a saber, a dialética do desenvolvimento imanente do con-
ceito, nao mais segundo a logica do ser, onde as categorias 16gi-
cas se determinarao pelo transpassar (Ubergehen) um do outro,
nem na pressuposigao de uma esséncia que aparece no seu outro
segundo as categorias reflexionantes da logica da esséncia
(Reflexionsbestimmungen), mas segundo as determinagdes-de-pro-
gressao (Fortbestimmungen) da Logica do conceito. “A progres-
sao (das Fortgehen) do conceito nao é mais transpassar (Ubergehen),
nem parecer (Scheinen) do outro, mas desenvolvimento
(Entwicklung) (...)”®. No nivel do conceito, a dialética do desenvol-
vimento poe a diferenga, uma “nova” determinagao que se afi-
gura antes como a ex-posigao (Auszetzung) de uma posigdo. No
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desenvolvimento imanente do conceito, aquilo que se diferencia
(determinagao) é, ao mesmo tempo, idéntico com o todo; a di-
ferenga é posta pelo conceito — no qual a unidade esta contida —,
pela sua atividade e nele se revela sem, contudo, se
descaracterizar como identidade. “O conceito, no método abso-
luto, se mantém no seu outro, o universal na sua particulariza-
gao (...)"". Pelo seu progredir, o conceito poe aquilo que em-si ele
ja é. Ao se por a si mesmo ele se desenvolve, e as determinagoes
que aparecem nesse movimento sao determinagoes do seu pro-
gredir (Fortbestimmungen), o desdobramento de sua posicao. “O
movimento do conceito pode ser considerado, de certo modo,
como um jogo; o0 outro que esta posto por ele nao é de fato um
outro”". Sua forca imanente estd na sua propria atividade en-
quanto tradugao (Uberzetzung) e ex-posigao (Auszetzung) de si e,
ao mesmo tempo, continuo retorno a si mesmo. No ser, o pro-
gredir (abstrato) registra a “passagem num outro”, na esséncia
revela-se o “parecer no oposto”, no conceito o verdadeiro pro-
gredir constitui a “diferenciagao do singular (a partir) da univer-
salidade que continua como tal naquilo que é diferenciado dela,
e que, com ela é como identidade”". Esse processo de apreender
as determinagbes a partir de um movimento imanente de pro-
gressao, e nao a partir de relagdes do transpassar ou das pressu-
posigoes de uma esséncia que se manifesta por reflexdes exterio-
res, prescreve o método (dialético) da logica do conceito na Idéia
Absoluta. “O método absoluto (...) ndo se comporta como refle-
xao exterior, mas toma de seu proprio ob-jeto o determinado,
pois ele é, ele préprio, seu principio imanente e (sua) alma”".

Este investimento conceitual revela a intengao hegeliana de bus-
car um fundamento légico (categorial) para a vontade livre segun-
do os canones da dialética do conceito. Fundamento que se re-
vela como o contetdo ideal (ideeller Inhalt) da Idéia de liberdade,
como a pressuposicao categorial para a vontade livre, do qual o
agir livre concreto empiricamente determinado constitui o as-
pecto do contetido real do conceito, o ser-ai (Dasein) da Idéia de
liberdade.

O fundamento da vontade livre ndao é um conceito formal e
abstrato de liberdade radicada na racionalidade de um sujeito
transcendental ou num individuo empiricamente singularizado.
No primeiro fundamento, Hegel vé a limitagao formal de um
principio universal que restringe o arbitrio particular em fungao
de uma lei universal da razao. No segundo, aponta a limitagao
do principio da liberdade que a justifica por natureza. O princi-
pio formal ou natural da liberdade acaba no impasse da liberda-
de do individuo como arbitrio. Hegel quer ir além dessa liber-
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dade individual tomando o préprio conceito de liberdade como
anterior ao arbitrio. Este é apenas um momento da liberdade do
individuo (privado) e se limita a livre escolha de um impulso ou
conteudo. Ir além significa, para Hegel, tomar a liberdade como
Idéia: na sua medida conceitual e no seu efetivo exercicio, onde
ela se prova como ser-ai. As produgdes espirituais do espirito
objetivo ndo sdo mais a manifestagdo de um desejo particular e
subjetivo, mas a propria expressio objetiva e universal dessa
Idéia de liberdade. O direito da particularidade e a liberdade
subjetiva sdo mantidos. Nao de individuos atomizados, que es-
coram sua condi¢do de homens livres num direito natural ou
numa Idéia formal, mas enquanto articulados com a Idéia de
liberdade que se efetiva na histéria. O direito abstrato, a
moralidade e o lugar da sua atuagao institucional (social) — a
sociedade civil-burguesa — constituem esferas da presenca do
individuo, ndao como produgao do arbitrio individual, mas como
momentos necessarios do desenvolvimento da Idéia de liberdade.

3. A vontade livre segundo as determinidades logicas gerais

13. Hecer, Philosophie des
Rechts, op. cit., § 4.

14. Ibid., § 4, ad

O principio da liberdade da modernidade encontra seu ponto de
flexao pelo exercicio de uma vontade espiritual na criagao das
instituigoes do direito, na elaboragao da moral e na realizacio da
politica e do Estado. O movimento que consagra a liberdade na
sua atuagao efetiva revela-se na agao do espirito que livremente
quer, e opera no sentido de constituir um mundo (objetivo) re-
sultado da atividade da sua vontade e da decisao do seu querer.
As obras do espirito sdo suas manifestacoes (Offenbarung) e re-
sultam de uma vontade resoluta e de um agir decidido. O espi-
rito traduz-se em atividade, uma incessante producao e criagao
de si mesmo. A vontade patenteia, precisamente, o principio de
atuagdo, pelo qual o Espirito realiza aquilo que ele é e quer. A
atividade da vontade realiza efetivamente o conceito de liberda-
de de uma forma objetiva na configuracio de um mundo. Por
isso que, para Hegel, é mister entender o direito como uma obra
da vontade, do livre querer do espirito. “O terreno do direito é,
em geral, o espiritual e seu lugar mais préximo e ponto de par-
tida é a vontade, que é livre, de tal modo que a liberdade constitui
sua substancia e determinagao (...)"". Uma “vontade que é livre”
significa dizer que o conceito de liberdade constitui a “determi-
nagao fundamental da vontade, assim como o peso é uma deter-
minagao fundamental dos corpos”™. A vontade é substancial-
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mente livre e o direito, pela vontade, revela-se como o ser-ai
dessa liberdade. O fato da liberdade se apresentar como vonta-
de, reforga o carater de ela ser atributo de um sujeito que quer
livremente e pde para si uma exterioridade, aquilo que ele é em
si, permanecendo em si mesmo. Pela agdo da vontade, a ativida-
de pratica do Espirito, ainda “recluso” em si, mero saber-de-si,
se decide e entra “na realidade efetiva”, dando a si mesmo um
ser-ai.

A Enciclopédia recoloca, especulativamente, a distingao tradicio-
nal entre inteligéncia (espirito tedrico) e vontade (espirito pritico).
O espirito tedrico determina seu préprio contetido, o qual é idén-
tico a forma (pensamento). O pensamento, que se sabe determi-
nando o conteudo, configura o querer (Wille). A operagao livre
do pensamento, que se determina a um conteudo, apresenta sua
outra face, o espirito pratico. A atividade do espirito tedrico é
livre porque ao pensar um ob-jeto (Gegenstand), torna esse ob-
jeto seu objeto (Objekt), de tal modo que na unido da forma (com-
preensao racional) e do contetido (objeto compreendido) o pen-
samento permanece nele mesmo. Como vontade, o espirito (pra-
tico) é a atividade que “tem em si mesmo a autodeterminagao”;
possui a si mesmo por objeto e dd a si mesmo um conteido
indistinto do sujeito (autor da agdo). Espirito tedrico e pratico
imbricam-se numa relagio de complementaridade. O movimen-
to do querer registra, também, a elevagio da vontade ao pensa-
mento. A unidade de ambos revela a racionalidade do agir e a
atividade do pensar. “O tedrico estd essencialmente contido no
prético; isto se dirige contra a representagio de que ambos estido
separados, pois ndo se pode ter vontade sem inteligéncia. Inver-
samente, a vontade contém em si o tedrico; a vontade se de-
termina e esta determinagdo é, em primeiro lugar, algo interno:
0 que eu quero e represento é para mim um ob-jeto”"*. O espirito
se compreende, portanto, como atividade tanto tedrica, pela qual
ele aspira conhecer e fornecer a forma (determinagao subijetiva)
ao objeto, como prética, pela qual ele cria e objetiva determina-
goes (conteidos) subjetivas pelo seu agir volitivo. O espirito
teérico faz do ob-jeto exterior uma representacao (objeto de
pensamento), o espirito pratico atua por um querer que pde na
exterioridade um contetdo interior.

Pela vontade, o espirito “se sabe como aquilo que em si se de-
cide (sich beschliessend), como aquilo que a si mesmo se preenche
(sich erfiillend). Esse ser-para-si pleno, ou singularidade, constitui o
aspecto da existéncia ou da realidade (Realitit) da Idéia do Espi-
rito; como vontade, o espirito entra na realidade efetiva
(Wirklichkeit), como saber estd no solo da universalidade do
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conceito”*. Pela atividade da vontade o Espirito poe para si aquilo
que ele é em si, e a liberdade se traduz num ser-ai.

Na consideragao da vontade livre, Hegel nao parte de uma von-
tade subjetiva individual, de uma vontade como atributo de um
sujeito singularmente determinado — tal como o principio da
liberdade subjetiva da modernidade, no seu compromisso com
a liberdade individual, parecia exigir. Como ponto de partida, a
vontade é compreendida segundo a logica do Conceito, e de
acordo com o contetido ideal que ela contém. Com esse compro-
misso especulativo, Hegel quer mostrar como o individuo é o
resultado de uma dialética da vontade sem pressupor uma von-
tade que ja é de um individuo pré-dado.

Os §§ 5-28 da Introdugdo a Filosofia do Direito explicitam o que é
a vontade livre no seu movimento de determinagio para ser
compreendida como principio do direito. Os §§ 5-7 se circuns-
crevem a andlise do conceito de vontade livre na sua abstrata
universalidade (Allgemenheit) (§ 5), na sua particularidade
(Besonderheit) e na posigao do seu contetido (§ 6), e na sua singu-
laridade (Einzelheit) (§ 7). Os §§ 8 e 9 antecipam a passagem para
a realizacao do conceito abstrato de vontade livre (§§ 10-28) no
exame das determinagdes de forma/contetudo, de subjetivo/
objetivo, operadas pela atividade teleolégica de um sujeito. Os
§8§ 10-13 examinam a vontade imediata, finita (vontade natural),
onde se deduz um querer singularmente determinado enquanto
vontade “decidente” (deste individuo). Nos §§ 14-20 a vontade é
compreendida como arbitrio (Willkiir), perfazendo a andlise da
vontade particularizada (de um individuo). Finalmente, os §§
21-28 desenvolvem a vontade livre em-si e para-si (an und fiir
sich freie Wille): vontade que tem para si, de forma concreta,
aquilo que ela é em-si. Portanto, a organizacdo hegeliana da
vontade livre se desdobra, grosso modo, nessa disposigao:

a) vontade livre segundo determinagdes logicas;

b) vontade livre do individuo;

¢) vontade livre em-si e para-si.

A anilise da vontade comega pelo seu exame segundo o mo-
mento conceitual da universalidade sem nenhuma referéncia a
uma determinagao natural. A universalidade aponta para o as-
pecto indeterminado do Conceito como totalidade, como “ne-
gatividade idéntica a si”, constituindo a unidade do conceito em
relacdo a si proprio, unidade que contém nela mesma sua pres-
suposicao, na qual ela permanece em si de forma indeterminada.
Essa relagao a si mesmo do conceito, determina-o como pura
identidade a si. Enquanto igualdade a si mesmo na sua determi-
nidade, “o conceito puro é o absolutamente infinito, o [absolu-
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tamente] incondicionado e livre”". Essa “identidade absoluta a si”,
essa “relagao simples a si”, designa aquilo que permanece no
seu proprio elemento, transparente a si. O ponto inicial destaca
a vontade sem limites (schrankenlos). Qualquer conteido que
poderia restringi-la é abstrato ou dissipado. Por isso, a vontade
se afirma primeiramente nao na determinidade, fonte da limita-
¢do e negacao dada pela necessidade de natureza (desejos, ten-
déncias), mas no “elemento da pura indeterminidade” configuran-
do, assim, a sua mais radical auto-referencialidade. Sem essa
“radicalizacao” da vontade, a liberdade, que é sua esséncia, es-
taria originariamente limitada, dependente e determinada. Es-
tando nela mesma (em si), a vontade livre possui a determinidade
da nao-determinagao e, nessa identidade a si ela é a “pura refle-
xao do eu em si”. Nessa instancia, a vontade livre é a identidade
que abstrai toda particularidade. Sem reduzi-la a uma faculdade
(Vermagen) particular e singularizada, a um a priori do sujeito,
Hegel recua ao grau zero da vontade livre, a um querer que
quer a si mesmo, afastando todas as determinagoes: “Nesse ele-
mento da vontade reside o fato de que eu posso me desprender
de tudo, renunciar a todo fim, abstrair de tudo”'. Devido a sua
i-limitagao, a auséncia de limites, a sua indeterminidade, a uni-
versalidade da vontade se erige como o querer que nao encontra
barreiras e que nao se restringe a nenhuma condigao ou contet-
do particular: ela ¢, portanto, absolutamente livre. Essa liberda-
de como pura relagiao a si — reflexdo infinita de si mesmo —
estd na raiz do conceito de vontade livre.

Nesse primeiro momento da vontade livre (em-si), Hegel vai
buscar a sua determinacgao através de um processo regressivo de
abstragao. O elemento logico da universalidade se afirma por si
s6 e as determinidades da vontade individual ainda ndo estao
presentes. Processo que dissipa e suspende as diferengas indivi-
duais regredindo ao fundamento, onde a liberdade é em-si mesma
na idealidade conceitual da universalidade.

“Essas diferengas individuais — diz Hegel na Propedéutica —
nao afetam o querer em si mesmo, pois este querer ¢ livre. A
liberdade consiste na indeterminidade do querer, dito de outro
modo, no fato de que este querer nao possui em si nenhuma
determinidade natural. Assim, o querer é em si mesmo um querer
universal. A particularidade ou singularidade do homem nao se
opde a universalidade do querer, mas lhe é subordinada”".

Essa vontade livre, que se determina segundo o aspecto da “ab-
soluta possibilidade” e da abstragao de toda determinacao natu-
ral, é representada como liberdade “negativa” ou como a liberda-
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de do “entendimento”. Hegel vai criticar o carater abstrato da
liberdade na interpretacdo que o entendimento opera, muito
embora essa universalidade da liberdade ocupe lugar positivo e
necessario no seu sistema. A critica se dirige a “liberdade do
vazio”, do fanatismo — tanto religioso (pura contemplagio que
busca uma identidade mistica e renuncia a vida) como politico
(do terror da Revolugao Francesa, por exemplo) — que se “tra-
duz na destruigao de toda ordem social existente e na supressao
de qualquer individuo suspeito a uma ordem, como na anulagao
de toda organizagao que queira ressurgir”®. O terror revolucio-
nario na politica e o fanatismo na religidao aniquilam as diferen-
gas, operam por abstragdao, sio manifestagoes exacerbadas da
representagao dessa liberdade sem limites que o entendimento
utiliza. O erro ndo estd na indeterminidade dessa vontade livre
em-si (formal), mas em representa-la na sua unilateralidade pre-
tendendo realiza-la sem nenhuma mediagao da particularidade
na sua necessaria finitizagao. Almejar uma situagao positiva, e
com base nessa liberdade postular uma igualdade universal, sem
querer, de fato, sua realizagao efetiva que implica uma diferen-
ciacdo na ordem da particularizagio, tanto das instituicoes como
dos individuos, significa querer a destruigao da realidade vigen-

te e das diferengas que ameacam a identidade da liberdade ne-
gativa.

Com o pressuposto especulativo do elemento 16gico da univer-
salidade da vontade livre, Hegel quer salientar a impossibilida-
de de compreender a vontade livre sem o recurso ao fundamen-
to 16gico conceitual de uma vontade livre em-si. A realizagao
dessa vontade pela mera representacao que o entendimento dela
faz é desastrosa do ponto de vista politico e religioso, pois falta-
-lhe a forga da negatividade da idealidade conceitual. O entendi-
mento permanece prisioneiro a unilateralidade do puro elemen-
to identitdrio e abstrato dessa liberdade. Na politica ele promove
a igualdade universal, mas sem levar em conta que o estabele-
cimento positivo desse Estado exige a realizagao de uma ordem
qualquer, onde a particularidade e as diferengas sdo necessarias.
Pela impossibilidade da liberdade absoluta de se encarnar posi-
tivamente na particularidade, a “liberdade universal nao pode,
pois, produzir nenhuma obra positiva, nenhuma operagio posi-
tiva, so lhe resta a operagio negativa; ela é apenas a fiiria da des-
truigao”?'. Essa liberdade, pura negagdo andrquica, na medida
em que destr6i qualquer organizagio efetiva, tem como tnico
objeto a si prépria: “Um objeto que ndo tem mais nenhum outro
conceito, possessao ou ser-ai, nenhuma outra extensao exterior;
mas este objeto é apenas o saber de si, como si singular absolu-
tamente puro e livre”®. O ideal de realizagao que o entendimen-
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to faz dessa liberdade € algo inconsistente e politicamente peri-
g0so, pois € precisamente do aniquilamento das determinagoes
positivas de que se nutre a liberdade negativa.

No § 6 da Introdugdo a Filosofia do Direito, Hegel vai articular, ao
primeiro momento da indeterminagao, o momento da particula-
rizagdo e determinagdo da vontade livre, pela qual o “eu” poe
uma determinidade como contetido. “O eu igualmente é o
transpassar (Ubergehen) da indeterminidade indiferenciada a di-
ferenciagdo, a determinagdo, e a posi¢do de uma determinidade
enquanto de um conteido e de um ob-jeto”*.

Se a andlise partiu do pressuposto da universalidade da vonta-
de, da “indeterminidade indiferenciada”, o movimento légico
realiza, pela particularidade, o transpassar a determinagao. Ha
aqui uma evidente analogia com o Ubergehen da l6gica do ser,
embora esse transpassar na vontade seja entendido segundo as
categorias logicas do livre transito do espirito, onde a sua trans-
posicdo ndo é propriamente nem passagem, nem reflexao, mas
a livre exposigao de si mesmo segundo o processo de desenvol-
vimento da légica do conceito.

A especulagao hegeliana nao opera no sentido da linearidade e
do movimento indutivo do particular para o geral, mas no tran-
sito l6gico da universalidade a particularidade, sem que essa
passagem signifique a mera dedugao da particularidade. A rela-
Gao entre os dois é a da expressao reciproca ou da mitua ex-
posicao dialética de um no outro, segundo os canones da logica
do conceito.

A particularidade indica a “relacao que liga a singularidade e a
universalidade. Ela é o universal reduzido a uma determinagao
ou, inversamente, o singular elevado a universalidade”*. Na
Ciéncia da Légica, Hegel afirma que “ndo se pode falar do univer-
sal sem a determinidade, que é mais precisamente a particulari-
dade”®. A particularidade € a negacao da forma vazia e abstrata
que € o universal em-si. A negagdo ¢, justamente, a determina-
Gao e, nesse caso, a negacao de uma vacuidade conceitual, o
aparecimento de um contetido imanente a forma da universali-
dade. E através de uma “reflexao em si” e de uma “aparéncia
para o interior” que a forma se determina livremente e a
infinitude se finitiza. A diferenga, a determinidade é a do pro-
prio conceito que ele mesmo pde enquanto “poténcia criadora”
sem a pressuposicao de um outro, de uma exterioridade a qual
a esséncia se reflete. A partir da “reflexao” do conceito, as dife-
rengas sao postas e imanentes a totalidade do conceito. A par-
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ticularidade, como determinidade do conceito, nao configura uma
relacdo reflexiva de alteridade da l6gica da esséncia, onde o outro
¢ o momento do aparecer de um pressuposto no qual se aliena,
se ex-poe e se identifica. Na légica do conceito, a diferenga é
posta pelo préprio conceito: a universalidade que se determina
como particularidade. “A determinidade como tal pertence ao ser
e ao qualitativo; como determinidade do conceito ela é particu-
laridade. Ela ndao é limite, no sentido que ela comportaria em
relagio a um outro como [em relagao] a um além dela mesma,
antes como (...) 0 momento préprio imanente do universal; por
conseguinte, este, na particularidade, nao estd no elemento de
um outro, mas pura e simplesmente no seu proprio elemento”*.
Em razao da sua identidade com o universal, a determinidade
constitui com a universalidade uma totalidade mais plena e
concreta. O universal, embora possa ser representado abstrata-
mente, s6 adquire verdade formal-ontol6gica na articulagio com
0 particular.% s6 nesse engendramento com o particular que o
universal deixa de pairar acima da particularidade. Enquanto o
primeiro momento — o universal — é negatividade abstrata, o
segundo — a particularidade — é a negagao dessa negagdo,
portanto, a supressdo da indeterminagdo e a conservagio da
universalidade.

Para que o momento inicial da identidade (eu = eu) nao perma-
neca abstrato, Hegel vai informa-lo especulativamente pelo uso
dialético da negatividade imanente a universalidade. A
indeterminidade como pura negagao sobrevém a negagao pré-
pria a determinagao, produzindo-se, assim, a negagao da nega-
¢ao. Destarte, somente vontade limitada (determinada) ela aban-
dona sua abstragao.

“Nao apenas quero, mas eu quero algo. Uma vontade de que (...)
apenas quer o universal abstrato, ndo quer nada e, portanto, ndo
¢ vontade. O particular que quer a vontade é uma limitagdo,
pois, para ser tal, a vontade deve em geral limitar-se. O fato de
a vontade querer algo constitui o limite, a negagao. A particula-
rizagao €, pois, 0 que, via de regra, se chama finitude”?.

O contetido, 0 momento pelo qual a vontade quer algo e se
limita, constitui o ser-af da vontade livre. Esse conteido pode
tanto ser “dado pela natureza ou produzido pelo conceito do
espirito. Por este por-se de si mesmo como um determinado, o eu
entra no ser-ai (Dasein) em geral — o absoluto momento da
finitude ou da particularizagio do Eu”®.

A unidade desses dois momentos — universalidade e particula-
ridade — institui propriamente a vontade livre , capturada, agora,
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no momento concreto da singularidade. “A vontade é a unidade
destes dois momentos; a particularidade refletida em si e, deste
modo, trazida de volta a universalidade — a singularidade”®. A
logica do conceito declara que “a singularidade (...) esta posta
pela particularidade; esta é a sua universalidade determinada;
portanto [a singularidade] é a determinidade se referindo a si, o
determinado determinado”®. O determinado como tal s6 surge
concretamente na forma da singularidade do conceito, enquanto
identidade da identidade (universal) e da diferenca (particular).
Na verdade, universalidade — particularidade — singularidade
constituem um s6 processo dialético do conceito que se revela
de forma triadica, onde a singularidade representa a sintese
enquanto exprime em-si e para-si um universal que se particu-
larizou. “A singularidade é a reflexao negativa do conceito nele
mesmo, aquilo pelo qual uma coisa é nela mesma e por ela
mesma, e aquilo a quem as determinagoes sao inerentes enquanto
momentos”*'. Como identidade da identidade e da diferenca, ela
restitui a universalidade pela mediagao da particularidade pro-
duzindo um universal determinado. “A determinidade referin-
do-se a si mesma ¢é a singularidade: a determinidade determinada
ou negatividade absoluta posta para si”*. Singularidade, portan-
to, € o universal posto como um universal, como “identidade
negativa consigo mesma”, identidade que retine em si a unidade
do conceito com suas determinidades que nao podem ser sepa-
radas. Se a singularidade ¢ abstraida da universalidade, se a
propria produgao da singularidade é pensada por ela mesma,
entdao ela se reduz as contradigdes de uma monada auto-sufi-
ciente, pequenas totalidades — o que ¢ visivelmente contradité-
rio —, ou se torna entidade isolada, autoconstitutiva, sem ne-
nhuma logica agregadora, devido a auséncia de identidade com
outras singularidades. A solugao hegeliana nao estd nem no
atomismo desagregador nem no formalismo abstrato, mas no
aprofundamento dialético da propria nogao de totalidade no seu
processo constituidor que revela esses trés lados de uma mesma
figura. “A singularidade pondo-se como determinidade ndo se
poe num [diferenca] exterior, mas numa diferenga-conceitual,
ela exclui, portanto, de si o universal, mas como este ¢ 0 momen-
to dela mesma, ele se refere também essencialmente a ela”*. Se
o real é tomado como totalidade, os momentos constituidores da
universalidade (imediatidade dessa totalidade), da particulari-
dade (negacao dessa totalidade) e da singularidade (totalidade
que retorna a si na negagao da negagdo) exprimem a mobilidade
desse real, 0 modo pelo qual ele se prova e se apresenta como
realidade.
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Enquanto singularidade, a vontade livre se autodetermina e se
pde como algo determinado (como particularidade), produzin-
do, a partir de uma reflexdo em si mesma, uma limitagao. Por
essa relagao a si, a vontade nao so se limita como também perma-
nece idéntica consigo mesma, isto ¢, permanece livre no retorno
da particularidade (diferenca) a universalidade (identidade).

Na articulagao dessas categorias gerais da universalidade, parti-
cularidade e singularidade dos §§ 5, 6 e 7 da Introdugdo a Filosofia
do Direito, o original significado hegeliano de vontade livre pode
ser apreendido. O adendo ao § 7 resume a questao de modo
bastante elucidativo:

“O que nos propriamente chamamos vontade, contém em si os
dois momentos precedentes. O eu é, num primeiro momento,
enquanto tal, pura atividade, o universal que esta consigo mes-
mo (bei sich); mas este universal se determina e, nessa medida,
nao estd mais consigo mesmo, mas se poe como um outro e
cessa de ser universal. O terceiro momento é agora algo que, na
sua limitagdo, nesse outro, estd consigo mesmo. Ao determinar-
-se permanece, com efeito, consigo mesmo e nao cessa de man-
ter-se no universal: este é o conceito concreto da liberdade, en-
quanto que os dois momentos anteriores se mostravam inteira-
mente abstratos e unilaterais”*.

Uma vontade livre nao se revela como algo absolutamente
indeterminado, nem se afigura pela determinagao emanada da
natureza. Uma vontade que nao ultrapassa sua necessdria limi-
tagao nao ¢ livre, mas uma liberdade que nao quer algo também
nao ¢ vontade. A liberdade estd em querer algo — seu carater
determinado — e nessa determinidade ela permanece livre.

Nesses trés pardgrafos analisados, Hegel concebe espe-
culativamente a vontade livre segundo o movimento do concei-
to em suas determinidades: universalidade, particularidade e
singularidade. O recuo ao fundamento légico-conceitual da von-
tade livre desloca a liberdade individual para a determinagao
ainda abstrata, mas que ja desenha conceitualmente a exigéncia
da individualizagao da liberdade no elemento da singularidade.
Esse “conceito” de vontade progride em dire¢io a uma determi-
nagao empirica, a sua finitizagdo, a um “Dasein”: a vontade
empirica individual. A unido desses dois momentos constitui a
verdadeira vontade, a principio ainda imediata, marcada por
um conteudo natural e pelo arbitrio e depois, pela sua depura-
¢do e universalizagao cultural, ela alcanga o estatuto de vontade
livre em-si e para-si.
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4. Conclusao

A andlise da vontade livre segundo suas determinidades
conceituais, apresentadas de forma compacta nos §§ 5, 6 e 7 da
Introdugdo, poderia induzir-nos a assimilar o componente l6gico
da universalidade, particularidade e singularidade ao sujeito
empirico de uma vontade individual. Tal identificagdo é precipi-
tada. Se Hegel desloca o fundamento da liberdade do seu solo
empirico, natural ou formal para a idealidade conceitual, como
serd possivel adequar essa abstragdo l6gica a verdade da vonta-
de livre do sujeito concreto da modernidade? Com efeito, é per-
feitamente licito indagar: em que sentido essa singularidade
conceitual pode ser atribuida a um individuo concreto, a uma
individualidade que tem para si a exclusividade da sua vonta-
de? Em que medida pode-se atribuir o conceito de liberdade a
vontade particular de um sujeito, de tal modo que o seu querer
represente, afinal de contas, a manifestagio da sua liberdade?
Enfim, até que ponto a teoria da vontade hegeliana exposta na
Introdugdo é também uma teoria da vontade de um sujeito indi-
vidualizado no uso concreto da sua liberdade subjetiva?

Os 8§ 5, 6 e 7 expdem a singularidade do conceito de vontade
livre, a qual ndo se identifica com a sua configuragio empirica.
A principio, a andlise se detém na constituigdo categorial
(conceitual) da vontade assegurando, ja neste nivel, o
engendramento da vontade livre segundo uma articulagao 16gi-
ca que ultrapassa todo e qualquer formalismo subjetivista ou
reducionismo empirico. A questdo logica a ser resolvida, em
primeiro lugar, consiste em assegurar a universalidade da von-
tade livre, sem cair no formalismo do dever-ser; e, em segundo
lugar, resolvida a fundamentagio da liberdade, em atribuir a
liberdade individual espago para a sua atuagao a partir da sua
insercdo especulativa na universalidade, evitando assim, a expli-
cacdo meramente naturalista da liberdade.

A organizaciao da vontade livre, segundo a estrutura logico-
-conceitual, revela-se importante na medida em que Hegel:

1°) antepde uma fundamentagio conceitual a liberdade;

2°) reintroduz, na vontade livre, a naturalidade e indivi-
dualidade;

3%) pode explicar o direito, a sociedade e o Estado a partir da
Idéia de liberdade em-si e para-si sem recorrer ao individuo e a
liberdade subjetiva como principios isolados ou abstraidos de
um estado de natureza;

4% mantém o individuo e o principio da liberdade subjetiva da
modernidade como momentos necessarios e compativeis com os

@ Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 20, n. 61, 1993



35. HecEkr, Science de la
Logique, Doc. du concept,
op. cit., p. 388.

principios logicos da propria Idéia de liberdade, na qual o indi-
viduo esta contido, explicitando a liberdade subjetiva nas insti-
tuigdes sociais e politicas da eticidade.

Do ponto de vista lgico, Hegel parte de uma unidade originéria
que é restabelecida no processo dialético ao se apresentar como
singularidade, como uma realidade que resultou da negagdo de
uma identidade. Certamente essa identidade reposta é ainda uma
abstragao (necessdria) que vai alcangar o elemento da individua-
lidade por intermédio de um contetido (particularidade). Nesse
sentido ela é um resultado, mas ndo como simples recuperagao
daquela identidade origindria (em-si), mas um termo que atua e
unifica em si uma identidade concreta (em-si e para-si), tal como
uma singularidade que é também sujeito.

Aquilo que era em-si, é agora também para-si: “O universal é
posto no sujeito”. A singularidade é o conceito que se expandiu
pela particularidade, mas é também um aprofundamento para
dentro de si, uma subjetivacao. E nesse jogo complementar do ir
“para-fora-de-si” e ir “para-dentro-de-si” que o conceito, como
singularidade que se subjetivou, alcanga maior concretude:
“O mais rico é por conseguinte o mais concreto e o mais
subjetivo”™.

Se a dialética hegeliana da liberdade comeca pelo conceito de
liberdade a partir da propria légica auto-explicitadora do con-
ceito, a vontade livre individual nela se integra e o sentido da
particularidade — desde a sua determinidade conceitual, pas-
sando pela individualidade decidente, depois pela vontade re-
flexiva e a vontade-arbitrio — é resgatado. Na vontade livre em-
-si e para-si e na sua objetividade histérica e efetiva (o direito),
a vontade livre individual limita-se diante da supremacia da
universalidade. Estabelecido o império da Idéia de liberdade, a
liberdade subjetiva encontra sua razao de ser na prépria liberda-
de que se eleva a plenitude conceitual da auto-referencialidade.
O desvendamento légico do fundamento da prépria liberdade
subjetiva revelou-se como o horizonte além do qual ela ndo pode
ir: a compreensdo de que a liberdade subjetiva estd consubs-
tanciada na prépria Idéia de liberdade.
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