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Reswmo: Metafisica da subjetividade e linguagem I. O artigo focaliza as possibilida-
des de uma integragao entre a concepgao classica teleolégica da subjetividade
e a moderna concepgiao de subjetividade fundada sobre o principio da
autoconsciéncia. Na primeira parte é exposta e analisada a metafisica hegeliana
da subjetividade a partir do paradigma filoséfico espirito. E no contexto da
concepgao hegeliana de subjetividade absoluta que o problema da linguagem
vem se por na Logica e na Filosofia do espirito subjetivo. A segunda parte
deste tema é assunto de outro artigo a ser publicado num préximo nimero.
Palavras-chave: Consciéncia, Espirito, auto-referéncia, linguagem, objetividade,
subjetividade, Hegel.

Summary: Metaphysics of subjectivity and language 1. This article presents several
possible ways to combine the idea of subjectivity held in a classical teleological
view with that of modern philosophy based on the conscience of oneself. The
first part deals with subjectivity beginning with the analysis of the concept of
spirit in the light of the philosophical paradigm treated in Hegelian
metaphysics. A careful re-reading of key texts of Hegel’s philosophy which
speak of absolute subjectivity shows the problem of language, as can be seen
in his Logic and Philosophy of the subjective spirit. Another article dealing
with the second part will appear in the next issue.

Key-words: Conscience, Spirit, Self-reference, Language, Objectivity, and
Subjectivity, Hegel.

Introducao

didlogo entre a experiéncia cristd e a razao moderna

0 vem se exercendo, neste final do segundo milénio cris-
tao, no terreno de alguns interesses praticos, dentre os

quais destaca-se o interesse emancipatorio. Sob o angulo da sua

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 20, n. 61, 1993



conceptualizagao, explicita-se uma simetria tedrico-pratica entre
o interesse emancipatdrio e o conceito de libertagao, os quais por
vias travessas confluem no projeto de uma fundagao autdbnoma
da moral'. Na realidade, o didlogo supramencionado ¢ uma dis-
cussao sobre a nogao de subjetividade, em que se confrontam
duas tradigdes filosoficas. 1. Por um lado, neste confronto esta
presente a determinagdo cldssica do sujeito que, gragas ao conceito
de fim, estrutura-se como capacidade de ser portador de si mesmo no
proprio cumprimento. 2. Por outro lado, ante esta posigao vem se
afirmando a moderna posigio da autoconsciéncia como principio de
prospecgao sobre a totalidade do real.

Hoje em dia, estas duas concepgoes do sujeito estao envolvidas
pelo contexto aporético que caracteriza as varias tentativas de
desconstrugao do sujeito. Essa aporia desconstruidora, que pare-
ce encerrar o ciclo civilizatério da modernidade moderna?, é
passivel de ser suprassumida pela razao prépria a experiéncia
crista, quando esta lograr constituir-se numa metateoria do con-
ceito de subjetividade, que integre a visdo classica teleologica
com o horizonte moderno da autoconsciéncia.

Uma futura teoria da subjetividade, que pretenda ter sucesso em
integrar a visao classica e a visao moderna do sujeito, deve su-
perar algumas dificuldades de ordem especulativa. Antes de tudo,
cabe superar a incapacidade do pensamento moderno de con-
frontar-se com a determinagao teleologica do sujeito. Em segun-
do lugar, é necessario desfazer os equivocos da leitura heideg-
geriana da concepgao moderna do sujeito. O projeto heidegge-
riano de um superamento da metafisica pretende ser, fundamen-
talmente, uma critica a pretensao de absolutidade reivindicada
pela autoconsciéncia. Com outras palavras, Heidegger, antes e
depois da Kehre, permaneceu coerente com a interpretagio do
pensamento moderno como sendo o desdobramento da convic-
¢ao da ilimitada poténcia da subjetividade. Nessa sua leitura da
subjetividade moderna, a autoconsciéncia é considerada como
um saber incondicionadamente livre de qualquer tipo de resis-
téncia. Segundo esta leitura heideggeriana da razao moderna, a
subjetividade aparece como o dominio incondicionado sobre o
mundo, que por sua vez é reduzido a objetividade. Em resumo:
o saber de si ¢ interpretado por Heidegger como “Selbstmiichtige
Tat”.

Nessa sua hermenéutica, Heidegger, contudo, acaba perdendo
de vista aqueles elementos da compreensao moderna do sujeito
que ultrapassam a sua redugao ao puro horizonte da conscién-
cia. Segundo uma tese de D. Henrich’, a estrutura comum da
filosofia moderna é constituida pela intersecao de dois elemen-

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 20, n. 61, 1993

1. A concepgao de uma ab-
soluta autonomia do ser
humano e o formalismo da
teoria do ético sao dois
pressupostos tedricos da
doutrina da moralidade em
Kant. E no horizonte de
compreensao destes dois
pressupostos que Kant
transforma as duas condi-
¢oes ontolégicas da Etici-
dade, a existéncia de Deus
e a continuagao da existén-
cia do ser humano, em pos-
tulados da pura razao pra-
tica. Nessa transformagio
realizada por Kant desapa-
rece a fundamentagao reli-
giosa da moral, ou seja a
fundamentagao autdénoma
da moral em Kant leva a
uma dissolugdo de qual-
quer referéncia a instincia
teondomica da moral.

2. Sobre a concepgio de
modernidade moderna ver
Lima Vaz, H. C., “Religiao
e Modernidade Filosofica”,
Sintese Nova Fase, v. 18 n.
53 (1991): 147-165.

3. Cf. Henricl, D., “Die
Grundstruktur der modernen
Philosophie”, in D. Henrich
Selbstverhilltnisse Gedanken und
Auslegungen zu den Grundlagen
der klassichen deutschen Philo-
sophie, Stuttgart 1982, pp. 83-
-108.



tos conceituais. No inicio da modernidade, filosofia do Estado,
antropologia, ontologia e ética passam a ser fundamentadas a
partir do conceito de autoconservagio (Selbsterhaltung), que por
sua vez pressupde e remanda ao conceito de autoconsciéncia
(Selbstbewusstsein). A unidade de autoconservagao e autocons-
ciéncia, porém, ndao permite reduzir uma a outra, e critica como
ilegitima qualquer tentativa, incluindo a heideggeriana, de ex-
plicar a razio moderna somente a partir do conceito de auto-
consciéncia.

A tese de fundo da presente reflexao consiste na afirmacao de
que somente integrando a compreensdo cldssica e a compreen-
sao moderna da subjetividade serd possivel confrontar-se vigo-
rosamente com as diversas tentativas de desconstrugao do sujei-
to, que caracterizam as varias hermenéuticas pos-modernas.

I. Relendo o projeto filosofico da modernidade:
Hegel revisitado

4. A categoria espirito foi
retomada recentemente por
dois autores dos mais auto-
rizados na recente produ-
cdo filosofica. Ver Bruaire
C., L'étre et Uesprit, Paris
1983; e Lima Vaz, H. C.,
Antropologia Filosdfica I, Sao
Paulo 1991, pp. 201-289.

1. Como ja foi acenado, para D. Henrich o projeto especulativo
da modernidade repousa sobre uma estrutura comum definida
por dois elementos conceituais. O primeiro é a autoconservagio
(Selbsterhaltung), i. é, a experiéncia da necessidade de continuar
a propria existéncia. O segundo € o principio da autoconsciéncia,
ou seja 0 “si” da autoconservagdo. Nesse sentido preciso, por-
tanto, a compreensao moderna do sujeito é uma feoria da
autoconsciéncia, que corresponde a pretensiao de autonomia
reivindicada pela subjetividade moderna. Ora, como ler hoje em
dia o programa filoséfico da modernidade, decifrando a sua
transcri¢ao nas estruturas da autoconsciéncia? Como avaliar uma
teoria da subjetividade, na qual o sujeito é o seu ser-si-mesmo a
partir da autocompreensao de si?

Uma chave de leitura filoséfica, imanente ao projeto da metafisica
da subjetividade, ja foi dada por Hegel. Com efeito, a concepgao
hegeliana do espirito*, por um lado, recolhe a pretensao de abso-
lutidade da autoconsciéncia como trago caracteristico da moder-
nidade. Por outro lado, a Erinnerung da heranga greco-crista leva
Hegel a, pelo menos, intuir as aporias deixadas irresolvidas pela
filosofia da consciéncia.

2. A filosofia de Hegel deve ser abordada a partir da correspon-
déncia equi-originaria entre Ldgica e Filosofia do real, a luz da
qual passam a ser entendidas as relagoes das determinagdes
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proprias da logicidade, esfera dialeticamente oposta ao real e
que Hegel denomina das Logische, com as determinagoes propri-
as da razdo fenomenoldgica e do pensamento. A metafisica da sub-
jetividade, em Hegel, assume as caracteristicas peculiares a cor-
respondéncia entre a Ldgica subjetiva e a Filosofia do espirito sub-
jetivo’. Com outras palavras, a metafisica hegeliana da subjetivi-
dade expde a estrutura da subjetividade como uma correspon-
déncia eqii-originaria entre o sujeito no elemento da logicidade
e 0 sujeito concreto na sistematica do real: como uma correspon-
déncia estrutural entre a Idéia absoluta e o Espirito absoluto.

A Logica subjetiva efetua de maneira exemplar o programa filo-
sofico de Hegel de “entender e compreender o verdadeiro nao
como substancia, mas decididamente como sujeito”. Esse progra-
ma s6 pode ser levado a cabo por Hegel mediante uma discus-
sao, melhor ainda, mediante um repensamento da filosofia
transcendental de Kant, da Wissenschaftslehre de Fichte e do idea-
lismo transcendental do jovem Schelling. Hegel procura superar a
doutrina kantiana da dedugao transcendental das categorias, cujo
nicleo é a unidade do eu penso, mudando o paradigma filoséfico
consciéncia pelo paradigma filosofico espirito” que, na sua ontolo-
gia dialética, significa uma identidade da identidade e da nao-iden-
tidade. Para Kant, a unidade objetiva, i. é, o objeto, é a propria
unidade do eu consigo mesmo: é a consciéncia. Melhor ainda, ¢é
a unidade da consciéncia como tal com a autoconsciéncia. E aqui,
comega a releitura critica da modernidade feita por Hegel. Jus-
tamente como uma critica a fundamentagao da objetividade
meramente em modo subjetivistico-consciencial, que tem lugar
no conceito kantiano da unidade original sintética da apercepcao,
através da qual torna-se possivel o ato espontaneo da unidade
da pluralidade dada. Tal ato de sintese exprime-se na proposi-
¢ao “Eu penso” (Ich Denke). A este modelo de subjetividade,
Hegel contrapde a sua teoria da subjetividade, e que bem pode
ser resumida na proposigaio “Eu me penso” (Ich denke mich).
Compreendendo a estrutura da subjetividade como auto-refe-
réncia negativa®, ou seja como identidade da identidade e da ndo-
-identidade, Hegel contrapoe-se, igualmente, a concepgao fichtiana
da subjetividade como auto-referéncia. Fichte, com efeito, conce-
be a auto-referéncia no sentido duma intuigdo intelectual, i. é,
como autopresencialidade (Selbstgegenwidrtigkeit) amediada e a priori.
Ora, para Hegel, a auto-referéncia é sempre mediada; é referén-
cia que se medeia consigo, através da alteridade consigo mesma.
Finalmente, Hegel procura dar uma resposta a teoria duma his-
toria apridrica da autoconsciéncia propugnada por Schelling. A
correspondéncia eqii-originaria entre logica subjetiva e filosofia
do espirito subjetivo e, mais ainda, entre Idéia absoluta e Espi-
rito absoluto, vai delinear os tracos fundamentais do conceito
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5. Ver Aguino, M. F. de, O
conceito de religido em Hegel,
Sao Paulo 1989, pp. 91-148.

6. Hecer, G. W, F., Phanome-
nologie des Geistes, hrsg. von
|. Horrmeister, Hamburg
1952°, 19. Esta obra, corres-
pondente a referida edigao,
serd citada sob a sigla PHG.

7. Sobre a suprassungao do
nous aristotélico no Geist
hegeliano ver: Kern W,
“Die Aristotelesdeutung
Hegels. Die Aufhebung des
Aristotelischen “NOUS” in
Hegels “Geist”, Philoso-
phisches Jahrbuch 78 (1971):
131-162. Do mesmo autor
ver “Philosophische Pneu-
matologie. Zur theolo-
gischen Aktualitat Hegels”
in Kasrer, W (Hrsg.)
Gegenwart des Geistes. Aspekt
der Pneumatologie, Freiburg
i.B- 1979, 54-90. Cf. Scuer,
H, “Geist und Germeinde.
Zwm Verhiltins von Religion
und Politik bei Hegel”,
Miinchen 1973, pp. 146-155.

8. Ver o belo artigo de
Henricn, D., “Die Forma-
tionsbedingungen der Dia-
lektik. Uber die Untrenm-
barkeit der Methode Hegels
von Hegels System”,
Aquinas.Rivista Internazio-
nale di Filosofia XXIV (1981):
279-302.



9. Hecer, G. W. F,
Wissenschaft der Logik 11,
hrsg. v. G. Lasson,
Hamburg’ 1969. Aqui, Il
437. Esta obra serd citada
sob a sigla WL 1 ou IL

10. WL II, 383-406. Ver
D'Honor, ., “Teléologie et
praxis dans la “Logique” de
Hegel”, in J. D'Hoxor, Hegel
¢t la pensée moderne, Paris
1970, pp. 1-26

11. WL 11, 413-429.

dialético-especulativo de subjetividade como auto-referéncia
negativa, a partir precisamente do conceito de espirito. Justa-
mente, para poder criticar a filosofia de Kant, Hegel constata a
necessidade de uma doutrina da idéia verdadeira e especulativa
do conceito de espirito.

Ao mesmo tempo em que apodia a critica de Kant a doutrina
racionalista da alma, Hegel, porém, o critica pela auséncia de
uma doutrina do espirito na sua filosofia. A metafisica da sub-
jetividade de cunho hegeliano, através do paradigma filoséfico
espirito, propde que a partir do confronto entre a logica do con-
ceito e a filosofia do espirito subjetivo seja constituida uma teo-
ria que consiga resolver a aporia da objetividade do conceito, atra-
vés de uma logica da auto-referéncia negativa. Nesse sentido, do
ponto de vista da logicidade, a tarefa da metafisica do espirito é
mostrar a alteridade do espirito com relacio a si, na radical iden-
tidade consigo mesmo. A unidade original de conceito e objeti-
vidade ¢ a verdade e a liberdade do espirito na sua circularidade
dialética. Com outras palavras, na perspectiva do idealismo
absoluto de Hegel, a légica passa a ser compreendida como
metafisica, cuja tarefa especulativa é expor a articulagao estrutu-
ral existente entre interior/exterior, subjetividade/objetividade,
logica /historia.

2.1. Tendo presente que a ontologia dialética subjacente a Ciéncia
da Légica é um sistema de determinagdes da imediatidade, inicialmen-
te, cabe dar destaque ao lugar logico que o espirito ocupa na
légica: a cavaleiro entre a idéia imediata e a idéia absoluta’. Passan-
do pelo umbral da idéia, e isto através da teleologia, cuja fungio
especulativa é fazer com que o universal como principio de li-
berdade saiba a sua autodeterminagao, constata-se que as deter-
minagoes concretas da idéia sao a racionalidade e o real. Em segui-
da, é necessario dizer que a idéia, na perspectiva dialético-espe-
culativa, é processo. Desdobrando-se nas categorias do ser e nas
determinagoes da reflexio, a idéia se mostra como unidade de con-
ceito e objetividade, conceito e realidade, para, finalmente, na idéia
imediata aparecer como unidade de conceito subjetivo ¢ objetividade.
Ao cabo do desenvolvimento l6gico no qual a identidade da
idéia consigo mesma é 0 mesmo que o processo, torna-se, final-
mente, manifesto que, no paradigma filosofico dialético-espe-
culativo do espirito, a idéia absoluta vem a corresponder aquilo
que o dn e o esse significam na ontologia de Aristételes e de
Santo Tomds, respectivamente. Com a diferenga que ela encerra
em si 0 processo de sua autodeterminagao.

A idéia de espirito aparece como uma determinagao logica, ao
termo da exposicao l6gica que culmina na idéia da vida", cuja
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verdade ¢ a sua igualdade a si mesma. Na idéia logica do espi-
rito, o conceito se expde como livre, tendo a si mesmo como
objeto. A tarefa do conceito de espirito na logica é a de realizar
a idéia absoluta.

No conceito logico do espirito, a idéia absoluta ainda é o fendme-
no'* que busca o verdadeiro: busca a identidade do conceito e da
realidade, mas de uma maneira imediata, no caso subjetiva.
Apesar de a idéia absoluta ainda expor-se como fendmeno, Hegel
ja superou o tipo de relagio sujeito-objeto que caracteriza a filo-
sofia da consciéncia, e que ainda é o tipo de conceptualidade
propria a Fenomenologia do Espirito de 1807. No nivel da idéia do
espirito, o objeto que estd para o conceito, apesar de ser dado,
nao se lhe relaciona de maneira independente, nem mesmo como
uma representacao. Hegel fala da transformagio do objeto em
uma determinagdo do conceito. Esse atua e se manifesta no objeto,
e nele se refere a si mesmo. No objeto o conceito se da a sua
realidade.

Em resumo, o conceito logico do espirito, enquanto busca da
verdade, transforma as determinagoes da objetividade em deter-
minagoes do conceito, fazendo com que a idéia absoluta aparega
imediatamente como a idéia do fenémeno. No seu momento tedrico,
i. é, a idéia do verdadeiro, o espirito tenta ultrapassar as deter-
minagoes finitas na dire¢do da totalidade absoluta. Porém ainda
subsiste uma inadequagdo entre espirito e conceito, uma vez que
a necessidade ainda permanece exterior ao conceito. Em outras
palavras, “o conceito nao se realiza como unidade de si consigo
mesmo em seu objeto, ou seja em sua realidade”"”. No seu mo-
mento prdtico o espirito efetua a sua passagem na necessidade;
essa €, agora, a realidade mesma, o objeto do conceito. Na idéia
do bem, o espirito, enquanto conceito, expde um real diante de
outro real, uma vez que o conceito reivindica para si a mesma
objetividade que se determinara como contraposta a idéia teori-
ca. Na sua dimensdo pratica, o espirito estabelece a totalidade
absoluta, na qual o conceito se realiza autodeterminando-se re-
lativamente ao bem. Em outras palavras, o bem é a totalidade do
conceito para-si-mesmo, é o objetivo na forma da subjetividade.
O bem se determina como o universal e o real, que se realiza
dando-se a si mesmo a forma da necessidade.

Considerado na sua dimensao légica, o espirito, enquanto para-
digma filos6fico meta-consciencial, é a manifestagao das deter-
minagdes especulativas de uma auto-referéncia negativa. A
Hegelforschung vai se cindir, precisamente, na descodificagao dessa
auto-referéncia negativa do espirito, numa direcao apontando
para uma leitura monista de Hegel, e noutra dire¢ao elaborando
a retomada do pensamento analégico no coragio mesmo do
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14. Ver a respeito Brrro, E.,
Diew et I'étre d'aprés Thomas

d'Aquin et Hegel, Paris 1991,
p- 81

15. Cf. Puntel, L. B., Ana-
logie und Geschichtlichkeit I,

Freiburg 1969, pp. 175-302.

16, Hecer, G. W. F,,
Enzyklopidie der philoso-
phischen Wissenschaften
(1830), hrsg. v. F. Nicoun u.
0. PocGeLer, Hamburg?
1975, § 381, § 383, § 384, §
387, § 442. Esta obra sera
citada sob a sigla Enz. So-
bre a psicologia filosofica de
Hegel ver AA.VV,, “"Hegels
philosophische Psycho-
logie”, hrsg. v. D. HENRICH,
Bonn 1979, Hegel-Studien
Beiheft 19.

17. Enz., § 388,

18. Enz., § 415.

hegelianismo. Nesta segunda leitura de Hegel, vai se impondo
a tarefa especulativa de pensar o Absoluto de tal modo que este
inclua toda mediagao finita na sua propria automediagao'. Nes-
se sentido, a partir das afinidades que se podem constatar entre
o ipsum esse subsistens tomasico e a idéia absoluta hegeliana, espe-
cialmente na articulagao do si mesmo como unidade dos momen-
tos teoria-praxis (Verdadeiro-Bem), ainda resta a mostrar com
rigor a coesao sistemdtica das determinagoes predicamentais do
esse conhecidas sob 0o nome de transcendentais®.

3. Pela vertente da sistenuitica do real, Hegel supera o paradigma
consciéncia pelo paradigma espirito no ambito da filosofia do
espirito subjetivo. Isso implica a mudanga da relagao sujeito-obje-
to por um outro tipo de relagio que desempenhe no sistema
tardio, ou pelo menos a partir da Grande Ldgica, o papel fundante
que a mencionada relagao sujeito-objeto desempenha na ciéncia
da experiéncia da consciéncia.

Na exposicao enciclopédica do sistema, para Hegel o eu nao
pode ser, sem mais, identificado com a autoconsciéncia, nem o
espirito € a mesma coisa que a consciéncia. Uma tese fundamen-
tal da metafisica da subjetividade proposta por Hegel é que a
manifestagao’ é uma determinidade essencial do espirito. Este
se manifesta desenvolvendo-se como fim a si mesmo, i. é, tendo por
pressuposicdo a natureza, e por fim a constituigao da razao livre

e da liberdade racional.

Ora, como o problema gira em torno da objetividade do concei-
to, a Antropologia (1* parte da Filosofia do espirito subjetivo)
enquanto “totalidade e concretude que ainda ndo é espirito”"” é
deixada de fora da presente reflexdao. Importa, pois, considerar
a Fenomenologia e a psicologia, que tém por objeto, respectivamen-
te, a consciéncia e o espirito. Nesse sentido, é de capital importan-
cia explicitar a diferenca entre consciéncia e espirito, para entao
tentar compreender a metafisica hegeliana do espirito. O lugar
privilegiado para essa tarefa é a psicologia, que se caracteriza
pela seguinte configuragao tricotdmica. No espirito tedrico, o es-
pirito se manifesta na sua estrutura de verdade como razdo: a
verdade se manifesta na forma da universalidade e da objetivi-
dade. No espirito pritico, ele se manifesta na sua estrutura de
bondade como liberdade: o bem se manifesta na forma de fim-
-em-si. No espirito livre tem lugar a sintese de manifestagao e
retorno a si na circularidade do cumprimento objetivo da liber-
dade do saber do espirito.

Refazendo os passos tedricos implicados nesses conceito de es-
pirito, vemos que na Enciclopédia de 1830, Hegel critica Kant e
Fichte por terem concebido o espirito como consciéncia'®, usan-
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do determinag0es que seriam mais apropriadas para uma obra
como a Fenomenologia do Espirito. Mais concretamente, para Hegel
a filosofia de Kant subentende um conceito de consciéncia que,
na sua linguagem dialética, acha o seu equivalente na passagem
da certeza sensivel para o entendimento. Na leitura hegeliana de
Kant, as apercepgoes constituem experiéncias: a consciéncia par-
te das certezas sensiveis das apercepgoes individuais, que de-
vem tornar-se, segundo categorias determinadas, uma posicio-
nalidade (Gesetztheit) universal e necessaria.

4. Na exposigao fenomenolégica da subjetividade, o espirito ¢
compreendido como fendmeno (Erscheinung)", ou seja como cons-
ciéncia: subjetiva reflexao-em-si do eu contra seu objeto. Isso sig-
nifica que o sujeito refere-se a um mundo que lhe é externo, e
neste é reflexo em si. Por sua vez, a autoconsciéncia, enquanto
verdade da consciéncia, é determinada como impulso de por a
identidade entre a totalidade do objeto e a abstrata e unilateral
identidade do espirito consigo.

No contexto de tal doutrina fenomenologica “a meta do espirito
como consciéncia ¢ a de (...) elevar a certeza de si mesmo a
Verdade”®. A experiéncia® é o conceito superior que articula a
relagao sujeito-objeto, enquanto esta é a abertura do eu a exterio-
ridade que lhe esta contraposta. Para Hegel, a consciéncia é re-
feréncia negativa, justamente, enquanto consciéncia de algo, e o
objeto sensivel é o seu contetido. O resultado da experiéncia que
se efetua na relagao sujeito-objeto é duplo: 1) a consciéncia sabe
0 objeto como seu; 2) a consciéncia se sabe a si mesma no seu
saber o objeto.

Num plano superior da experiéncia, o reconhecimento aparece
como momento central da estrutura da autoconsciéncia, que inicia
com esta constatagao: “Na existéncia, toda consciéncia de um
objeto é autoconsciéncia”*.

A autoconsciéncia é a referéncia negativa, e a consciéncia é o seu
conteudo. No nivel da consciéncia como tal, hd uma tensao dia-
lética entre as coisas individuais e sensiveis, por um lado, e a
necessidade e a universalidade do saber constituido mediante a
experiéncia, por outro. No nivel da autoconsciéncia, esta tensao
existe quanto a identificagao entre consciéncia e autoconsciéncia.
O interrogativo que se poe é o seguinte: de que maneira a cer-
teza de si autoconsciente, perante o seu objeto, que é a conscién-
cia enquanto referéncia negativa, suprassume a objetividade dada,
que ela mesma se tornou para si?

A experiéncia fundamental efetuada na dialética do reconheci-
mento” € a de que uma autoconsciéncia € para uma autocons-
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ciéncia, assim como um outro € para um outro. As dialéticas
vida-morte, vida-liberdade, senhorio-servidao vao conduzir o pro-
cesso dialético rumo a objetividade efetiva do reconhecimento
intersubjetivo: a autoconsciéncia se sabe a si, reconhecida no
outro, livre; e sabe o outro, reconhecido nela, livre. A autocons-
ciéncia, portanto, se sabe a si na sua objetividade como subjeti-
vidade idéntica consigo e, por isso mesmo, universal.

A unidade de consciéncia e autoconsciéncia gera a unidade da
razdo fenomenoldgica, que tem a pretensao de reivindicar univer-
salidade e necessidade para o seu saber, reivindicando, pois
validade objetiva. A razao, universalizada e tornada necessdria
na exposicao do espirito enquanto fenémeno (Darstellung des
erscheinenden Geistes), vai mostrar: 1) o significado do objeto, que
na consciéncia como tal é dado, agora também é universal e
abraga o eu; 2) este significado enquanto posto, co-significa o
puro eu da forma, que ultrapassa o objeto e o inclui em si. A
partir da sua unidade, que significa a sua objetividade, a razao
fenomenolégica® constitui uma imediatidade que é, precisamen-
te, o ponto de partida da psicologia. Pode-se acrescentar que, se,
por um lado, na fenomenologia a finitude da consciéncia consis-
tia em ter um objeto contraposto®, por outro lado, na psicologia
a finitude do espirito consistira em ter “no seu saber nao mais
um objeto, mas uma determinidade”*.

5. Como ja se viu, na metafisica hegeliana, o espirito subjetivo
resulta ser a unidade de espirito tedrico e espirito pritico como
espirito livre. Em cada um desses niveis, o espirito € um fazer que
realiza o conceito enquanto liberdade. Ora, se por um lado o
saber que caracterizava a relagao sujeito-objeto, i. é, o saber
fenomenologico, era constituido por uma imediatidade exterior,
agora o saber que caracteriza o espirito ja tem por contetido a
objetividade fenomenolégica.

Na perspectiva de Hegel, a atividade do espirito subjetivo, en-
quanto espirito teérico, consiste em efetuar o desenvolvimento
da conceptualidade fenomenolégica numa outra imediatidade
mediante a sua suprassungao e retorno a si na outra. Com outras
palavras, na psicologia o ser-ai dado ja suprassumiu a exterioridade
que caracterizava a relacao sujeito-objeto. O programa inicial do
espirito tedrico é, portanto, libertar” o saber de si das formas da
pressuposicao dada, tornando subjetiva a determinidade. Isso
significa que o fazer do espirito tedrico € o conhecer™: por a pres-
suposi¢ao como sua. Como se pode constatar, a leitura hegeliana
de Kant, enquanto tece uma critica ao modelo ou paradigma
consciéncia, atribui a subjetividade uma funcgao libertadora das
formas finitas do entendimento, uma vez que, ao suprassumir a
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exterioridade prépria da contraposigao sujeito-objeto, que expri-
me a conceptualidade consciencial, a subjetividade poe a pressu-
posigdo na imanéncia do espirito, que se protende ao seu
completamento como espirito absoluto.

O espirito tedrico realiza-se em trés momentos, o primeiro dos
quais € a infuicdo, que por sua vez é formada pela unidade de
sentimento™ e atengdo-memdria. O sentimento pde o dado feno-
menologico na imanéncia do espirito constituindo uma nova ime-
diatidade espiritual como “abstrato ser outro de si mesma”*.
Contudo, a forma de por esta imediatidade como outra de si
ainda esté ligada a consciéncia. Com efeito, 0 espago e o tempo
sao formas da intuicao sensivel, como reza a filosofia kantiana.
Ora, no plano da consciéncia, a expressao maior da sua objetivi-
dade, i. é, da sua necessidade e universalidade, é a relagao do
reconhecimento, em que a autoconsciéncia se sabe a si na sua
objetividade como idéntica consigo. No espirito tedrico, median-
te o ato de posicao préoprio da atengdo, plasma-se uma
conceptualidade propria do espirito: a auto-referéncia negativa.
Hegel o afirma expressamente: “Para a consciéncia, a matéria é
somente objeto da mesma, um outro relativo; mas a matéria
recebe do espirito a determinagdo racional de ser o outro de si
mesma”*.

O segundo momento da realizagao do espirito teérico € a repre-
sentagdo. Essa € uma relagdo intelectiva da inteligéncia consigo,
na qual dois termos se acham unidos: a universalidade e o ser
posto pela inteligéncia. A partir da representagdo, a forma de
por a imediatidade enquanto abstrato ser outro de si mesma é o
recordar. A Erinnerung é a imagem em que o contetido da intui-
¢ao é recebido na universalidade do eu em geral®. Nela a sub-
jetividade ja superou as formas da intuigdo sensivel, o espacgo e
o tempo, que ainda ligavam o espirito a consciéncia.

Neste ponto a teoria hegeliana da subjetividade chega a um
momento muito importante, ocasido pela qual a inteligéncia sin-
tetiza uma imagem interna com uma existéncia recordada. A
representagao torna-se imaginagdo reprodutora: a imagem sai da
propria interioridade do eu. Para Hegel, na imaginagao ¢ posta
uma unidade entre o contetido interno e a matéria, e nesta uni-
dade a inteligéncia retorna a relagdo consigo como imediatidade
em-si. Refazendo o processo dialético do cumprimento efetivo
do espirito subjetivo, vemos que a imediatidade que a
fenomenologia transmite a psicologia, que foi acolhida na intui-
gao pelo sentimento, e que foi posta pela atengdo-memoria como
abstrato ser outro de si mesma, agora eleva-se a uma nova
imediatidade, prépria da representagiao, melhor, da imaginagéo.
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Nessa imediatidade caracterizada pela relagdo consigo®, a inteli-
géncia é essa imediatidade em-si, cuja tarefa é a de se fazer a si
mesma ser: coisa™.

5.1. Alcangado o patamar de uma imediatidade que se relaciona
consigo, a inteligéncia desborda da sua interioridade, vindo a
exteriorizar-se como sinal”. Portanto, para Hegel o lugar siste-
maticamente adequado da semidtica nao é o Organon, i. é, 0 De
Interpretatione, nem uma teoria geral da experiéncia, ligada a fun-
Gao constituinte da consciéncia, mas € o espirito subjetivo, naquele
ponto em que a fantasia tornou-se subjetividade concreta “na
qual a relagdo consigo é determinada como ser e como univer-
salidade”*. O sinal esta arraigado numa imediatidade posta pela
inteligéncia sob a forma de rememoragdo (Erinnerung). A diferen-
¢a do simbolo, cuja determinidade exprime uma maior adequa-
Gao entre conceito e contetido, o sinal caracteriza-se por uma
relativa ambigiiidade existente entre o contetido subjetivo e a
coisa significada, uma vez que ao significar algo a inteligéncia
goza de maior liberdade. A teoria hegeliana do significado
(Bedeutung) e do sinal (Zeichen), portanto, é parte integrante da
arquitetdnica da subjetividade”.

Além de, formalmente, estar posto na rememoragao, pela inteli-
géncia, o sinal enquanto figura mais verdadeira da intuigao con-
serva uma forma propria da intuigio sensivel: ele é uma existén-
cia no tempo, a0 mesmo tempo em que € um ser-posto pela inte-
ligéncia. A subjetividade que se relaciona consigo se exterioriza
mediante o sinal. Para Hegel, a primeira exteriorizagdo que
manifesta a interioridade € o fom, cuja articulagdo mais ampla é
o discurso, que na forma de sistema é a linguagem. O tom, o
discurso e a linguagem dao a tudo aquilo que passou pela sen-
sagao, intuigao e representagdo uma segunda existéncia.

O terceiro nivel da representagao é a memdria, que também se
acha referida a atividade do rememorar. Para Hegel, a meméria
é resultado da conexdo do nome, enquanto sintese de inteligéncia
e significado, com a intuigdo. Através da rememoragao, a memo-
ria apropria-se do sinal universalizando-se de tal maneira que
nele, sinal, o nome e o significado, através da memdria, sao unidos
de maneira objetiva. Através da agdo propria da rememoragao,
0 nome, que inicialmente era uma intuigao, passa a ser uma
representagao. Usando as palavras de Hegel, “o nome ¢ a coisa
como existe e tem validade no dominio da representagao”*. Na
memoria tem lugar uma circularidade, pois ela “reconhece no
nome a coisa, € com a coisa 0 nome, sem intui¢ao e imagem””.
Esta circularidade resume a atividade da subjetividade que se
faz sinal: “O nome, como existéncia do contetido na inteligéncia
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é exterioridade da inteligéncia a si mesma; e a rememoragao do
nome, como da intuigdo produzida por ela, é igualmente a
exteriorizagio na qual ela se poe dentro de si mesma”*.

Os nomes estao unidos no significado (Bedeutung), e a conexao
destes com o ser, enquanto nome, ¢ uma sintese. A inteligéncia
nesta sua exterioridade (Ausserlichkeit) ndo s6 é retornada em si
mesma, mas ela é o universal. A subjetividade enquanto recor-
dar-se em si das representagoes ¢ a mais elevada exteriorizacao;
nela a inteligéncia se pée como o ser. Com outras palavras, é
uma subjetividade de todo abstrata.

Dito de outro modo, a subjetividade esta na busca da sua vali-
dade objetiva, i. €, ela busca uma alteridade para que a inteligén-
cia representadora, enquanto significado do nome, seja a coisa:
a objetividade verdadeira. Portanto, a inteligéncia é posta como
ativa para-si, cuja identidade é ser razao em-si.

5.2. O terceiro momento da auto-realizacao do espirito tedrico é
o pensamento, cuja atividade especifica é uma caracteristica da-
quela subjetividade que ja reivindica a mesma pretensao de
validade propria da objetividade. No pensamento estao presen-
tes o universal abstrato, i. ¢, imediato, e o universal verdadeiro
que “é a unidade de si mesmo que inclui o seu outro, o ser”*.
O pensamento, enquanto produto da inteligéncia que conhece
para-si, em-si mesma, é a coisa (Sache). A diferenca da coisa
imaginada, a coisa no pensamento ¢ a identidade de subjetivida-
de e objetividade. Na perspectiva da filosofia do espirito subje-
tivo, o pensamento enquanto unidade originaria de conceito e
realidade, ou de subjetividade e objetividade desempenha a
mesma fungao que o entendimento desempenha na filosofia da
consciéncia, mas com um valor ontolégico.

Hegel, a luz da sua concepgao de espirito que ja se elevou ao
pensamento, propde uma nova doutrina do entendimento. Rigoro-
samente falando, para Hegel o entendimento elabora o conteudo
dado ao pensamento, rememorando as representagdes na forma
de categorias. Nesse contexto, ele esboga a proposta duma teoria
do juizo que nao contraponha mais a universalidade ao ser, e
finalmente, afirma: “A inteligéncia conhece enquanto pensante”*.

Num primeiro momento, a atividade cognoscente esta ligada a
conceptualizagdo categorial: o entendimento esclarece o singular a
partir das suas universalidades. Num segundo momento, este
singular é elevado ao universal no juizo, no qual o “conteido
aparece como dado”. Finalmente, no silogismo a inteligéncia re-
conhece a necessidade ao determinar por si o contetdo.
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Na sua face tedrica, o espirito se manifesta como inteligéncia que
se opde a si mesma como ativa para si. A identidade da inteli-
geéncia, enquanto unidade de si mesma que inclui o seu outro, é
a razdo, a quem compete, reivindicar, em tltima analise, preten-
sao de validade objetiva e rigorosa universalidade. Isso é levado
a seu cumprimento quando a inteligéncia pensa a necessidade:
“Para a inteligéncia o conteudo é determinado mediante a inteli-
géncia”*. Com outras palavras, a inteligéncia que se sabe ( = sich
wissende), determina o pensamento como livre. A inteligéncia
cumpre a circularidade prépria do seu saber-se a si mesma, auto-
determinando-se como espirito pratico: querer*.

6. O espirito enquanto atividade cognoscitiva veio a realizar-se
como inteligéncia: conhecimento pensante. As palavras de Hegel
a esse respeito sao claras: “Ela (a inteligéncia) sabe que o que é
pensado, é; e o que é, somente €, enquanto é pensamento”*. O
espirito ja alcangou, portanto, tal unidade dialética entre a sub-
jetividade e a objetividade que lhe permite manifestar-se como
espirito pritico. Esse, “que se da o contetido por si mesmo”*, e
que “se sabe a si como o que por si delibera em si e se preenche
consigo”¥, é uma nova forma de atividade auto-realizadora do
espirito. Com poucas palavras, € o espirito enquanto querer.

A passagem dialética do espirito tedrico para o espirito pratico
¢ marcada pelas vicissitudes especulativas, que acompanham o
problema da relagao entre teoria e prixis no pensamento filosé-
fico ocidental®. Em primeiro lugar, constata-se que a idéia do
espirito, ja tendo alcangado enquanto saber a universalidade do
conceito, i. é, precisamente enquanto ser-para-si que logrou efe-
tuar o seu preenchimento, busca entrar na realidade. A idéia do
espirito, portanto, vai se realizando nessa busca da unidade entre
saber e realidade. Mas para tanto é mister que a realidade tam-
bém se desenvolva dialeticamente. Isso implica uma nova ma-
neira do espirito estar junto de si. O querer é uma forma de o
espirito manifestar-se como realidade que se da a si o seu con-
teudo, i. ¢, manifestando-se como espirito livre.

Em segundo lugar, ja se anuncia a manifestagao do espirito sob
a forma de espirito objetivo, para onde vai correr e desembocar a
enérgeia do espirito subjetivo marcada pela finitude. Ora, a enérgeia
do espirito pratico é finita porque ainda nao tem como seu con-
teido a razao plenamente desenvolvida, aquela que cumpre a
unidade de espirito subjetivo e espirito objetivo. Essa unidade
Hegel pretende alcanga-la na eticidade. Por agora, no espirito
pratico, é posta pelo querer a unidade da liberdade com a
determinidade. Ou melhor, a liberdade é posta como determinidade,
contetido e meta do espirito tendo como polo coextensivo a pré-
pria existéncia do espirito.
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Finalmente, acompanhando o processo de determinagao do es-
pirito, constata-se também que o espirito teérico culminou a sua
efetivacao como uma imediatidade que, enquanto pensamento,
alcangou a interioridade do conceito. E é esta imediatidade que
correlaciona o dn do espirito ao seu dedn, no caso concreto, que
poe ao querer ainda formal um duplo dever-ser. O primeiro se
resume no contraste entre a determinidade posta pelo querer e
a existéncia do querer, repropondo o contraste entre o pir e o
pressupor, que de maneira geral perpassa 0 método dialético®; o
segundo contraste, ainda restrito ao plano do para nés, parte do
fato que o querer imediato, ou seja, a primeira autodetermina-
¢ao, justamente nesta sua imediatidade, nao goza da universali-
dade alcangada pelo pensamento. Mais precisamente, é a uni-
versalidade do pensamento que se pde como segundo dever-ser
ao querer.

A imediatidade que caracteriza o querer imediato, i. é, aquele
querer cuja subjetividade é idéntica a razao ainda nao plena-
mente desenvolvida, é o sentimento pritico. Nele o espirito pra-
tico tem a sua autodeterminagdo de maneira ainda imediata. O
contetido do sentimento pratico € idéntico ao da razdo, porém
de uma maneira individual. A individualidade do querer imedia-
to tanto pode determinar-se mediante algumas particularidades,
p- ex., a caréncia, a opinido, como pode estar adequada a razio.
Em se tratando do sentimento prético, Hegel nao perde de vista
a universalidade e a necessidade que foi constituida pela inteli-
géncia como pressuposigao sua, por ela posta ao querer. Com
outras palavras, Hegel tem em mente a objetividade e a verdade
do sentimento pritico bom™. Quer parecer que nessa concepgao do
querer, ele se situe no campo conceptual aberto pela ontologia
platénica do Bem, que a seu tempo abrigou o conceito aristotélico
de areté, cujo dinamismo imanente préprio do agente que opera
sob a regéncia da razao, ou visa a perfeigao da obra, e é poiesis,
ou visa a perfeigio do agente, e entdo é prixis. E esse espaco
ontologico-ético™ que agora, com Hegel, passa a abrigar a tradi-
¢ao moderna da subjetividade entendida como autoconsciéncia.
E a luz desse encontro entre ontologia do Bem e principio moder-
no da autoconsciéncia que Hegel assume a tarefa de mostrar a
enérgeia do espirito, i. é, a auto-realizagao da racionalidade nao
s6 como pensada, mas igualmente como livre. O racional reali-
zado é aquele que manifesta em si a necessidade e a universa-
lidade da verdade e do bem objetivos em-si e para-si.

Olhando sob essa perspectiva, compreende-se por que Hegel
afirma que o sentimento prético implica o dever-ser, i. €, implica
a adequagdo a razao. Ou melhor, para Hegel, a individualidade
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propria do sentimento pratico é valida se adequada a razao.
Contudo, inicialmente falta a ambas as formas da imediatidade
do sentimento pratico a sua determinagao objetiva e, portanto,
este sentimento termina por ser subjetivo, determinando-se como
agradavel /desagradével.

A adequagao a razao, por parte da determinidade existente, com
relagao a caréncia, ainda é imediata. Ela é uma pressuposigao.
Ora, o querer s vai se satisfazer, i. é, existir para si, quando ele
mesmo puser a adequagao entre a sua determinagao interna e a
sua existéncia. E nesse sentido que ele é impulso, que pode efe-
tivar-se como inclinagdo ou paixdo. Apesar de ambas ja gozarem
da natureza racional do espirito, o querer que lhes esta subjacente
ainda é subjetivo. Por isso, para Hegel, a inclinagdo e a paixao
sdo regidas por uma necessidade nao-livre ou seja, nao sao regidas
pela enérgeia do espirito.

Continuando a expor o sujeito como atividade de auto-realiza-
¢ao, Hegel orienta o dinamismo dessa enérgeia para a satisfagao
dos impulsos, agora sob a égide de uma racionalidade que se
caracteriza, por um lado, pela universalidade do saber e, por
outro, pela subjetividade do querer. Nesse sentido, o fim ainda
é subjetivo buscando traduzir-se na objetividade prépria da agao
pela qual o sujeito se une consigo mesmo. Permanece, porém,
uma diferenga entre a coisa (= Sache), i. é, o contetido do impul-
s0, e a atividade do espirito, e é precisamente por isso que a coisa
que surge na sua individualidade subjetiva é o inferesse.

Como se pode constatar, na concepcao hegeliana de espirito
subjetivo, o entrelagamento do conceito aristotélico de enérgeia
com a concepgao moderna de subjetividade como auto-referéncia
vem a se enriquecer com o conceito aristotélico de prixis. E a luz
desse encontro que se 1é esta afirmagao: “Uma agao é um fim do
sujeito e da mesma maneira é a sua atividade que executa este
fim”*2. Mais concretamente, este entrelagamento acontece na me-
diagao do conceito de interesse, que acaba por unir a enérgeia com
o fim. Afinal, tendéncias, caréncias, interesses vao mediando o
processo de decantamento que transforma o querer subjetivo em
querer objetivo, universal, i. é, vao mediando a reorientagido do
querer do plano da satisfagao contingente para o plano da satis-
fagao ilimitada, proporcionada pela felicidade. Para que isso ocor-
ra, é mister suprassumir o querer subjetivo, elevando-o a querer
reflectente. O impulso capaz de cumprir essa suprassungao nao é
mais imediato, mas ja pos a sua particularidade, com a qual, em
ultima andlise, o querer vai se unir. Com outras palavras, o querer
reflectente se exerce escolhendo entre as inclinagdes. Ele é arbitrio.
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Para Hegel, o arbitrio ja ¢ uma determinagio do querer que se
tornou reflexo, enquanto negatividade da sua imediata autode-
terminagao. Porém, uma vez que o conteiido do querer ainda é
dado pelos impulsos e inclinagdes, o proprio querer permanece
subjetivo. Com outras palavras, o querer busca, tende, a uma
satisfagdo universal por ele posta como fim, pondo os impulsos
particulares como o negativo. Aos impulsos postos como o ne-
gativo é confiada a decisdo.

No plano da felicidade, que tanto se da, como nao se da um fim,
¢ que se acha “a determinidade universal do querer em si mes-
mo, i. é, 0 seu autodeterminar-se, a liberdade”*. No arbitrio a
subjetividade ¢, a0 mesmo tempo, pura e concreta “porque tem
por seu conteudo e fim somente aquela determinidade infinita,
a liberdade mesma. Nesta verdade da sua determinacao, em que
conceito e objeto sdao idénticos o querer é querer realmente li-
vre”>,

7. No momento em que o espirito subjetivo alcanga o seu cum-
primento como espirito livre, importa voltar as palavras que
Hegel escreve na Introdugdo a filosofia do espirito. “O desenvolvi-
mento do espirito é: que ele I. é na forma da relagao consigo
mesmo; dentro dele a totalidade ideal da idéia lhe veio a ser, i.
€, aquilo que é o seu conceito, torna-se para ele, e o seu ser esta
justamente, no ser junto de si, i. é, no ser livre, — espirito subje-
tivo”*. Portanto, o espirito subjetivo € o espirito que se desenvol-
ve na sua idealidade, ou seja, “é o espirito enquanto cognos-
citivo”*. Portanto a liberdade entendida como Bei-sich-sein, no
sentido de identidade consigo, ¢ uma determinacao do sujeito
enquanto cognoscitivo. A unidade de espirito tedrico e pratico
acontece sob a égide da inteligéncia tornada livre.

8. Revisitar Hegel é apreender a arquitetonica da subjetividade,
expondo-a como principio do filosofar em geral. A exposicao
logica e real-sistematica, desenvolvida até agora, permite afir-
mar a polissemia do conceito de subjetividade nos escritos
hegelianos, aqui tomados em consideragao. Ou seja, tanto na
Ciéncia da Logica, como na Filosofia do espirito subjetivo, Hegel
emprega os termos “subjetividade” e “subjetivo” em diferentes
sentidos.

Num primeiro uso, “subjetividade” significa o singular que nao
contém em si a universalidade, co-significando, pois, o aciden-
tal. Num segundo uso, “subjetividade” e “subjetivo” significam
a reflexao exterior, o entendimento unilateral e fixista, em que as
filosofias de Kant e Fichte deixaram-se encerrar. A estas signifi-
cagdes, ainda exteriores quanto ao seu mérito, contrapoe-se uma
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dupla significagio dialética do conceito de subjetividade, que
caracteriza a sistematica hegeliana. Num primeiro sentido pro-
priamente especulativo, para Hegel “subjetividade” significa o
Eu, 0 puro pensamento ou o conceito que se pensa como concei-
to. Contudo, este sentido ainda € unilateral porque se contrapde
a objetividade. O conceito propriamente dialético-especulativo de
subjetividade em Hegel cumpre-se, finalmente, como subjetivida-
de absoluta, significando a Idéia que pensa, estando numa iden-
tidade origindria com a objetividade: o Espirito, Deus. Mediante
o conceito de subjetividade absoluta, Hegel cumpre o programa
da metafisica da subjetividade de propor a estrutura da subjeti-
vidade como ontologia e metafisica.

Na exposicao da estrutura logica do conceito de subjetividade,
Hegel da um significado ontoldgico ao principio de pensar-se a si
(Ich denke mich). Esse significado ontolégico da subjetividade,
subjacente a Ciéncia da Ldgica, comega a constituir-se logicamente
quando 1) a imediatidade €, a0 mesmo tempo, relacao negativa
consigo e movimento de retorno a si e ¢, 2) movimento de
exteriorizagao de si como reflexao-em-si. Uma imediatidade as-
sim caracterizada é a realidade-substancialidade. Nela comeca a
configurar-se a liberdade isenta de passividade que caracteriza o
principio da subjetividade absoluta: a liberdade de pensar-se-a-
-si. Com outras palavras, a imediatidade comega a por-se como
totalidade real, cuja referéncia de exteriorizagao é a manifestagdo.

A estrutura légica do conceito de subjetividade vai se encami-
nhar para a seguinte imediatidade, no caso a objetividade, passan-
do pelas determinagoes l6gicas denominadas conceito, julgamen-
to, e silogismo. A fungao légica do conceito € a de pir a imedia-
tidade: a sua simplicidade deve ser determinada a partir da sua
diferenga interna. Por sua vez, a fungao logica do julgamento é
a de desenvolver as determinagdes logicas umas nas outras, al-
cangando esta figura logica: SP ¢ PS. Finalmente, para Hegel, o
silogismo, enquanto racional, escreve a fungio logica de estruturar
o si mesmo como unidade portadora de extremos opostos.

Cabe precisar um ponto. Ao mesmo tempo em que vai manifes-
tando-se o conceito de subjetividade absoluta, correlativamente
a esse, vai-se plasmando um novo significado de objetividade.
Como conceito correlativo a subjetividade absoluta, a objetivida-
de tem o significado do ser-em-si e para-si do conceito que ele-
vou a mediagao, posta no seu proprio determinar-se, a imediata
referéncia a si mesmo. Precisamente, esta referéncia a si distin-
gue a imediatidade objetividade da objetividade prépria das
categorias do entendimento. O acabamento paradigmatico da
auto-referéncia é a autodeterminagao da idéia!
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A objetividade vai constituir, mediante a determinagao denomi-
nada teleologia, uma autodeterminagdo posta exteriormente, ou
seja, uma totalidade objetiva que permanece autodeterminante e
exterior ao sujeito. Contudo, na teleologia o universal como
principio de liberdade sabe a sua autodeterminagao.

Passando pela idéia da vida, em que o sujeito pde-se como fim a
si mesmo, a estrutura légica do conceito de subjetividade abso-
luta vai desembocar no conceito de espirito. Segundo a tese aqui
defendida, através do conceito de espirito Hegel da um novo
direcionamento a filosofia da subjetividade, propondo-o como
paradigma filoséfico meta-consciencial. O conceito légico do
espirito, como ja se viu, cumpre-se na circularidade dialética que
integra verdade e bem, ou seja, cumpre-se como unidade de
teoria e praxis. Ora, até o momento légico da idéia do verdadei-
ro, a objetividade veio determinando-se como contraposta a
subjetividade. Esta finalmente, no conceito légico de espirito,
poe-se como intuito de ultrapassar as determinagoes finitas a ela
impostas pelo entendimento na diregao da totalidade absoluta.
Este momento tedrico da idéia ainda busca a sua realiza¢do como
totalidade do conceito em si mesmo. Em 1ltima anélise, busca a
realizagao do sujeito na sua autodeterminagao relativamente ao
bem. Com outras palavras, o sujeito reivindica para-si a mesma
objetividade que se determinara como contraposta a idéia tedrica.

A subjetividade absoluta para Hegel é a unidade de idéia tedrica
e idéia pratica porque nela a sua liberdade absoluta transpassa
na verdade absoluta de si mesma. A autodeterminagio da idéia
absoluta, no elemento do puro pensar, tem a significagao de que
a diferenga ndo é um ser outro de si. Portanto, a idéia absoluta
é também a unidade de forma e contetido, uma vez que na sua
realidade ela funde-se somente consigo mesma tendo por objeto
no outro de si a sua propria objetividade.

Finalmente, o conceito logico da subjetividade absoluta integra
na mesma matriz conceptual a questdo do método e a do sistema.
O método absoluto repete o inteiro desenvolvimento l6gico per-
corrido desde o inicio a partir duma imediatidade abstrata e
vazia de contetido: a imediatidade dada. Ou seja, a universalida-
de reivindicada pelo método ndo é mais abstrata, pois carrega
em si a totalidade concreta que resultou ser a idéia. O método,
entendido como totalidade que se dd a forma de imediatidade
mediada alarga-se as esferas dialeticamente opostas a logicidade
(Natureza e Espirito), constituindo-se em sistema.

8.1 Enquanto a logica especulativa expde o principio universal do
pensamento como fundamento formal e de contetido para o
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desenvolvimento das categorias e das relagdes do conceito a partir
do conceito légico de subjetividade, a filosofia do espirito subjetivo
elabora a estrutura e a conexao interna das poténcias do sujeito
real e existente. E aqui cabe precisar o desnivel seméntico que
existe na correspondéncia entre légica subjetiva e espirito subje-
tivo. Apesar de a subjetividade, na sua estruturagao légica, ir
desenvolvendo-se mediante determinagoes logicas que tem a obje-
tividade fora de si, o significado que assim vai se constituindo
aponta para a completude semantica da auto-referéncia que se
sabe a si como o outro de si. Por sua vez, a subjetividade propria
do espirito subjetivo ndo alcanga esta completude, simplesmente
pelo fato de ser subjetividade real e finita. Para tracar uma sime-
tria semantica a subjetividade absoluta prépria da Idéia absoluta
caberia avangar até a filosofia do espirito absoluto. Na sua
arquitetonica, com efeito, o Espirito absoluto € constituido tanto
com determinagdes oriundas da psicologia (intuigao-representa-
¢ao-pensamento), como com determinacdes que abrangem tota-
lizagGes da sistematica do real (arte-religido-filosofia). Em ambas
as configuragoes, o Espirito absoluto articula-se sob a égide do
método das determinagoes logicas: imediatidade-reflexao-retorno
a imediatidade. E legitimo pensar numa correspondéncia entre
as determinagdes referidas acima, sejam elas psicologicas, real-
-sistematicas ou logicas, e a filosofia da natureza, a filosofia do
espirito e a logica especulativa. Nesse sentido, portanto, de uma
conceptualidade que se compreende como abrangéncia do circu-
lo dos circulos, é possivel falar de uma subjetividade absoluta na
filosofia do espirito absoluto.

Na exposicio da subjetividade real e finita, que tem lugar na
filosofia do espirito subjetivo, estd subentendido o conceito que
se pensa como conceito e que ¢, portanto, de certo modo marca-
do pela contraposicao a objetividade. Contudo, no momento em
que o espirito tedrico se auto-realiza como pensamento, emerge a
concepgao da subjetividade absoluta que vai se realizar plena-
mente como Espirito absoluto. Na arquitetonica do espirito sub-
jetivo, o pensamento significa a unidade origindria de subjetivida-
de e objetividade, ou ainda de conceito e realidade. A subjetivi-
dade absoluta na sua antecipagdo de inteligéncia pensante vem
proporcionar a estrutura conceptual real-sistematica para a trans-
posicao da concepgao aristotélica da prdxis dentro do paradigma
filosofico do espirito, cuja enérgeia é a prdpria auto-realizagdo. Essa
transposigao tem lugar quando a subjetividade, entendida como
inteligéncia pensante, autofinaliza-se nao s6 como pensada, mas,
com igual vigor, como livre.

9. A Filosofia da linguagem proposta por Hegel na Enciclopédia
de 1830 deve ser entendida a partir da sua teoria da subjetivida-
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de. O conceito de subjetividade que lhe serve de fundamento ja
é de cunho dialético-especulativo: o conceito que se pensa. Con-
tudo, ainda ndo chegou a superar as limitagdes proprias da
contraposicao a objetividade. Ou seja, arraigando a semiética na
imaginagao reprodutora Hegel preenche a ultima condigao para
que a atividade da inteligéncia que conhece venha a constituir a
inteligéncia como pensamento. Nesse sentido, o sinal constitui a
ultima objetividade que, no processo de autoconstituicao do
espirito subjetivo ainda se contrapde ao conceito que se pensa.

Na perspectiva adotada por Hegel, a linguagem é o termo do
processo cognitivo que se desenrola através da experiéncia da
consciéncia (nivel fenomenolégico), e da libertagio do saber de
qualquer pressuposiqao, i. €, da absoluta subjetivizagao das determi-
nagoes (nivel psicologico). A partir da linguagem, i. ¢, enquanto
pensamento, ou inteligéncia pensante, o espirito subjetivo alcanca
uma antecipacdo daquela subjetividade sob cuja égide vai se
manifestar o Espirito absoluto.

O quadro conceptual no qual Hegel teoriza a linguagem ¢ o da
relagao intelectiva da inteligéncia consigo, i. €, a representagio. A
imediatidade resultante da Fenomenologia foi posta pela atengio
(momento da intuigdo), constituindo-se numa auto-referéncia
negativa. Nesse sentido, i. é, da imediatidade que se pde como
o outro de si mesma, o fundamento da linguagem na represen-
tagao é ontologico. A forma que exprime o fundamento ontolégico
da linguagem na filosofia do espirito subjetivo é a rememoragao
(Erinnerung). A funcio especulativa do sinal, e por extensao da
linguagem, na teoria hegeliana do espirito subjetivo é de fazer
com que a imediatidade posta pela atengdo perca o seu carater
abstrato e, pela atividade da imaginagao reprodutora, saia da
imanéncia do eu. A tese que resume o problema filoséfico da
relagao dialética entre subjetividade e linguagem no pensamento
de Hegel ¢ a seguinte: a subjetividade que se relaciona consigo,
exterioriza-se mediante o sinal.

Esta subjetividade, propria da representagao, além de ser imagi-
nagdo reprodutora também é memdria. E é na memoria, enquanto
principio de uma identidade histérica, que a linguagem alcanga
0 seu cumprimento ontologico. Nela a inteligéncia poe-se como
ativa para-si, sintetizando significado e coisa no ato da sua auto-

posigao.
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