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CRISE DA RAZAO E PENSAMENTO
ENFRAQUECIDO. EM BUSCA DE UMA
RAZAO POS-CLASSICA™
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Itimamente a filosofia italiana, que no passado se tinha

caracterizado por uma tradi¢ao de empenho civil, assu-

mindo a relagao entre filosofia e realidade como sua ta-
refa principal (Croce, Gramsci...), abriu-se a novas problematicas
e a novos campos. Mede-se hoje com o neocontratualismo anglo-
-saxao, tenta um aprofundamento da hermenéutica, vé na des-
truicao da razao a pluralidade das razdes que nao podem ser
contidas em um tnico quadro conceitual e se confronta com
uma série de pensadores como Heidegger, Kelsen, Weber,
Foucault, Freud, Lacan, Benjamin'.

Nos tltimos tempos, o debate filoséfico na Itdlia encontrou ex-
pressao em dois volumes coletivos que tiveram uma certa resso-
nancia: La crise della ragione e o Il pensiero debole®. O volume La
crise della ragione, organizado por Aldo Gargani e publicado pela
editora Einaudi em 1979, representou uma tomada de conscién-
cia do fato de que o modelo do saber, ligado as epistemologias
das ciéncias fisicas de um lado, e de outro as do historicismo
(idealista e marxista), tinha entrado em crise: nao era mais pro-
dutiva e eficaz como no passado, era necessdrio procurar novos
modelos de razao. O volume coletivo Il pensiero debore,, organi-
zado por Gianni Vattimo e Pier Aldo Rovatti, publicado pela
editora Feltrinelli em 1989, focalizou o impasse do pensamento
no fim de sua aventura metafisica e na busca de uma razao pos-
moderna.
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I. Aldo Gargani e a “crise da razao”

1. A razdo classica em declinio

Com a expressdo “crise da razdo”, quer-se especificar um modo
determinado de entender a razao, seus critérios, sua legitimida-
de e fundamentos. Pretende-se denunciar sobretudo a apore-
ticidade e a ndo-operacionalidade de uma razao denominada
cldssica, ndao sé do tipo de Descartes, Newton e Kant, mas tam-
bém, a da musica tonal, da literatura romaéntica e realista, etc...
Pretende-se opor a razao cldssica de um novo paradigma de
razoes “neo cldssicas” ou pos-cldssicas emergentes em face, jus-
tamente, do declinio da cldssica.

A extingdo ou a superagao da “racionalidade cldssica” nao é um
dado considerado conjuntural, mas real e estrutural e que a re-
flexdo filosofica deve mostrar. E nao tanto com especificas ope-
ragoes arqueoldgicas (Foucault) ou como desvelamento de sen-
tidos ocultos (Heidegger), mas com a prdtica da descri¢ao; uma
descrigao que indique como relevantes certos caminhos da racio-
nalidade marginalizados pela prepoténcia de uma razao tota-
lizadora, sistemdtica e omnicompreensiva. A primeira constata-
¢ao € pois que a crise da razao cldssica é objetiva e ja madura.
Seria um erro, como afirma Gargani na introdugao de La crise
della ragione, considerar essa crise sé como um sintoma. Sem
uma nova retruturagao metodica da vida intelectual e social, a
velha ordem da razdo nunca entraria em crise’.

“A crise do sistema cldssico da razio — continua Gargani — a
descoberta de lacunas e de vazios foram o resultado do surgi-
mento de novas necessidades e de novos modos de ver alterna-
tivas onde nos tinham ensinado que existia uma sé possibilida-
de”. Isto é, diante dos problemas, das anomalias, da demanda
de explicagoes e de racionalizagdo em relagao ao evento e ao
caso individual, a razdo cldssica oferecia um saber hierarquizado
e totalizado em que tudo era jd desde sempre conhecido e cuja
prdtica era puramente um exercicio automadtico, isto é: a
explicitagdo de uma ordem constituida e compreensiva daquele
evento e daquele caso. Segundo Gargani, para a razao cldssica
nao pode existir o novo e o diferente. Tudo aquilo que vem
explicado pela razao cldssica cai sempre sob o dominio de um
conceito, de uma lei cientifica, de uma generalizagao, de uma
axiologia rigida, de uma poderosa abstragao ou de um poderoso
modelo. Existe, na razdo cldssica, a procura obsessiva de tudo o
que ¢ igual ou, pelo menos, homologdvel exasperagao de uma
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tendéncia instintiva em defender-se das novidades. Em termos
psicanaliticos, poder-se-ia dizer que existe, nela, a agdo de um
mecanismo andlogo ao da “coagao a repetir”.

A crise da razao é a crise de uma razao abstrata, a-pridrica,
necessdria e repetitiva: uma razdo que, em termos freudianos,
recalca o novo e o emergente. Tal razdo, entendida como
supernova, superordem, incide também nos préprios partidos
politicos no sentido de que suas estratégias, sempre em atraso
com respeito as decisoes das bases, sdo vitimas de tal logica. As
experiéncias dos grupos sociais e dos individuos se tornam,
para a razao cldssica, algo que precisa ser regulamentado e dis-
ciplinado, e ndo algo a ser compreendido a partir de sua légica
especifica.

II. Novas necessidades e necessidade de

5. Idem, ibidem, p. 22.

6. Idem, ibidem, p.2 4

7. Idem, ibidem, p. 46.

uma nova razao

Essa nova ordem e esse novo modo de ver o mundo, em corre-
lagdo as novas necessidades e classes emergentes, sao indicados
por Gargani em alguns momentos tipicos da filosofia, da ciéncia
e da literatura pés-iluministas e pés-hegelianas. Na fisica, por
exemplo, a revolugao einsteiniana define a nogao de tempo,
espago, velocidade e comprimento, em relagao aos sistemas fisi-
cos locais de referéncias “pondo em discussao as imagens abs-
tratas e condicionantes da fisica e nao em base de uma metanorma
légica, fixada independentemente das determinagdes das fun-
¢oes fisicas. Mas sobretudo, em lugar de substincias, de entida-
des estdticas, subentram operag¢oes de medidas, interagoes entre
estruturas fisicamente determinadas. A tradigdo cldssica fixara
os fendmenos fisicos em um universo estdtico além dos aconte-
cimentos e a eles indiferente. A partir da teoria da relatividade,
o universo é definido pela invariabilidade formal da legalidade
segundo a qual os eventos se verificam em relagao aos diferentes
sistemas de observagdo”®. Nesse contexto de radical renovagao
epistemolégica, “a crise da razao cldssica”, segundo Gargani,
traz a marca da fungao crescente que a agao e os procedimentos
operacionais exerceram na cultura européia entre o fim do sécu-
lo XIX e o inicio do XX°.

“Chama-se crise da racionalidade — escreve Gargani — a per-
cepgao de que a casa do nosso saber é de fato vazia, pois trans-
formando-se as relages sociais, as relagoes entre homens e mu-
Iheres, pais e filhos, institui¢des e governados, também o nosso
saber resulta transformado™’. O saber cristalizado da razao cldssi-
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ca é, foucaltianamente, uma forma de poder coercitivo e exclu-
sivo. As razoes pés-cldssicas nos dizem, ao contrdrio, que deve-
mos partir de novo dos nossos atos, das prdticas das nossas
instituigdes, das energias livres que circulam nas sociedades e na
interagao entre homem e mundo e homem, para edificar novas
formas, novas ordens mais aderentes a prdxis cognoscitiva e
politica.

Resulta que, em todos os escritos recolhidos no livro La crise della
ragione, como na premissa de Gargani, a idéia de que a “crise da
racionalidade” ¢é a crise do poder de uma certa racionalidade,
isto é, “de certa classe social, crise que se supera substituindo a
essa razao-classe uma razao e classe diversas”®. Trata-se de esta-
belecer uma relagao de “correspondéncia”entre as condigoes e
necessidades da vida transformadas e os novos sujeitos sociais
emergentes, de um lado, e o saber do outro.

Existe, nos autores de La crise della ragione, uma intengao de
historicizar tal crise analisando a conexdo entre os saberes for-
malizados e as praticas técnicas e sociais a que sao ligados. Pode-
-se dizer que esse discurso complexivo sobre a crise da razao se
movimenta ainda em um ambito familiar a cultura filoséfica ita-
liana. Isto é: de um lado, age ainda uma forte instancia dialética
e uma linguagem marxista, de outro, age ainda a busca racional
e epistemolégica de um fundamento e de uma legitimidade.
Nega-se valor de fundamento a evidéncia, aos principios claros
e distintos (Descartes), isto é, a logica, a mente como espelho do
real etc..., e se procura uma legitimagiao do saber nas prdticas
humanas, até agora mantidas a margem da atengao da cldssica,
procurando construir uma racionalidade mais complexiva e elds-
tica, mais aderente a praxis.

8. Idem, ibidem, p. 255.

III. Gianni Vattimo e o “pensamento fraco”

1. O “himus” cultural do pensamento fraco

A tese principal defendida por todos os colobaradores do volu-
me coletivo Il pensiero debole é que o pensamento, no fim de sua
aventura metafisica, chegou a um impasse: encontra-se, hoje,
débil, fraco com relagao a compreensao e transformacao do
mundo e da sociedade. O que importa agora nao é tentar a ela-
boragdo de uma nova filosofia, uma nova sintese, mas uma for-
ma de reflexdo proviséria que considere o sentido dessa aventu-
ra vislumbrando, talvez, caminhos, sendas, trilhas que permitam
proceder além de uma razao dominadora, embora se reconhega
impossivel abandona-la.
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As contribuigdes do volume La crise della ragione foram resultado
de um repensar a tradigdo marxista e dialética declinada em
uma perspectiva epistomoldgica e metodolégica préxima ao es-
tilo da filosofia analitica anglo-saxdnica. O pensamento fraco, ao
invés, remete-se mais a filosofia da diferenca e ao niilismo de
origem nietzschiana e heideggeriana. Devemos notar como, na
década de 70, houve o eclipse do historicismo marxista e, justa-
mente, a emergéncia do pensamento da diferenga a partir da
“Nietzsche-Renaissance”, sobretudo na Franga. Isso significou,
entre outras coisas, uma critica ao poder totalizador e absoluto
da dialética. Enquanto para a dialética o niilismo é um momento
do negativo que pode ser teorética e politicamente recuperado,
para a filosofia da diferenga, que exclui a eventualidade de uma
reabsor¢ao do negativo — na medida em que pressupde a hete-
rogeneidade, a radical alteridade, do negativo e positivo — o
niilismo pode dar-se como irreversivel e irrecuperdvel.

O pensamento da diferenga se remete estritamente ao niilismo.
Teorizado por Nietzsche e com a retomada de Nietzsche por
parte de Heidegger, o niilismo significa a dissolugao do ser,
enquanto verdade e fundamento, na vontade, isto é, nas convic-
¢0es, nas opinides e na vontade de poténcia.

O pensador que, na Itdlia, mais que qualquer outro levou a fren-
te o projeto, mais ético que epistemol6gico ou politico, de uma
articulagao hermenéutica de aspectos niilistas e hermenéuticos, a
partir das problemdticas do pés-moderno, é Gianni Vattimo.

2. Aspectos niilistas do pensamento fraco

Vattimo parte de uma perspectiva anti-hegeliana, antimetodica
e antifundacionista. Anti-hegeliana no sentido de que, para ele,
o conhecimento ndo é entendido como uma volta do espirito a
si, mas como um ir do sujeito para fora de si em busca de um
horizonte mais compreensivo e que se traduz, no fim, em uma
“fusao de horizontes”(Gadamer). Contrapde-se também as
“hermenéuticas metddicas” do tipo da escola de Ricoeur, pois,
segundo ele, todas perseguem sempre a meta de um fundamen-
to. Ao contrdrio, Vattimo aponta para um pensamento sem fun-
damento.

O contexto cultural do qual emerge a necessidade do pensamen-
to é 0 mesmo no qual se movimentam os criticos da razao: “Um
mal-estar com respeito aos critérios em vigor da racionalidade”,
uma problematizagao do sentido da “verdade”, as davidas so-
bre a possibilidade de descrever a experiéncia que estamos vi-

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 64, 1994



vendo, as davidas também sobre a possibilidade de determinar
o lugar da nossa identidade, a certeza de que a totalidade e a
consisténcia da teoria, entendida como valor, se demonstre nao
adequada e sobretudo deixe atrds de si residuos de nao-dito.

O trabalho de enfraquecimento do pensamento é um trabalho de
corrosao, de infiltragao, de dissolugao de um bloco. Trabalho
dirigido para a tradigao filoséfica e em particular para a moder-
nidade: o sujeito cartesiano, a heideggeriana disponibilidade sobre
os entes (sobre as coisas), a eficdcia, a seguranga, a intrinseca
violéncia de um saber que domina objetos e pessoas, sobrevi-
véncia de um nicleo pensante, metafisica, na histéria do pensa-
mento ocidental’.

A expressao “pensamento fraco” indica um estilo de pensamen-
to, uma atitude que é pensar em surdina, rentincia as pretensoes
do conhecimento, que se torna tentativa de conviver em uma
condi¢ao de conflito com ndés mesmos e com o mundo.

Para o “pensamento fraco”, a filosofia apenas pode propor-se o
desencantamento como efeito da desilusao de uma razio tota-
lizadora. Por isso tenta esvaziar a palavra de sua plenitude
metaforizando-a.

Mas o pensamento fraco — como diz Vattimo — pretende pre-
parar também uma nova ontologia'. Como? Desenvolvendo o
discurso da diferenca mas, também, rememorando a dialética.
Nao € uma superagdo da metafisica mas distor¢ao, esvaziamento
em um distanciar-se seja da légica da recomposigdo, seja da
superacao (a dialética), e sem apelagdo irracional ao “outro”(pds-
-estruturalismo).

“O trabalho de Heidegger depois da reviravolta dos anos 30 —
escreve Vattimo — é um colossal esfor¢o de repensamento, de
rememoragao e declinagao da tradigdo metafisica. Como nao dis-
pomos de um acesso pré-categorial ou transcategorial que des-
minta e desautorize as categorias objetivantes da metafisica, nao
podemos fazer outra coisa sendo tomar essas categorias como
“boas”, pelo menos no sentido de que temos s6 elas, mas isto
sem nenhuma nostalgia de outras categorias que poderiam ser
mais adequadas e apropriadas ao ser é (pois o ser ndo é). A
Verwindung consiste porém em tirar dessas categorias precisa-
mente o que as constituem como metafisica: a pretensao de che-
gar a um ontos on. Tirando essa pretensdo, elas valem agora s
como monumentos. Piefas talvez seja outro termo que, junto a
An-denken e a Verwindung, pode ser assumido para caracterizar
o pensamento fraco da ultra metafisica”'".
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12. Varnvo, GO fim da
modernidade, nitlismo e
hermenéutica na cultura pos-
-moderna, Ed. Presenga, Lis-
boa 1987.

3. Aspectos hermenéuticos do pensamento fraco

Para Vattimo, hoje sao possiveis apenas formas de um pensa-
mento enfraquecido, debilitado, ou seja, de um pensamento que
renunciou as concepgoes fortes da razao, do ser enquanto pre-
sen¢a da metafisica cldssica e a que corresponde, no terreno
politico, complexas formas de dominio ou até totalitarismo, de
uma razao que tem a pretensdo de impor a verdade a todo cus-
to, inclusive através da violéncia. Daqui deriva a posigao central
da hermenéutica, no interior de uma ontologia do declinio, pois
justamente a hermenéutica corresponde a rentincia a qualquer
pretensao de fundagao. Trata-se de uma nogao nao-prevaricado-
ra da razao como de uma continua descoberta do sentido que se
pode vislumbrar na histéria através do didlogo entre homens,
sem nenhuma pretensio de fundamento.

O peso da tradigdo continua a existir, mas é vivido de forma
negativa mais como uma condenagdao do que como suporte da
teoria. A confianga historicista de viajar na crista da onda do
movimento das coisas se obscurece. O pensamento de Gadamer
é aqui assumido como referéncia fundamental e representa uma
das margens entre as quais a reflexdo do pensamento fraco se
movimenta'’.

A argumentagao de Gadamer vai na dire¢ao de uma tentativa de
reforgar a autoridade da tradigdo até chegar ao ponto de legiti-
mar os preconceitos. Cada um de nés nao pode modificar, se-
gundo Gadamer, nem individualmente, nem no nivel coletivo, o
que tem de determinado: ndo pode fazer “tabula rasa”e comegar
do zero. Cada um e cada sociedade apdiam-se sempre em algo
que nao ¢ indagado, que é pré-categorial e pré-analitico. Posso,
no mdximo, tentar atenuar os meus preconceitos ligando-os a
outras perspectivas, provocando o que Gadamer chama fusio de
horizontes, “mas ndo posso sair dessa pluralidade, desse sentido
plural do sentido de tradigao considerada como vdlida em deter-
minado tempo e lugar, mas mediante a hermenéutica, salvar
uma pluralidade de vozes presentes na histéria com as quais se
deve discutir. O “circulo hermenéutico”, outra categoria presen-
te em Vattimo e nos pensadores do “pensamento fraco”, é o
resultado de uma continua interrogagao conduzida sobre tal
pluralidade de vozes e que tem a tarefa de tornar mais plausi-
veis determinadas vozes em relagio a outras, e que declara a
impossibilidade de poder liberar-se dos vinculos e preconceitos
da tradigao para remeter-se ao novo a que a modernidade aspi-
rava. O circulo hermenéutico €, justamente, a explicitagao dessa
impossibilidade de sair das formas de compreensao circular e,
nesse sentido, é a expressao do assim chamado pds-moderno.
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IV. Uma razao pés-classica ou mito?
Observacoes criticas

1. A inconsisténcia de um novo horizonte

Retomando criticamente as contribuigdes ao volume La crise della
ragione, podemos, antes de tudo, observar como seus autores,
que vém da tradigao historicista marxista, pretendem passar jus-
tamente de uma problemdtica tipicamente marxista a uma gene-
ricamente epistemolégica. Porém, em que medida eles o conse-
guem? Ultilizam uma linguagem fortemente politizada, mas que
ndo € suficientemente explicada e explicitada. Com efeito, ne-
nhum deles nos diz como e que sentido se dd a relagao, por eles
salientada, entre formas de poder e formas de saber. Em suas
explicagdes, encontramos mais formas justapostas de descriges
do que demonstragoes logicas e empiricamente argumentadas.
A crise da razao € analisada segundo o uso difuso na segunda
metade dos anos 70, através de enfoques diversos e ndo s espe-
cificamente filosé6ficos: o enfoque psicanalitico em sentido amplo
(Rella, Bodei); literdrio a partir das leituras de Kafka ou Musil
etc., econdmico-politico ou o de arquitetura de Laoos ou da
musica de Schonberg como, por exemplo, fez Massimo Caciari'.
Porém esses pensadores nao conseguem dar uma explicagao mais
argumentada de como esses planos podem ser inter-relaciona-
dos um ao outro. Embora suas leituras e interpretages sejam
sugestivas, aparece, neles, problematica a relagao entre estrutura
e superestrutura, revelando, dessa forma, a fragilidade tedrica de
seus discursos.

Por tras dessas tentativas, nota-se ainda o operar do modelo
dialético que vé tudo como superdvel no horizonte de uma nova
ordem complexiva. Na verdade, mais tarde esses mesmos
ensaistas abandonaram a ambigao de ter descoberto, embora de
forma regional, novas razoes pds-clissicas e atualmente traba-
lham com problemdticas mais tipicamente epistemolégicas.

2. O risco de cair no irracional

As temdticas do pensamento fraco se referem, como acendvamos
no inicio, a um humus cultural de perfil existencialista, que teve
0 seu auge nos anos cinqlienta. Jd entdo, se comegava a falar da
dissolugao do sujeito e da consciéncia. Agora, nos anos noventa,
tais temdticas sao retomadas e articuladas com motivos do pds-
-estruturalismo francés.
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14. O existencialismo de
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Substancialmente o “pensamento fraco”, com sua énfase herme-
néutica, propoe um deslocamento do campo da epistemologia
para o campo da retdrica, levando com isso ao abandono de
cada critério com que distinguir entre a “verdade e a opiniao”.
Desta forma a filosofia, fechada em circulo hermenéutico, se tra-
duz em formas de persuasido e convencimento, sem garantia de
uma fundamentagdo mais objetiva do nosso conhecimento.

Para o pensamento fraco nao existe um conhecimento de tipo
objetivo. Sua caracteristica ¢, justamente, a rentncia de tais pre-
tensdes e um constituir-se mais, como mostramos, como uma
rememoragao, etc. E isso ndo é visto como negativo, como re-
gressao, mas positivamente como libertagao. Na verdade, como
diziamos, essa proposta articulada com uma série de perspecti-
vas (fenomeldgicas, estruturalistas e pds-estruturalistas, semio-
légicas) e que tem como referéncias importantes Nietzsche,
Heidegger, Gadamer, parece substancialmente similar a propos-
ta de uma certa cultura espiritualista do existencialismo, sobre-
tudo cristdo, que via na indeterminagdo e no mistico um signo
do Espirito™.

Segundo Carlo Augusto Viano, essa filosofia tenta oferecer uma
alternativa a sociedade industrial que nao consiste em um novo
projeto, e em um novo tipo de sociedade, mas em uma “salva-
¢ao” desta sociedade; salvagiao que se traduz em recusa das
implicagoes do conhecimento. Prefere-se achar inevitdvel tal
sociedade propondo s6 uma mudanga de atitude subjetiva'.

Mas aqui vai a pergunta: o problema do conhecimento pode ser
resolvido em uma homologagao de cada tipo de saber? Isto é: o
conhecimento cientifico pode ser igualado ao conhecimento re-
ligioso, literdrio, etc.?

Para nés, esses tipos de saberes sao diferentes, cada um com
suas caracteristicas, nao-assimildveis um ao outro.

Quanto a isto, seria interessante e oportuno o confronto com a
tradigao filosofica analitica e epistemolégica anglo-americana. Por
causa de certa publicidade, poderia parecer que o questiona-
mento e a dissolugdo dos esquemas da razdo forte fosse uma
descoberta e um privilégio dos pés-estruturalistas, da linha de
reflexdo Nietzsche-Heidegger, digamos assim, a qual se liga o
pensamento fraco de Vattimo e companheiros. Ora, se analisar-
mos a tradigdo filoséfica analitica epistemolégica anglo-america-
na, de Bacon e Hume até os contemporaneos como Quine e
Goodman, encontraremos uma série de criticas e questionamen-
tos a razao cldssica (metafisca): por exemplo, a idéia de que nao
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existe um acesso direto a realidade, que nela se ingressa s6
mediante construgdes de “mapas” e escolha de “fios” para o
labirinto; a idéia de que algumas mapas e fios sdo mais confidveis
do que outros, mas que ndo existe um mapa e fio em absoluto
mais verdadeiro do que outro'.

Existe, pois, certa convergéncia entre os resultados da corrente
pos-estruturalista e do pensamento fraco, de um lado, e a tradi-
¢do anglo-americana, de outro em termos de uma séria critica a
razao. Contudo, hd uma diferenga fundamental: essa Gltima cor-
rente e tradigao, na medida em que questiona a razao cldssica,
possui também, em seu interior, vélidos antidotos para impedir
uma fuga para o irracional, antidotos que, ao invés, nao encon-
tramos na corrente da filosofia da diferenca e do pensamento
fraco. Com efeito, estes abdicam de certos problemas filoséficos
como o da justificagao e da legitimagao do nosso conhecimento
do mundo, das nossa relagoes intersubjetivas, do nosso cotidia-
no etc... Nessas filosofias, a relagdao com o mundo e a vida coti-
diana se esvai e desaparece no mito.

Mas hoje nés precisamos de uma reflexdo filoséfica que, embora
com menos pretensoes de fundamentos e de absoluto, possua
porém certo grau de analiticidade e de empiria. A nossa relagao
com o mundo e com o cotidiano, de uma forma ou de outra,
deve ser encontrada.

Parece-me que o pensamento negativo na linha Nietzsche-
-Heidegger-Foucault-Deleuze-Vattimo etc. pode, se assumido cri-
ticamente, oferecer uma contribui¢ao indireta a critica da ideo-
logia burguesa, pois permite denunciar uma série de contradi-
¢oes. Todavia, devemos ter claramente presentes os limites des-
se pensamento, isto é, o risco de um seu desfecho no irracional,
no indeterminado, no mistico. Mediante uma ontologia que pri-
vilegia o significado de uma alteridade irredutivel (a diferenga),
o pensamento negativo pode prestar-se, na prdtica, a ser expres-
sao de uma ideologia individualista e esotérica de marco peque-
no-burguesa.
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