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Resumo: Weber ¢ Habermas: religido e razido moderna. O A. estuda a releitura feita
por Habermas da teoria da racionalizagdo de Weber, a partir da qual emergem
alguns aspectos importantes da teoria habermasiana da religido. O texto cons-
ta de quatro partes: 1) a Religionstheorie como chave de leitura da obra
weberiana; 2) a teoria da racionalidade de Weber e de Habermas; 3) o papel da
racionalizagio das imagens de mundo na emergéncia das sociedades moder-
nas; 4) o conceito de razio comunicativa como eixo de superagio do paradoxo
weberiano da modernidade ocidental. O A. conclui com o esbogo de breves
notas criticas sobre a teoria da religido de Habermas inspirada em Weber.
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Resumo: Weber and Habermas: Religion and Modern Reason. The author investigates
Habermas’ study of Weber's theory of rationalization from which springs
important aspects of Habermas’ theory of religion. The text consists of four
parts: 1) the Religionstheorie as a key to reading Weber's work; 2) Weber and
Habermas’ theory of rationalization; 3) the role of the rationalization of world
images in emerging modern societies; 4) the concept of communicative reason
as a core concept in overcoming the Weberian paradox of western modernity.
The author concludes with an outline of brief notes that offer a critique of
Habermas’ theory of religion inspired in Weber.
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Introducao

ax Weber é um autor indispensdvel em qualquer andlise
da relagdo entre religido e modernidade. Sua teoria da
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religido aponta para a importancia da racionalizagao das visdes
de mundo na emergéncia e na constitui¢do das sociedades mo-
dernas. Ele figura, ndo por acaso, como interlocutor recorrente
de Habermas, de tal maneira que certos fundamentos da teoria
do agir comunicativo adquirem contorno decisivo na tentativa
de reformulagao do conceito weberiano de racionalizagao. O
quadro conceptual proposto por Habermas em Technik und
Wissenschaft als «ldeologie» (1968) — a distingdo entre interagao e
trabalho e entre o quadro institucional de uma sociedade e os
subsistemas de agao racional com respeito a fins — encontra-se
presente, sob nova e mais elaborada forma, na monumental
Theorie des kommunikativen Handelns (1981). Neste novo contexto,
a tipologia das agdes é ampliada por meio da pragmatica univer-
sal e a teoria da sociedade adquire cardter imponente com a
assungdo de conquistas incontorndveis da teoria dos sistemas.
Para Habermas, a teoria weberiana da modernidade continua
sendo estimulante. Podemos aprender com os erros cometidos e
as lacunas deixadas abertas por Weber, prosseguindo sua teoria
da racionalizagao em vista de uma leitura critica de nossa época.

A obra de Weber ocupa uma posigao estratégica no pensamento
habermasiano. Dentre as vdrias reconstrugdes tedricas feitas por
Habermas, sua releitura da teoria weberiana da racionalizagao é
de vital importancia, fornecendo um bom fio condutor de seu
projeto tedrico. Procuraremos mostrar aqui o lugar central ocu-
pado por essa reformulagao na consolidagao da teoria do agir
comunicativo. Deste ponto emergem alguns aspectos significati-
vos da teoria habermasiana da religiao'. Com efeito, Habermas
encontra nos estudos de Weber sobre a evolugdo das imagens
religiosas de mundo, em cujo cerne estd a célebre nogiao de de-
sencantamento do mundo, o eixo da teoria weberiana da raciona-
lizagdo, prolongando-a de forma inovadora e transformando-a
em pedra angular de sua prépria Religionstheorie.

I

Além de gigantesca, a obra de Weber, em grande parte editada
apds sua morte, manteve-se descontinua e fragmentdria, o que
nos impele a colocar a questao prévia de sua «unidade temati-
ca»®. Durante largo periodo, a obra péstuma Econontia e Socieda-
de* afirmou-se como eixo de compreensao do contributo teérico
de Weber. Porém, desde sua primeira edigdo, o livro gerou pro-
blemas de interpretagao, devido ao estado preliminar e incom-
pleto e, sobretudo, a falta de unidade. A quarta edi¢ao, prepara-
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1. Em fun¢io do tema abor-
dado, daremos especial
atengao ao segundo capitu-
lo do primeiro tomo da
Theorie des kommunikativen
Handelns. Frankfurt, Suhr-
kamp, 1981 [Théorie de I'agir
communicationnel. Paris,
Fayard, trad. de | -M. Ferry
e ].-L. Schlegel, 1987; dora-
vante TAC I e TAC ). Evi-
laremos citagoes de outros
autores além de Habermas
e Weber, no intuito de tor-
nar menos drdua a leitura
do artigo, que retoma al-
guns elementos de um ca-
pitulo de nossa tese de
doutorado.

2. Cf. Tensruck, F. «The
problem of thematic unity
in the works of Max
Weber». The British Journal
of Seciology, volume XXX1/
3 (1980): 316-351.

3. Weser, M. Wirtschaft und

Gesellschaft.  Tubingen,
Mohr, 1922 (Economie et
Société. Paris, Plon, trad. de



J. Chavy et alii, 1971;
doravante ES)

4. Vide o breve, mas
esclarecedor, histéorico da
obra em questao: Fischors,
E. «The Background and
Fate of Weber's Wirlschaft
und Gesellschaft», in: WeseRr,,
M. The Sociology of Religion
Boston, Beacon Press, 1963,
pp. 280-286.

5. Weser,, M. Gesammelte
Aufsdtze zur Religionsso-
ziologie. Tubingen, Mohr, 8°
ed., 1986,

6. Habermas segue também
a interpretagio de W.
ScHiucHTEr (The Rise of
Western Rationalism. Max
Weber's  Developmental
History. Los Angeles,
University of California
Press, 1981), um drduo de-
fensor dessa perspectiva em
Weber.

7. Cf. Sicuy, ). «Ratio-
nalisation, modernité et
avenir de la religion chez
Max Weber». Archives de
Sciences  Sociales  des
Religions, 61/1 (1986): 127-
138. A defesa da posicio
u\'ulucmms'ln é k']ﬂh\lt'r‘lﬂ\l'l‘l'
te representada por T
Parsons: “. Weber's pers-
pective, especially in the
sociology of religion, but
elsewhere as well was
basically evolutionary”
(«Introduction», in: WEBER,,
M. The Sociology of Religion.
op. cit,, p. XXVII). Séguy
assinala na posigio inversa
a obra de F. Ferrarotm.
L'Orfano di Bismarck. Max
Weber ¢ 1l suo tempo. Roma,
Ed. Riuniti, 1982,

8. TAC I, p. 159

da em 1956, embora tida como uma apresentagao mais coerente,
nao consegue superar todas as dificuldades'. A leitura de
Habermas, mesmo levando em conta certos temas desenvolvi-
dos na referida obra, concede privilégio aos Ensaios sobre sociolo-
gia da religiao®, uma colegdao de textos publicada por Weber em
1920, ano de sua morte. Neste aspecto, Habermas segue aberta-
mente os argumentos de Tenbruck, para quem estes ensaios
fornecem a via regia para a compreensao da obra weberiana em
seu conjunto. Segundo Tenbruck, os textos de Weber sobre «A
ética econdmica das religides universais» nao devem ser lidos
apenas como uma confirmagao comparativa das teses enuncia-
das por Weber nos textos mais antigos, nos quais este autor
relaciona o espirito da vida economica moderna com a ética
racional do protestantismo ascético. Os ensaios sobre sociologia
da religidao elaboram, na verdade, o tema central da teoria de
Weber: o processo universal de racionalizagio e de desencanta-
mento, mutuamente relacionados. Weber desenvolve aqui, me-
tédica e sistematicamente, a problemdtica maior que nos permi-
te compreender a unidade de seu trabalho. A Religionssoziologie
de Weber, sobretudo seus momentos sistemdticos, ocupa, nesta
interpretagdo, uma posi¢io predominante.

Entre as observag¢des de Tenbruck, Habermas adota de maneira
especial aquela que situa Weber numa perspectiva evoluciondria,
uma observagao apoiada na tese weberiana da racionalizagao
sincronica das religides universais®. Ora, sabemos que o debate
em torno de um pretenso evolucionismo de Weber sempre pro-
vocou divisao de opinido entre os comentadores’, em fungao de
sua posigao ambigua a respeito. Nao se pode negar as reservas
feitas por Weber quanto ao processo racionalizador nem sua
posigao ambivalente em face do racionalismo ocidental. No en-
tanto, Habermas acredita que uma leitura apropriada da obra de
Weber deve seguir o fio condutor de sua teoria da racionaliza-
¢do, uma temdtica que, por sua vez, deve ser compreendida a
partir da apropriagao critica feita por Weber das teorias da evo-
lugdao do século XIX. Segundo Habermas, entre os autores clds-
sicos da sociologia, “Weber é o tinico que, mesmo tendo rompi-
do com as premissas da filosofia da historia e as hipéteses fun-
damentais do evolucionismo, concebeu, no entanto, a moderni-
zagao social da velha Europa como resultado de um processo
historico universal de racionalizacao”®. Esta leitura da obra
weberiana se coaduna com sua propria teoria da evolugio so-
cial, esbogada em Zur Rekonstruktion des Historischen Materialismus
(1976). Mas Habermas nao subscreve todos os itens da teoria
weberiana da racionalizagao e, tampouco, a caracterizagao feita
por Tenbruck. No que tange a pesquisa sobre o tema da raciona-
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lizagdo religiosa, Habermas considera que “Weber (e Tenbruck
em seguida) ndo distingue suficientemente a problemadtica dos
contetidos, que fornecem o fio condutor para realizar a racionali-
zagao, das estruturas de consciéncia que procedem da consersao
ética das imagens de mundo™. Esta observagao é uma retomada
da distingao feita por Habermas entre a dindmica e a légica da
evolugao social, entre os fatores externos e os fatores internos da
evolugdo das imagens de mundo. A l6gica representa o modelo
de uma hierarquia de estruturas passiveis de reconstrugao racio-
nal, num sentido similar ao da psicologia cognitiva do desenvol-
vimento de Piaget, enquanto a dindmica diz respeito ao proces-
so pelo qual se efetua a evolugao dos contetidos empiricos, por-
tanto condicionados e multiplos, destas estruturas.

Habermas frisa a importincia dos momentos sistemdticos dos
estudos de Weber sobre a religiao, nos quais este autor condensa
as andlises comparativas das religides universais, oferecendo uma
unidade tedrica geral para publicagdo. Na leitura dos Ensaios
sobre sociologia da religido de Weber, Habermas guia-se, pois, pelos
seguintes capitulos: Vorbemerkung (prologo geral aos estudos de
sociologia da religido); Einleitung (introdugao aos ensaios sobre
a ética econdmica das religides universais); Zwischenbetmgh!ung
(excurso entre os estudos das religides da China e da India);
Resultat: Konfuzianismus und Puritanismus (capitulo conclusivo
sobre as religides chinesas)"’. E temeroso, certamente, buscar
resumir a riqueza do pensamento de Weber pelas férmulas
simplistas, encontradas aqui e acold em sua obra. Na verdade,
Habermas leva em conta a imbricagdo entre os estudos sistema-
ticos e os histéricos. Porém, a perspectiva adotada incita-o a
considerar mais atentamente os primeiros. Segundo Habermas,
seguir o fio diretor da teoria da racionalizagao é o melhor cami-
nho para reconstruir o projeto weberiano em seu conjunto, nao
apenas por esta leitura situar Weber em conexao com a questao
fundamental da modernizagao, mas também porque a perspec-
tiva que toma sua obra como um todo é, justamente, aquela de
onde surgem, com maior evidéncia, as inconsisténcias de sua
teoria: “Em sua andlise do processo de desencantamento da histéria
das religides universais, que satisfaz, a seu juizo, as condigdes
internas necessdrias para o surgimento do racionalismo ociden-
tal, Weber recorre a um conceito complexo, ainda que nao total-
mente elucidado, de racionalidade. Mas quando analisa a racio-
nalizagio social, tal como se efetua no mundo moderno, Weber,
ao contrdrio, se guia por um conceito restrito de racionalidade
com respeito a fins”'". Weber compartilha, segundo Habermas,
esta nogao limitada de racionalidade com Marx e os principais
teéricos da Escola de Frankfurt®, e é justamente a descontinuidade
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9.TAC I, p. 210. Parece-nos
mais aceitivel o termo
«imagens de mundo» na
tradugio de Welthildern. De
qualquer forma, «imagens»
ou «visdes» de mundo tém
o mesmo significado em
Habermas, a saber: sistemas
culturais de interpretagio
que refletem o saber de fun-
do dos grupos sociais e que
asseguram um vinculo coe-
rente na multiplicidade de
suas orientacdes de agio
(CL. Ibndem, pp. 59s.)

10. Respectivamente, as pp.
1-16, 237-275, 536-573, e
512-536 do primeiro tomo
da edi¢io alemd, citada na
nota 5

11. TAC I, pp. 159-160.

12. Para uma comparagio
entre as posigdes de Marx,
de Weber e da «Teoria Cri-
tican, e da revisio concep-
tual proposta por Haber-
mas: WELLMER, A. «Reason,
Utopia, and the Dalectic of

Enlightenment», in: Bern-
stEN, R. (Ed.). Habermas and
Modernity. Cambridge,

Polity Press, 1985, pp. 35-
66



13. Weser,, M. L'éthique pro-
testante et lesprit  du
capitalisme. Paris, Plon, trad.
de |. Chavy, 1964, p. 11 (da-
qui em diante: EP)

14. EP, pp. 23-24

da teoria weberiana da racionalizagdo que nosso autor tentard
superar. Em Weber, para dizé-lo de maneira caricatural, um
processo «negativo» (as teses sobre a Sinnverlust, perda de sen-
tido, e a Freiheitsverlust, perda de liberdade) desdobra-se de um
processo «positivo» de racionalizagdo (o ascetismo protestante
intramundano, a dissolugao do pensamento mdgico, a diferencia-
¢ao das esferas de valor, etc.). O interesse de Habermas é dar
continuidade as reflexdes abertas por Weber, a fim de superar o
modelo ambivalente de racionalizagdo por ele construido. O
conceito de razao comunicativa é o nicleo da reflexao de
Habermas, pois possibilita ampliar o conceito restrito de
racionalidade que estd no fundamento da andlise weberiana da
modernidade.

I

No célebre prélogo aos ensaios sobre sociologia da religiao, Weber
diz o seguinte: “Todos aqueles que, educados na civilizacao
ocidental moderna, estudam os problemas da histéria universal,
sao levados a se fazer e com razdo, a seguinte questao: a qual
encadeamento de circunstancias devemos imputar a aparigao,
no Ocidente e unicamente nele, de fendmenos culturais que, ao
menos assim o pensamos, adquiriram significado e valor univer-
sais?”" A frase fornece ocasidao a Weber de enumerar os diversos
fendmenos originais resultantes desta forma de racionalismo
especifico da civilizagdo ocidental: a ciéncia moderna, o direito
formal, a arte auténoma, a organizagao capitalista racional do
trabalho, etc. Nao obstante, nao se deve esquecer que o fenéme-
no da racionalizagao, segundo Weber, pode ser percebido em
dominios diversos, e, ademais, tomar iniimeras diregdes. O pro-
cesso de racionalizagdo ndo equivale ao desenvolvimento do
Ocidente, posto que este tGltimo é um caso particular de um
fendbmeno de multiplas faces. Assim, de acordo com Weber, tra-
ta-se sobretudo “de conhecer os tragos distintivos do racionalismo
ocidental, e, no interior deste, do racionalismo moderno, expli-
cando-o em sua origem”". Deste ponto de vista, a colecao de
ensaios sobre sociologia da religido constitui uma unidade, den-
tro da qual cada parte adquire importancia prépria. Os estudos
weberianos sobre as religides universais estabelecem certas hi-
poteses particulares que, embora constantemente referidas aos
estudos sobre o protestantismo, transcendem seu contexto. Cla-
ro que a modernidade ocidental é a questao fundamental da
obra. Mas isto ndo significa que Weber compreenda aqueles
estudos como um material de segunda categoria, cujo objetivo
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seria meramente o de controlar as hipéteses langadas nos escri-
tos mais antigos. Na verdade, os ensaios acerca das religides
universais, elaborados durante os anos 1915-192(), consolidam e
ampliam os caminhos abertos por Weber em seus textos, ampla-
mente conhecidos, dos anos 1904-1906. A descrigao feita por
Weber da modernizagao do Ocidente como resultado de um
processo radical de desencantamento das imagens de mundo é
uma conquista proveniente da pesquisa fecunda das varias dire-
¢oes tomadas no interior deste processo. A partir desta pesquisa,
Weber estava capacitado a comparar os dados recolhidos e tirar
conclusdes das comparagbes feitas, conclusoes fundamentalmente
resumidas nos capitulos sistemdticos dos ensaios sobre sociolo-
gia da religido. A questdo central é, portanto, a emergéncia da
sociedade moderna ocidental. E esta emergéncia é explicada em
termos de um processo de racionalizagdo, no qual as religioes
universais, em particular o cristianismo, tiveram um papel pre-
ponderante.

Mas, o que vem a ser um processo de racionalizagio? E qual a
razao da ambigliidade de Weber com relagao a universalidade
do significado e do valor do racionalismo ocidental? As diretivas
de Habermas sdo as de aclarar a primeira questao e de se
posicionar diante da segunda. Para este autor, a racionalizagio
é um fendmeno referente ao conjunto dos elementos constituti-
vos de uma sociedade e a via ocidental da racionalizagao repre-
senta, do ponto de vista formal, a via universal do referido pro-
cesso. Dada sua posi¢do ambivalente em face do racionalismo
ocidental, Max Weber se situa, segundo Habermas, entre as po-
sigdes universalista e relativista, embora a primeira delas deves-
se resultar naturalmente dos elementos conceptuais postos em
evidéncia por Weber. Uma hipotética posi¢ao culturalista
weberiana é vigorosamente rechacada por Habermas: “A posi-
¢do universalista ndo é obrigada a ocultar o fato do pluralismo
e nem o da incompatibilidade entre as diferentes emanagdes his-
toricas da ‘humanidade cultivada’; mas esta multiplicidade de
formas de vida esta, a seu ver, limitada aos contetidos culturais, e
ela afirma que cada cultura, no momento em que atinge um
determinado grau de «conscientizagao» e de ‘sublimagao’, deve-
ria possuir certas propriedades formais da compreensdo moderna de
nundo. O universalismo refere-se, pois, as caracteristicas estru-
turais necessdrias do mundo vivido moderno em geral”'"". Os
partiddrios do relativismo ou ainda do culturalismo, que prefe-
rem falar em modelos alternativos de racionalidade ou na
incomensurabilidade dos jogos de linguagem ou das formas de
vida, usam implicitamente os critérios formais da compreensao
moderna de mundo, uma vez que, embora os padrdes de
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16. TAC I, p. 174

racionalidade sejam historicamente mutdveis e dependentes de
contextos especificos, as pretensdes de validade inerentes ao dis-
curso nao o sao. Habermas propde, desde logo, uma classifica-
¢ao do contetdo das manifestagoes do racionalismo ocidental
sublinhadas por Weber a partir dos trés componentes estrutu-
rais do mundo vivido: sociedade, cultura e personalidade. Se-
gundo Weber, a racionalidade torna-se um trago definitivo da
agao na medida em que se incorpora nas instituigdes sociais,
interpretagoes culturais e estruturas de personalidade. A racio-
nalizagao é, precisamente, o termo utilizado para designar o
processo através do qual esta incorporagido se opera. Assim,
Weber distingue no racionalismo ocidental: a) racionalizacao da
sociedade (economia capitalista/Estado moderno); b) racionaliza-
¢ao da cultura (ciéncia/moral/arte); ¢) racionalizagao do sistema
de personalidade.

A racionalizagdo social é vista por Weber como especificagao da
economia capitalista, cujo nicleo organizador é a empresa capi-
talista, e do Estado moderno, cujo ntcleo organizador é o apa-
relho de Estado. Cada um dos nucleos organizadores € respon-
savel pela racionalizacdo de vdrios dominios da vida social: a
empresa capitalista racionaliza a utilizagdo técnica do saber cien-
tifico, a for¢a de trabalho, os investimentos, a contabilidade e a
gestao; o aparelho de Estado racionaliza a organizagao burocra-
tica da administragao, o poder judicidrio, a forga militar e o sis-
tema fiscal. O direito formal moderno ocupa, segundo Weber,
um lugar importante na organizagao e na mutua relagao destes
subsistemas da sociedade. De acordo com Habermas, Weber
considera estes trés elementos constitutivos da racionalizagao
social “como expressao do racionalismo ocidental e, ao mesmo
tempo, o fendmeno central a ser explicado”'. Ao analisar os
diferentes conceitos de racionalidade, Habermas assinala que
Weber aplica a problemadtica da racionalizagao aos planos da
cultura e da personalidade, nao obstante o fato de os principais
fenébmenos de racionalizagido visados por Weber estarem situa-
dos no plano da sociedade. Ocorre aqui uma descontinuidade
no uso dos conceitos, prevalecendo, no nivel institucional, o
aspecto cognitivo-instrumental da racionalidade.

A racionalizagao cultural significa um conjunto complexo de
eventos que envolvem a progressiva diferenciagio e formalizagao
das esferas culturais de valor, entre as quais sdo fundamentais
aquelas inscritas na arquitetonica kantiana: ciéncia, moral e arte.
A diferenciagao das esferas axioldgicas é, para Weber, conseqiién-
cia do processo de racionalizagao das imagens de mundo, nota-
damente das tradigoes religiosas, que mantinham fundidos os
elementos cognitivos, morais e expressivos da cultura. No con-
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texto moderno, estes aspectos se distinguem, e cada esfera ad-
quire, pela separagdo advinda, uma légica interna prépria. Desta
forma, uma marca caracteristica da cultura moderna é a consti-
tui¢io de dominios de saber guiados por principios auto-refe-
renciais. E isto € resultado de uma crescente emancipagdao das
esferas culturais de valor das imposi¢des resultantes da
imbrica¢do com as visoes tradicionais de mundo'.

A ciéncia moderna permite o crescimento do saber empirico e da
capacidade de tecer progndsticos, transformando-se assim num
enorme poder a servigo do desenvolvimento das forgas produ-
tivas. Em seus estudos sistemdticos, Weber assinala que, na his-
térica tensdo entre a religido e as esferas profanas, particular-
mente forte é a que se dd com a esfera dos conhecimentos ted-
ricos, por tratar-se de uma questao de principios. Cada acrésci-
mo de racionalidade cientifica é acompanhado de um desloca-
mento da religido do dominio racional ao irracional. Esta contra-
digdo entre saber cientifico e religido explicita o ponto de apoio
da andlise weberiana sobre o pluralismo de valores do mundo
moderno, a famosa guerra entre os deuses e os demodnios. A
religido fornece «sentido» a vida, dando respostas as questdes
vitais da existéncia humana, mas nao se trata de um saber «po-
sitivo». A ciéncia, ao contrdrio, cumpre esta ultima tarefa, as
custas, porém, de um esvaziamento do sentido profundo do
mundo. Mas, a despeito da importancia do pensamento cientifi-
co, Habermas mostra que a ciéncia ndo ocupa uma posigio cen-
tral na explicacdo weberiana da emergéncia (aspecto genético)
da sociedade moderna.

Entre as manifestagdes da racionalizagao cultural, Max Weber
inclui também a arte autonoma, que se separa de seu contexto
tradicional, ligado ao culto religioso. Weber sublinha, em inu-
meras passagens, que as relagoes entre a religiao e a arte sempre
foram de grande intimidade: a religiao como fonte inesgotdvel
de desenvolvimento artistico e, a0 mesmo tempo, como freio na
criagao de estilos independentes da tradigao. Evidentemente, a
racionalizagdo do dominio estético provoca também uma rela-
¢ao de tensao crescente com a esfera religiosa: “A arte torna-se
um cosmo de valores independentes, percebidos de forma cada
vez mais consciente, que existern por si mesmos... e assume a
fungdo de uma salvagao neste mundo”'®. A racionalizagao signi-
fica, sobretudo, a liberagdo de leis préprias da esfera estética, seu
desgarramento do dominio do sagrado, fato que propicia a en-
trada da obra de arte na esfera ptblica do mercado e a expressao
de uma subjetividade livre de convengbes externas. Mas a arte
ndo desempenha tampouco, na teoria de Weber, um papel de
primeiro plano na explicagdo do processo de racionalizagao e de
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17. Uma boa exposigao das
andlises dispersas de Weber
sobre a diferenciagdo das
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emergéncia da sociedade ocidental moderna. Habermas consi-
dera que Weber situa o desenvolvimento da arte num plano
ainda inferior ao da histéria da ciéncia.

No entender de Weber, o evento decisivo na emergéncia da
sociedade moderna é a racionalizagao dos dominios do direito e
da moral: a separagdo um de outro e sua separagao conjunta do
contexto sacral. A moral, inicialmente inserida no seio das ima-
gens de mundo, torna-se auténoma, secularizada, governada por
principios e marcada por um cardter universalista. O processo
de racionalizagdo do dominio juridico conduz ao direito formal
moderno e o do dominio ético as éticas da responsabilidade. E
porém um fato que a ética religiosa da convicgdo comparte as
caracteristicas fundamentais das éticas profanas do mundo mo-
derno. A racionalizagao do direito e da moral, segundo Weber,
tem seu impulso no seio dos sistemas religiosos de interpreta-
¢ao, dentro dos quais ressalta-se a grande importancia da men-
sagem religiosa da redengao nos profetas de Israel. A pretensao
universalista é, pois, uma marca visceral que a ética religiosa da
fraternidade tem em comum com a ética formal moderna. Mas
a questao pertinente, aos olhos de Weber, é a da sobrevivéncia
de tal ética «acosmica do amor» num mundo de relagdes impes-
soais guiadas por uma légica econémica hostil a idéia de frater-
nidade. Weber estava firmemente convencido da necessidade de
rentncia a idéia de fraternidade para que uma ética religiosa
pudesse ser implantada na prdtica de uma economia racionali-
zada. Por isso, como nota Berten, “entre as vias possiveis de
uma racionalizagao da histdria, a que é privilegiada e elevada ao
nivel de explicagao dltima, é aquela que passa pelo desencan-
tamento das religides madgicas, a emergéncia das religides de
salvagdo, o desenvolvimento das éticas ativas e, enfim, a forma
histérica do protestantismo puritano”'. A ascese puritana for-
neceu o substrato motivacional para o desenvolvimento da eco-
nomia capitalista moderna, de acordo com a conhecida postula-
¢do weberiana de uma afinidade eletiva entre a ética protestan-
te da vocagao e o tipo de capitalismo especifico da civilizagao
ocidental.

Weber concede um lugar destacado aos fundamentos mo-
tivacionais da conduta metddica de vida, ou, em outros termos,
a racionalizagao do sistema de personalidade, o fator mais impor-
tante — e, de forma paradoxal, mais negligenciado pelos estu-
diosos do assunto — para explicar a emergéncia da economia
capitalista moderna. Podemos distinguir, com o auxilio de
Habermas®, dois grandes «impulsos» de racionalizagdo: de um
lado, a racionalizagao das imagens de mundo; de outro, a
consersao da racionalizagao cultural em racionalizagao social.
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Ora, a racionalizagdo da conduta de vida é o ponto de interse¢ao
desses movimentos histéricos. Certamente esta tiltima afirmagao
deve ser vista de maneira dindmica. A idéia fundamental é a
seguinte: a racionalizagdo da sociedade, segundo Weber, s6 é
possivel a partir do momento em que o potencial de racionali-
zagao encastrado na cultura tenha sido incorporado as motiva-
¢oes pessoais. E, evidentemente, o fator normativo mais impor-
tante, do ponto de vista ocidental, foi a ética ascética do protes-
tantismo, enquanto materializagao perfeita de uma conduta ra-
cional e metédica de vida. A teoria da agao assume, assim, um
cardter central no conjunto da teoria weberiana da modernida-
de. Weber demonstra um particular interesse pelas bases cultu-
rais e motivacionais de um estilo metdédico-racional de vida, e,
no ambito da teoria da agao, procura conhecer por quais vias as
estruturas modernas de consciéncia atingem uma materializagao
institucional. “Nas orientagdes axioldgicas e nas disposigoes de
agao deste estilo de vida”, comenta Habermas, “ele descobre
tragos de personalidade correlativos de uma ética universalista
da convicgao, enraizada na religido e regida por principios, que
se apoderou das camadas portadoras do capitalismo”®. As es-
truturas modernas de consciéncia passam do plano da cultura
ao do sistema de personalidade, e, em termos de tipo ideal,
encarnam-se em um agir «racional com respeito a valores»
(wertrational) e, simultaneamente, «racional com respeito a fins»
(zweckrational), um tipo de agdo que se exprime num estilo me-
todico de vida. Este tipo complexo de agao, que retine as agoes
«wertrational» e «zweckrational», realiza amplamente o que
Weber designa por racionalidade prdtica. A configuragao histérica
mais proxima do tipo ideal de conduta metédico-racional de
vida ou ainda de racionalidade prdtica é, para Weber, o protes-
tantismo ascético. Weber designa as distintas formas deste mo-
vimento pelo termo puritanismo, cujas quatro fontes principais
sdo o calvinismo, o pietismo, o metodismo e as seitas proveni-
entes do movimento batista”. Dentre todos estes movimentos
protestantes, o calvinismo foi o que conduziu com maior eficién-
cia o potencial ético das imagens racionalizadas de mundo na
diregao de um trabalho disciplinado, constante e rigoroso. Se-
gundo Weber, esta doutrina “demonstrou nao apenas uma coe-
réncia singular, mas também uma eficdcia psicoldgica impressio-
nante. Por comparagao, os movimentos ascéticos nao-calvinistas
nos pareceram, considerados no plano puramente religioso da
motivagdao, um enfraquecimento da coeréncia interna do
calvinismo”®. No entender de Habermas, o privilégio concedido
por Weber a doutrina calvinista determinou uma certa leitura da
emergéncia da sociedade capitalista moderna. Uma ética comu-
nicativa da fraternidade — agora sob forma secularizada — sera
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anteposta por Habermas a ética ascética da convicgao represen-
tada, de forma paradigmadtica, pelo protestantismo de origem
calvinista.

Habermas chama de «solidariedade indissoltvel» essa jungao
estabelecida por Weber entre a racionalizagao das agoes e for-
mas de vida e a racionalizagao das imagens do mundo. Desta
forma, a medida que estudamos processos de racionalizagao, os
aspectos da racionalidade da agdo sao importantes niao apenas
para uma teoria da agao enquanto tal, mas também para uma
teoria social. Importa-nos compreender, em particular, quais sdo
os aspectos da racionalidade da agao afetados pelos processos
de racionalizagao estudados por Weber. Eis por que Habermas®
indaga sobre o conceito de agdo social mais adequado para ex-
plicar a evolugao das sociedades modernas, nao s6 em termos da
teorin dos sistemas (perspectiva externa do observador), mas
também da teoria da agdo (perspectiva interna do participante).
Ora, Habermas se insurge contra o fato de Weber recorrer ao
conceito de racionalidade prdtica apenas nas andlises das raciona-
lizagoes cultural e motivacional. Nos planos dos subsistemas que
sdo a economia, a politica e o direito, Weber restringe a nogao de
racionalizagao social, limitando-a a mera institucionalizagao da
racionalidade instrumental. Habermas assinala duas razdes que
explicam a andlise ambigua do processo de racionalizagao e
modernizagao da sociedade ocidental: “Uma se deve aos impasses
da teoria da agao: os conceitos de agao utilizados por Marx, Max
Weber, Horkheimer e Adorno nao sao suficientemente comple-
xo0s para apreender, nas agoes sociais, fodos 0s aspectos aos quais
se pode aplicar a racionalizagao social. A outra razio diz respei-
to a um amdlgama dos conceitos fundamentais da teoria da agao
com os da teoria dos sistemas: a racionalizagao das orientagoes
de agao e das estruturas do mundo vivido nao é a mesma coisa
que a complexidade crescente dos sistemas de agao”®. As duas
Zwischenbetrachtungen (consideragdes intermedidrias) da Teoria
do agir comunicativo visam dar conta dos aspectos mencionados.

Na primeira, Habermas™ propde uma teoria da agio com base
numa reformulagiao da teoria weberiana da racionalidade. Rejei-
tando a versao «oficial», cuja tipologia das agdes repousa numa
compreensdo monoldgica (sujeito solitdrio) e num modelo
teleoldgico (agao relativa a fins), Habermas assume e amplia —
com os meios disponiveis em sua pragmadtica universal — a
versao «oficiosa», cuja tipologia das agoes tem por base uma
compreensiao dialégica (relagao entre ao menos dois sujeitos
capazes de fala e de agio) e um modelo de interagao social (agir
comunicativo). Habermas retoma assim o conceito complexo de
racionalidade prética no plano de uma teoria da agio que se
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vincula a tradigdo da filosofia pés-wittgensteiniana da lingua-
gem, sobretudo a teoria dos atos de fala desenvolvida por Austin
e Searle. No cerne da teoria habermasiana da agao, estd a distin-
¢do entre a agao «orientada ao sucesso» (erfolgsorientiert) e a agao
«orientada a intercompreensao» (verstindigungsorientiert), uma
renovada configuragao do bindmio trabalho e interagao. Levan-
do-se também em conta as situagdes da agdo, ou seja, sociais e
nao-sociais, podemos compreender a importincia capital conce-
dida por Habermas ao agir comunicativo: trata-se do tnico tipo
de agdo social orientada a intercompreensio. Na segunda
Zwischenbetrachtung, Habermas® propde uma nova e complexa
conexao dos conceitos bdsicos da teoria da acao com os da teoria
dos sistemas, sendo novamente o conceito de agir comunicativo
o nticleo de sua critica a Weber. Com base numa erudita leitura
de Mead e Durkheim, Habermas busca preencher as lacunas nos
planos da teoria da agdo (passagem de um agir relativo a fins a
um agir comunicativo) e da conceitualizagao dos sistemas so-
ciais (articulagdo da perspectiva do «mundo vivido» com a do
«sistema»), para melhor combind-los. A teoria da agao tem pri-
mazia sobre a teoria sistémica. Habermas estabelece primeiro as
bases de uma teoria do agir comunicativo para, em seguida,
integrar a perspectiva do sistema, tendo em conta dois tipos de
coordenagao das agdes: a que é obtida por intermédio do con-
senso dos participantes e a que é realizada pela via funcional
dos observadores. A distingao entre sistema e mundo vivido
permite especificar duas esferas de reprodugao social — mate-
rial e simbdlica — com fungdes distintas no plano da integragao
— sistémica e social —, associadas a seus respectivos contextos
de agdo — estratégica e comunicativa. Habermas integra a teoria
da agao com a teoria dos sistemas, evitando uma absor¢ao da
primeira pela segunda com seu conceito bipolar de sociedade,
combinando, de forma lacida, as andlises hermenéutica e
funcionalista, procurando, assim, dar conta da enorme comple-
xidade das sociedades contemporaneas. A teoria habermasiana
da sociedade® confirma, por outras vias, um leitmotiv de sua
obra filoséfica: a necessidade de superacao do paradigma da
filosofia da consciéncia ou do sujeito monolégico moderno, inau-
gurado por Descartes, reiterado na andlise transcendental de Kant,
prolongado por Husserl e presente, em larga medida, no pensa-
mento de Weber.

I

A racionalizagao das imagens religiosas de mundo precede, pois,

na andlise weberiana, a racionalizagao da sociedade moderna
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ocidental. O tema da modernizagao da sociedade entendida como
racionalizagao é estudado por Weber de um ponto de vista com-
parativo do processo de racionalizagao cultural das religides
universais, e a questao fundamental que guia sua pesquisa € a
de saber por que este potencial de racionalizagio s6 se realiza
completamente na tradigao judeu-crista. Weber designa por reli-
gides universais cinco sistemas religiosos que reuniram em torno
de si um nimero considerdvel de adeptos, a saber: o
confucionismo, o budismo, o hinduismo, o cristianismo e o
islamismo. Ele acrescenta uma sexta religido, o judaismo, em
fungdo de sua importincia no desenvolvimento da ética econ6-
mica moderna e também de pressupostos histéricos fundamen-
tais para a compreensao do cristianismo e do islamismo®. Sabe-
-se que Weber ndo concluiu os estudos sobre estes dois tltimos
sistemas religiosos. Porém, a falta de consideragoes histéricas
nao impede a apreensao dos elos entre as diversas éticas econd-
micas, a partir dos estudos sistemdticos jd indicados.

Weber traca a emergéncia das religides universais em fungao de
um tema que lhes é comum, o da teodicéia, que concerne funda-
mentalmente a justificagdo da distribuigao desigual dos bens ter-
restres entre os homens. Este problema surge de uma necessida-
de de fornecer explicagbes religiosas ao sofrimento humano.
Weber sublinha a imensa forga racionalizadora da questio do
mal no desenvolvimento dos sistemas religiosos: o pensamento
religioso torna-se cada vez mais racional a medida da explicitagao
e das solugdes propostas ao problema ético da conciliagao do
poder divino com a imperfei¢dio de um mundo criado e gover-
nado por Deus. Para Weber, a teodicéia é vital em todas as re-
ligides universais e supera as fronteiras do pensamento mitico.
Ao tratar o sofrimento pessoal como sintoma da célera divina ou
da culpa secreta de um individuo, os ritos tribais conseguiam
dominar as situagdes de afli¢do coletiva, jamais a sorte particular
de seus membros. Os cultos primitivos eram dirigidos a totali-
dade, deles estando excluidos, como afirma Weber, os interesses
individuais: “Aqueles que padeciam um sofrimento duradouro
por luto, enfermidade ou qualquer outro infortiinio eram consi-
derados possuidos por um demdénio ou castigados pela célera de
um deus a quem haviam ofendido”®. A percepgao do inforttinio
como algo injusto requeria uma mudanga na valoragdo do sofri-
mento. Weber sublinha a extrema importincia da idéia de uma
glorificagao religiosa do sofrimento, fruto do desenvolvimento
dos cultos de redengio, que adotaram uma posigao original em
face do sofrimento individual: a idéia de que a desgraga pode
ocorrer a um individuo sem que seja resultado de sua culpa e a
idéia de que um individuo pode ter esperanga na redengao dos
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males, incluindo a prépria morte. Tais nogdes provocaram a
formagao de comunidades religiosas independentes de associa-
¢oOes étnicas.

De acordo com Weber, a necessidade racional de uma teodicéia
do sofrimento teve fortes conseqiiéncias, embora diversas se-
gundo cada religido particular. Todas procedem deste mesmo
problema, mas Weber as distingue segundo as respostas dadas,
a partir de um duplo ponto de vista: a representagao de Deus e
a avaliagdo do mundo. “O problema da teodicéia foi resolvido
de diversas maneiras, e estas solugdes estao em estreita relagdo
com as formas da concepgao de Deus bem como com o cardter
revestido pelas idéias de pecado e de redengao”". Weber reco-
nhece a dificuldade em propor classificagbes precisas e, neste
sentido, visa apenas enfatizar as formas mais puras das solu-
¢oes. Em relagdo a representagio de Deus, Weber opoe duas es-
tratégias conceptuais, a saber: teocéntrica e cosmocéntrica. A
primeira, representada sobretudo pelas religioes ocidentais, ado-
ta a concepgao de um deus pessoal criador, situado no além,
uma concepgao supramundana de Deus, o Deus do agir (lahvé);
perante o Deus criador transcendente, o crente adota a atitude
de alguém que se compreende como um instrumento da divin-
dade e procura conquistar sua aprovagao. A segunda, represen-
tada pelas religides orientais, poe a concep¢ao de um cosmos
impessoal, ndo-criado, uma concepgao imanente de Deus, o Deus
da ordem (Brahma); ante o fundamento imutdvel da ordem c6s-
mica, o crente adota a atitude de alguém que se compreende
como um receptdculo do divino, procurando nele tomar parte.
Mas Weber é mais atento aos aspectos élicos da mensagem re-
ligiosa do que as nuances da idéia de divindade. As diferengas
fundamentais entre as religides universais, em sua visao, situam-
se mais no primeiro nivel, segundo as formas de avalia¢io do
mundo em seu conjunto: a afirmagdo e a nega¢éo do mundo.
“Independentemente de atitudes passiva ou ativa de vida”, co-
menta Habermas, “trata-se de saber se o crente, no fundo, avalia
positiva ou negativamente ‘o mundo’, ou seja, a sociedade e a
natureza circundantes, e se 0 mundo tem, para ele, um valor
intrinseco ou nao”™. A precisdo é importante pois, como vere-
mos adiante, no interior de um mesmo conceito de mundo (afir-
mativo ou negativo), podemos vislumbrar duas atitudes diferen-
tes (ascética ou mistica). Estas atitudes, por seu turno, podem
tomar a forma de uma ‘fuga’ ou de um ‘dominio” do mundo. O
quadro geral é assaz complexo, mas a estratégia weberiana, como
se sabe, é a de tomar os tipos ideais, sob forma de oposicao,
para, em seguida, ressaltar as gradagoes encontradas na realida-
de empirica. O confucionismo e o taoismo afirmam o ‘hic et
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nunc’ e, em conseqiiéncia, defendem um estilo de vida de acei-
tagao do status quo. O judaismo e o cristianismo, por um lado, o
budismo e o hinduismo, por outro, estabelecem um dualismo
entre o mundo profano e a realidade dltima, seja ela transcen-
dente ou imanente. Segundo Weber, uma concepgiao negativa de
mundo é resultado intrinseco do dualismo caracteristico das
religides radicais de redengao. Habermas, ao contrdrio, acredita
ser possivel evidenciar uma concepgao estruturalmente dualista
que nao represente uma negagio do mundo: € o caso, sem du-
vida, da metafisica grega, cuja tradi¢do nao é suficientemente
considerada por Weber. Habermas leva em conta esta tradigao,
em fungao de seu elevado potencial de racionalizagao na dimen-
sdo cognitiva. A restrigao ao aspecto ético, segundo nosso autor,
representa a fraqueza mais evidente da andlise weberiana.

Se tomarmos por base o capitulo conclusivo sobre as religices
chinesas™, podemos constatar que Weber mede a racionalizagao
das imagens de mundo segundo dois critérios especificos, a sa-
ber: o desencantamento do mundo (dissolugdo do pensamento
madgico) e a via de salvagdo (atitude diante do mundo). A raciona-
lizagdo extrema nas duas diregoes aqui consideradas é represen-
tada pelas igrejas e seitas do protestantismo ascético ocidental.
Apenas neste movimento religioso realizou-se, com todas as
conseqiiéncias, um desencantamento extremo do mundo e uma
negagao do mundo que nao gerou uma atitude de afastamento
do mundo, ou, em outros termos, a recusa pratica da agao.
Habermas sublinha o fato de Weber ser mais atento ao aspecto
da superagao de prdticas mdgicas (segundo aspecto) que ao as-
pecto da ruptura do pensamento madgico (primeiro aspecto),
conseqiiéncia do privilégio dado a racionalizagao ética das vi-
soes de mundo e as implicagoes desse processo racionalizador
na conduta de vida dos individuos. Assim, Weber poe em relevo
as tensoes profundas entre as religides de redengao e o mundo
(em geral) e suas instituigdes (esferas de a¢do mundana, tais
como a familia, a economia, a politica, a arte, a ciéncia e a esfera
considerada como ‘a maior forga vital irracional’, a do amor
sexual). O choque fazia-se mais agudo a medida que as religides
de salvagao superavam o ritualismo primitivo e que a posse dos
bens mundanos e o conhecimento do mundo eram racionaliza-
dos. Mas nao nos cabe aqui considerar em pormenor a
apaixonante andlise de Weber acerca destas relagoes de tensao
entre religiao e mundo, que constitui o objeto central da
Zwischenbetrachtung™. Weber se interessa, sobretudo, pelas dire-
¢oes tomadas pelas religides universais na resolugio deste con-
flito permanente entre as possibilidades mundanas e a necessi-
dade interna de satisfazer as exigéncias de perfeicio de seus
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fiéis. Ora, as pesquisas empiricas demonstram que o problema
da salvagao é tratado de vdrias maneiras, segundo as concepgdes
religiosas. Ndo obstante, Weber sublinha duas dire¢oes funda-
mentais da busca de salvagdo: o ascetismo e o misticismo. A pri-
meira concede um privilégio a agdo, a segunda a contemplagao.
As referidas diregoes sdo tomadas a partir da posigao do indivi-
duo no mundo: de um lado, a que evita um corte radical com a
ordem institucional (posigao intramundana); de outro, a que traz
consigo um minimo de contato com o mundo, seja ela indivi-
dual ou coletiva (posi¢ao extramundana). Weber sublinha as
transi¢oes e combinagoes variadas entre o verdadeiro mistico
contemplativo, que “rejeita radicalmente o mundo” e para quem
“o principio € que a criatura se cale para que Deus fale”, e o
asceta intramundano, que, ao contrdrio, “quer reformar racional-
mente o mundo pelo trabalho numa profissao mundana” e “faz
suas provas precisamente pela a¢ao”. Nas palavras de Weber:
“Para o asceta intramundano, o comportamento do mistico é
uma indolente satisfagdo de si. Para o mistico, a conduta do
asceta é uma intromissdo, mesclada de va complacéncia, com o
processo de um mundo estranho a Deus”*. Na prdtica, o con-
traste pode ser atenuado e dar lugar a vdrias atitudes. Nao olvi-
demos, porém, que Weber busca tipos ideais para uma constru-
¢ao tedrica geral.

Ao cruzar as referidas distingdes, Weber deriva quatro formas
de caminhos da salvagao, a saber: o ascetismo intramundano, o
misticismo extramundano, o ascetismo extramundano e o misti-
cismo intramundano. O contraste mdximo dd-se entre a ascese
intramundana (reforma do mundo) e a mistica extramundana
(fuga contemplativa do mundo), representadas de forma
paradigmadtica pelo protestantismo, no primeiro caso, e pelo
budismo primitivo, no segundo. E de grande importancia, para
Weber, ndo confundir “rejei¢do do mundo” com “fuga do mun-
do”. Neste sentido, a precisao feita acima por Habermas entre a
avaliagdo do mundo em sua globalidade e a atitude fundada
sobre a negagao do mundo ¢ pertinente. A novidade do ascetismo
protestante reside precisamente no fato de recusar o mundo,
desdenhar os bens e as glorias terrestres, sem no entanto fugir
do mundo pela via contemplativa. “Dois ideais foram aqui ple-
namente satisfeitos: o desencantamento do mundo e o desloca-
mento da via de salvagao da ‘fuga do mundo’ contemplativa
para o ‘dominio do mundo’ ascético e ativo. A excegao de algu-
mas pequenas seitas racionalistas encontradas em qualquer lu-
gar, este resultado s6 foi obtido nas grandes igrejas e seitas do
protestantismo ascético ocidental”*. Nenhum outro movimento
religioso, no entender de Weber, foi mais longe na realizagao do
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desencantamento do mundo e da unidade sistemdtica da relagao
entre “Deus e 0 mundo” e, em conseqiiéncia, da relagio “pro-
priamente ética com o mundo”, do que o ascetismo racional
intramundano da ética protestante.

Habermas deixa-se guiar pelas intui¢bes fundamentais da teoria
weberiana da religido. Sua leitura do processo de racionalizagao
também concede vasta importincia ao papel nele desempenha-
do pelas religides universais. Habermas, no entanto, lastima que
Weber nao conduza avante outro aspecto igualmente importan-
te: o da transformagao dos componentes cognitivos das imagens
de mundo. Um pormenor que nos impde distinguir claramente
os planos descritivos e interpretativos de seu método
reconstrutivo, sob pena de incorrermos num erro, imputando a
Weber o que na verdade pertence a Habermas e vice-versa”.
Nosso autor retoma, em resumo, sua critica ao papel preponde-
rante, em Weber, da racionalizagdo do dominio ético na explica-
¢ao da emergéncia da sociedade moderna, em detrimento da
racionalizagdo nas esferas cognitiva e expressiva.

Weber deixa aberto um vasto campo de estudos, incitando
Habermas a conjugar pesquisas de outros autores com sua pro-
pria releitura de Weber®. Needham, por exemplo, demonstra
que “os chineses obtiveram maiores sucessos do que o Ocidente
no desenvolvimento do saber tedrico e em sua utilizagao na
satisfagdo de necessidades praticas. Somente apds o Renascimen-
to, a Europa tomou inequivocamente a frente neste dominio —
fato que convidaria a estudar o potencial de racionalidade nestas
tradigoes, a principio, sob o aspecto da racionalizagao cognitiva e
nao ética””. Weber conjetura, como vimos, que as visdes
cosmocéntricas e afirmativas do mundo nao possuiam o menor
potencial de racionalizagao. Trata-se de uma hipdétese correta,
desde que limitada ao ponto de vista da racionalizagio ética, ao
qual Weber se prende em fungao do conteudo socioldgico de
suas pesquisas sobre a ética econémica das religides universais.
No entanto, do ponto de vista cognitivo, ou seja, de principios
referentes a fendmenos, encontram-se modos distintos de vida
(vita activa e vita contemplativa), semelhantes a ascese e a mistica
no caso das vias religiosas de salvagao. As tradigdes gregas clds-
sicas atestam, malgrado compartilharem com os chineses uma
ética cosmolégica de afirmagao do mundo, o surgimento de uma
bios theoreticos, na qual a adaptagdo ao mundo cede lugar a uma
contemplagdo do mundo. Ora, esta forma passiva permite maior
racionalizagao no aspecto tedrico, ao passo que, como demons-
tra Weber, a forma ativa o faz no plano prdtico. Segundo
Habermas, a modernidade ndo é mero resultado de uma secula-
rizagao do cristianismo, por mais importante que tenha sido esta
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tradigao religiosa no dmbito da racionalidade da conduta de vida.
Na verdade, nem a metafisica grega nem a religiao crista —
visdes de mundo encontradas na mesma tradigao européia e que
incorporam o mais elevado potencial de racionalizagio —, con-
sideradas isoladamente, possuem elementos necessarios para uma
racionalizagao em todas as dimensdes possiveis. Foi o encontro
ou, em termos habermasianos, a relacao de tensdao produtiva,
destas imagens de mundo, no contexto medieval, que permitiu
a eclosdo das ciéncias modernas e da ética protestante da voca-
¢ao, fatores igualmente importantes para a modernizagao da
sociedade ocidental. Habermas relaciona, portanto, as religioes
de reden¢do com a dimensao ¢ética da racionalizagao e as ima-
gens cosmoldgico-metafisicas de mundo com a dimensao
cognitiva. Em seguida, sublinha a presenga, no mundo ocidental,
das visoes religiosas e metafisicas de mundo portadoras do mais
elevado potencial de racionalizagdo em cada uma destas dimen-
soes, a saber: 0 judaismo e o cristianismo, do ponto de vista ético
(em contraste com o hinduismo), e a filosofia grega, do ponto de
vista cognitivo (em oposi¢ao ao confucionismo). Reproduzimos
abaixo o diagrama' que sintetiza os elementos citados.

Potencial de
racionalizagdo
z = Alto Baixo
Dimensao
dc'l
racionalizagio
Dominio do
mundo: Fuga do Religices d
Eti ¥ 4 cs de
Etica . mundo: eSOt
cristianismo e : : redengao
; A hinduismo
judaismo
. = Imagens de
Contemplagio | Adaptagio ao mu‘:d X
28 Lo
Cogpnitiva do mundo: mundo: i
£ . - . _‘ ¥ -
filosofia grega | confucionismo cosmologlco
metafisicas

Oriente

Ocidente

Mas o que importa, acima de tudo, € a inscri¢gdo desse imenso
potencial de racionalizagdo do Ocidente na prética cotidiana. Eis
um passo suplementar que Weber certamente vislumbrou, em-
bora também limitado ao aspecto ético, sem considerar os domi-
nios relativos as trés esferas culturais de valor que, fundidas no
seio das visoes tradicionais de mundo, e, por isso, imunizadas
contra a critica, adquiriram progressiva diferenciagio e
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autonomizagao no contexto do mundo moderno. O que é evi-
dente, para Weber, é a importincia da ética ascética do protes-
tantismo na consersao da racionalizagao cultural das imagens de
mundo em racionalizagao social: os grupos protestantes soube-
ram traduzir na prdtica mundana concreta, mais que qualquer
grupo religioso , as exigéncias éticas da racionalizagao religiosa.
Mas Habermas acredita que as novas formas de pensamento
conquistadas através do processo racionalizador tiveram aplica-
¢do conseqiiente em outros dominios profanos por atores sociais
portadores da racionalizagdao nos planos cognitivo e expressivo,
tais como os pensadores humanistas e os artistas renascentistas.
O giro produzido por Habermas alarga consideravelmente, a
nosso juizo, qualquer interpretagio do papel da religidao na
emergéncia da modernidade inspirada na obra de Weber', ao
conjugar os aspectos descritivos, normativos e expressivos. Serd
que os estudos inacabados de Weber sobre o cristianismo e o
islamismo levd-lo-iam a considerar estes aspectos reiteradamente
sublinhados por Habermas? Nada no-lo assegura. Weber fixa
sua andlise no papel preponderante da ética protestante na
emergéncia da sociedade moderna. Habermas apéia-se na teoria
da religiao de Weber, no intuito de exibir a l6gica da racionali-
zagao das visoes de mundo, construindo um modelo estrutural
de racionalizagao social para tratar, por um lado, do papel da
ética protestante e, por outro lado, da racionalizagdo da moral e
do direito modernos. Esta estratégia é a base de sua reconstru-
¢ao da teoria weberiana da racionalizagao e do diagnéstico di-
vergente sobre a época contemporinea. E 0 que veremos a se-
guir.

v

A ética protestante ocupa uma posigao estratégica na andlise
weberiana do processo de racionalizagao da sociedade ocidental,
dada a importancia, para Weber, da racionalidade das orienta-
¢oes de agdo. Sua leitura do processo de modernizagao capitalis-
ta privilegia a perspectiva “pelo alto”, presente em sua teoria da
religidao, na qual Weber tenta demonstrar a relagao de “afinidade
eletiva” entre a ética puritana da vocagao e o espirito do capita-
lismo, uma afinidade enraizada na concepgiao de trabalho. De
acordo com Weber*, a ética religiosa da fraternidade, presente
na tradigao mistica crista, conflitou-se intensamente com as es-
feras do agir profano e, assim, representou um entrave ao desen-
volvimento da racionalidade formal. A ética protestante da voca-
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¢ao, renunciando ao “universalismo do amor” e a “fraternidade
universal”, assumiu um papel preponderante na emergéncia da
economia capitalista moderna. Como se sabe, as leis internas e
imanentes desse cosmos econdmico autonomizado substituiram,
posteriormente, todo elemento ético de fundo religioso.

Habermas chama de conflito estrutural entre fraternidade e nao-
-fraternidade a relagao de tensao entre as religides de redengao
e as esferas de atividade mundana. Sua leitura pde em relevo
um confronto entre a ética religiosa da fraternidade e a ética
puritana da vocagao, esta segunda representando um recuo evi-
dente em face da concepgao universalista, altamente abstrata e
baseada num modelo de reciprocidade que marca a primeira,
cujos tragos, embora ainda impregnados de uma aura sagrada,
sao proximos de uma ética pés-convencional, nos termos da teoria
do desenvolvimento da consciéncia moral de Kohlberg". Segun-
do Habermas, o particularismo da graga marcante na ética purita-
na da vocagao — que, para Weber, ndo mais corresponde a con-
cepgao de uma auténtica religiao de salvagao — nao representa
uma orientagao exclusiva do processo racionalizador nem uma
conseqiiéncia necessdria da racionalizagao das éticas de cunho
religioso. Berten resume, a propésito, dois tragos complementa-
res da critica habermasiana: “..em primeiro lugar, Habermas
avalia o fato de o Ocidente ter chegado a modernidade através
da ética ascética do puritanismo protestante como algo contin-
gente, pertencente a dinimica da histéria real e nao a necessida-
de de uma légica da histéria; em segundo lugar, o modelo de
racionalidade usado por Weber ao julgar o comportamento ético
é importado, indevidamente, da esfera Qa racionalidade cientifi-
ca, da racionalidade instrumental. E neste sentido que a raciona-
lidade préopria da ética ndo é respeitada”*'. Habermas insurge-se
contra a pretensio weberiana de que uma consciéncia moral
guiada por principios ndo possa sobreviver sem fundamento
religioso. Nosso autor defende a idéia de uma continuidade do
processo de racionalizagdo do dominio prdtico-moral rumo as
éticas formais e cognitivas dos tempos modernos, marcadamente
secularizadas, entre as quais estd, numa referéncia precipua ao
kantismo, sua prépria ética da comunicagdo. Uma ética
universalista, de cardter racional, é resultado da racionalizagao
das visdes religiosas de mundo, mas sua estabilidade independe
do contexto religioso de origem. A religiao é importante, para
Habermas, no plano da génese e ndo da manutengdo de um
estadio pos-convencional de consciéncia moral.

O ponto de referéncia da apresentagdo feita por Habermas de
um modelo ndo seletivo de racionalizagao é seu conceito de razao
comunicativa, que torna possivel uma compreensao descentrada
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do mundo, a qual permite a adogao de vdrias atitudes —
objetivante, normativa e expressiva — ante os setores da realida-
de — objetivo, social e subjetivo. Sua construgao sistemadtica pde
em evidéncia o fato de que os trés tipos de racionalidade —
cognitiva, moral e estética —, referentes as esferas culturais de
valor anotadas por Weber, estabilizam-se em processos de apren-
dizagem permanentes e cumulativos*®. Habermas tenta construir
um modelo que evidencie o cardter “parcial” da modernizagao
social, divergindo do diagnostico de Weber sobre nossa época,
fruto do cardter estreito da nogdo de racionalidade presente em
sua teoria da modernidade. Na fase de emergéncia do capitalis-
mo moderno, Weber centra sua atencao na diferenciagao das
esferas de valor. Quanto ao desenvolvimento da sociedade
moderna apés o século XVIII, ele sublinha a autonomizagao dos
subsistemas de agir racional relativo a fins. A descontinuidade
da andlise weberiana reside no fato de privilegiar o aspecto da
racionalizagao ética e cultural no nivel genético e o aspecto da
racionalizagao das estruturas sociopoliticas e econémicas no pla-
no do desenvolvimento da modernidade®. A um processo fe-
cundo de racionalizagdo sucede um outro restritivo, o que retira,
de cada qual, a devida amplitude. Na verdade, a posigio de
Weber é extremamente complexa e ambigua. Mas o fato é que,
ao tragar seu diagnostico do mundo contemporaneo, Weber nota
um crescimento desmedido da racionalidade instrumental. No
aspecto da racionalizagao cultural, cujo processo provoca a dife-
renciagao das esferas axioldgicas, aponta a tendéncia a uma perda
de sentido (Sinnverlust), fruto da derrocada da unidade substan-
cial outrora mantida pelas imagens religiosas e metafisicas de
mundo. No aspecto da racionalizagao social, cujo processo, por
seu turno, induz ao fenémeno da autonomizagao dos subsistemas
do agir instrumental, Weber nota a tendéncia a uma perda de
liberdade (Freiheitsverlust), fruto do poder crescente e inelutdvel
de uma sociedade burocratizada, transformada numa «jaula de
ferro», na conhecida expressao weberiana.

Weber associa a perda de sentido ao pluralismo de valores do
mundo moderno, o famoso combate dos deuses. Se, por um
lado, a autonomizagao das esferas culturais de valor representou
um enorme progresso do ponto de vista formal, no sentido de
uma demarcagao mais precisa dos critérios axioldgicos internos
de cada esfera, por outro lado, esse processo estiolou a unidade,
portadora de sentido, das imagens tradicionais de mundo. A
interpretagao mitica, no caso das sociedades tribais, e as imagens
religiosas e metafisicas de mundo, no ambito das grandes civi-
lizagoes, forneciam, cada qual & sua maneira, os elementos ne-
cessdrios para uma visao unificadora do mundo. Ora, segundo
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Weber (e Habermas segue no mesmo trilho), o que caracteriza as
sociedades modernas é, precisamente, o questionamento deste
imenso poder totalizante e unificador das visdes de mundo, ou
seja, a capacidade de distinguir o mundo da imagem que dele
fazemos, ou a reflexividade, e a conseqiiente dissociagao entre o
mundo e sua representacao. O retorno ao politeismo é, para
Weber, um trago marcante da época contemporanea. Nao mais
um politeismo de deuses, mas de ordens de valores que se afron-
tam numa luta sem expiagdo. A perda da unidade fornecida aos
individuos pela mediagao das imagens de mundo, seja ela repre-
sentada pela figura de Deus, da Natureza, da Razao, ou de qual-
quer outro principio, provocou a perda de sentido no contexto
de um mundo irremediavelmente desencantado. O veredicto de
Weber, neste ponto, é implacdvel: “O destino de nossa época,
caracterizada pela racionalizagao, pela intelectualizagdo e, sobre-
tudo, pelo desencantamento do mundo, conduziu os homens a
banirem os valores supremos mais sublimes da vida publica”.

Quanto ao segundo componente do diagndstico weberiano so-
bre nossa época, o da perda de liberdade, ja enunciado por Weber
em seu escrito dos anos 1904-1906 sobre A ética protestante e o
espirito do capitalismo (claro que, com as nuances tipicas de um
autor que sempre tratou de separar cuidadosamente juizos de
fatos dos juizos de valores), Habermas nota astuciosamente ser
ele apresentado, em seus ultimos ensaios (notadamente a
Zwischenbetrachtung, de 1915, a Politik als Beruf e a Wissenschaft
als Beruf, estes ultimos de 1919), como uma proposi¢ao
logicamente dedutivel da primeira tese sobre a perda de sentido.
Em uma passagem célebre, ao final de seu estudo sobre o pro-
testantismo, Weber afirma que o temor demonstrado pelos pri-
meiros puritanos de que a preocupagao pelos bens materiais
pudesse deixar de ser um ténue manto sob absoluto controle dos
que aspiravam a salvagao, na verdade, consumou-se, de tal for-
ma que 0 manto sobre os ombros dos fiéis transformou-se numa
jaula para todo individuo nascido sob o sistema econémico
moderno, determinando um estilo de vida mecanico e
rotinizado*. Assim, a “jaula de ferro” se transforma numa tra-
dugdo metafdrica e original da modernidade ocidental e da eco-
nomia capitalista. Na descrigdo feita por Weber do processo de
racionalizagao do Ocidente, a motivagao psicolégica de origem
ética e religiosa, pela qual o desdobramento da moderna econo-
mia capitalista foi assegurado, dissolveu-se num utilitarismo puro,
gerando um novo ethos econdmico desconectado da fundamen-
tagdo religiosa proveniente do espirito da ascese crista.

Habermas, como sugerimos acima, vé na andlise weberiana uma
descontinuidade entre a caracterizagao da racionalizacao cultu-
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ral das imagens de mundo, um processo necessdrio para o sur-
gimento do racionalismo ocidental, e a da racionalizagao social,
tal como se efetua no periodo moderno. Weber nao mobiliza os
mesmos recursos conceptuais para analisar esses dois movimen-
tos historicos. Pelo contrdrio. A racionalizagao social é concebida
de forma negativa, a partir de uma nogao restrita de racio-
nalidade, provocando, assim, uma brusca mudanga e um estrei-
tamento da perspectiva weberiana. Hd, pois, uma contradigdo
central em Weber. Ora, Habermas contesta ndo apenas a
plausibilidade da tese da perda de sentido, mas também a ten-
tativa de deduzir desta tltima a tese da perda de liberdade. A
posigdo de Habermas tem nuances. Ele ndo discorda da observa-
¢ao weberiana de que a sociedade moderna ocidental testemu-
nha certa erosao do sentido e da liberdade, desde que posta em
limites razodveis. Certas perdas sdo inevitdveis, como resultado
inerente ao processo racionalizador: “..com o surgimento das
estruturas modernas de consciéncia rompe-se a unidade imedia-
ta do verdadeiro, do bem e do perfeito, unidade sugerida pelos
conceitos bdsicos da religido e da metafisica”"’. Deve-se concluir
dai um politeismo de valores e um nonsense da modernidade?
Habermas discorda, situando-se numa posicao eqiiidistante do
pessimismo estéril e do otimismo ingénuo. Sublinha, isto sim, a
necessidade de uma distingdo clara entre os contetidos de valor,
provenientes da dinimica material da histéria e da pluralidade
de tradigoes culturais, e os critérios formais de valor, pertencentes
a légica da histéria universal e aos aspectos de validade segun-
do os quais as questdes de verdade, de justiga e de gosto podem
ser diferenciadas e, enquanto tais, submetidas a um trabalho
racional. A razao comunicativa ndo é uma razao unificadora,
que viria substituir os principios altimos da metafisica, mas uma
razao procedimental e mediadora dos aspectos plurais da reali-
dade. E importante sublinhar, uma vez mais, que a racionaliza-
¢ao nao estd associada, para Habermas, aos conteiidos das tradi-
¢oes culturais mas, antes, as novas possibilidades de criticd-las™.
E o novo tipo ou a nova forma de razao, institucionalizada em
um mundo vivido moderno altamente racionalizado, que faz
toda a diferenga. Segundo ele, “Weber vai longe demais quando,
da perda da unidade substancial da razao, infere um politeismo
de poderes tltimos que lutam entre si, cujo cardter irreconcilid-
vel radicaria num pluralismo de pretensdes de validade incom-
pativeis. Pois, é justamente no plano formal, onde sdo comprova-
das pela argumentagdo as pretensoes de validade, que fica asse-
gurada a unidade da racionalidade na diversidade de esferas de
valor, racionalizadas, cada qual, segundo seu préprio sentido
interno”*. O projeto teérico de Habermas demonstra, neste sen-
tido, uma clara continuidade, se o tomamos, por um lado, a
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partir desse esfor¢o em pensar com profundidade um conceito
de razao que procure uma unidade formal dentro da multiplici-
dade de vozes com que se apresenta no contexto da modernida-
de, e, por outro lado, de fundar uma teoria da sociedade que
repouse sobre tal conceito de razao.

O paradoxo weberiano da modernidade ocidental é transforma-
do numa concepgiao em que a diferenciagao das esferas culturais
de valor e a disjungdo entre mundo vivido e sistema represen-
tam dois fendmenos conjugados na evolugiao das sociedades
modernas. Para Habermas, assim como o desencantamento do
mundo nao leva necessariamente a perda de sentido, a diferen-
ciagdo estrutural da sociedade (processo ao qual associa-se o
fenébmeno tendencial de colonizagio do mundo vivido pela es-
fera sistémica), ndo provoca automaticamente a perda de liber-
dade. A seu juizo, 0 empobrecimento comunicativo da pratica
corrente (perda de sentido) resulta de uma “separacao elitista
entre as culturas dos experts e os contextos ordindrios do agir
comunicativo”, e a reificagao da pratica comunicacional cotidia-
na (perda de liberdade) é conseqiiéncia de uma “penetragao das
formas de racionalidade econdmica e administrativa nas esferas
de agdo que se opdem a consersao aos meios reguladores do
dinheiro e do poder”®. Um diagndstico truncado conduz, no
entender de Habermas, a condenagao unilateral da modernida-
de ou ainda de seu contetdo racional e suas perspectivas futu-
ras, gerando aliangas conservadoras suspeitas entre antimodernos
e pés-modernos™. Trés aspectos da teoria habermasiana estao
cindidos na reformulagdo da teoria weberiana da modernidade:
a teoria da racionalidade (com o conceito mais englobante de
razao comunicativa e a conseqiiente superagao da perspectiva
monologica da filosofia do sujeito), a teoria da evolugao social
(com a distingdo entre os dominios da légica e da dindmica do
desenvolvimento das sociedades modernas), e, enfim, a teoria
da sociedade (com a incorporagio de categorias da andlise fun-
cionalista que permitem distinguir a esfera sistémica da esfe-
ra do mundo vivido). A teoria habermasiana da religido, que
ndo é um aspecto isolado de seu opus e nem constitui um corpus
solido e conclusivo, estd conectada com os trés aspectos mencio-
nados. Considerando apenas o resultado de sua releitura da
perspectiva weberiana, concluiremos com breves notas criticas
sobre esta teoria.

52. TAC II, p. 364.

53. Sobre isto, cf. Hasermas
|. Der Philosophische Diskirs
der Moderne. Frankfurt,
Suhrkamp, 1985 (O discurso
filosofico da modermdade. Lis-
boa, Dom Quixote, trad. de
Ana Maria Bernardo et alu,
1990).

Conclusao

O conceito de agir comunicativo dd acesso a um complexo de
trés teorias imbricadas: racionalidade, sociedade e modernidade.
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A teoria do agir comunicativo tenta, assim, ampliar o conceito
de razdo, tornar manifestos os paradigmas do sistema e do mundo
vivido e por em evidéncia o cardter parcial da modernidade
ocidental. Ao expor sua teoria da evolugao social, situada na
base de sua teoria critica da sociedade, Habermas defende o
cardter universal da compreensao moderna e ocidental do mun-
do, a Unica a tornar possivel uma conduta racional de vida e a
exprimir sem equivocos estruturas de consciéncia pertencentes a
um mundo vivido racionalizado. Para tanto, na trilha de Weber,
reconstréi o desenvolvimento das imagens de mundo, visando
demonstrar que a modernidade se caracteriza por uma extensao
cada vez mais ampla do dominio profano, uma tendéncia cres-
cente a autonomia e uma reflexividade maior nas relagdes com
os diferentes mundos. A andlise habermasiana, em conexdo com
a teoria weberiana da racionalizagdo, sublinha o fato de que
somente no contexto moderno uma clara diferenciagio das esfe-
ras culturais de valor, e, em conseqiiéncia, de suas pretensoes de
validade especificas, atinge seu termo. Para Habermas, um con-
senso racional depende sobretudo do desbloqueio dos dominios
de validade, confundidos no mito e distinguidos insuficiente-
mente na religiao. Deste ponto de vista, o chamado processo de
desencantamento do mundo é também um processo de racionaliza-
¢do, na medida em que provoca a liberagao progressiva do agir
comunicativo, chamado, na época moderna, a suplantar, ainda
que de forma ténue e arriscada, dado o cardter processual de sua
racionalidade, a autoridade antes assumida pelo mito e pela
religido. Deve-se sublinhar este aspecto paradoxal, que tanto
Weber como Habermas apontam, segundo o qual o desenvolvi-
mento das visdes religiosas de mundo, enquanto tais, provocou
a racionalizagdao da realidade e, conseqiientemente, a perda da
fungao substantiva e constitutiva da esfera religiosa no seio das
sociedades modernas. Weber e Habermas aderem, pois, a uma
concepgao “evoluciondria” (para evitar o termo “evolucionista”,
por demais carregado de sentido pejorativo, associado a uma
espécie de filosofia objetivista da histéria, por ambos recusada),
embora o segundo amplie, de maneira considerdvel, a perspec-
tiva do primeiro, assaz limitada a dimensdo ética da evolugao
das imagens de mundo, e distinga, ademais, os aspectos inter-
nos e externos deste processo evolutivo.

O simbolismo religioso é interpretado por Habermas como uma
raiz “pré-lingiiistica” do agir comunicativo. Os simbolos sagra-
dos arcaicos exprimem um consenso normativo tradicional, es-
tabelecido e renovado continuamente pela pratica ritual. Segun-
do Habermas, as fungdes ligadas & reprodugao simbdlica do
mundo vivido — reprodugao cultural, integragao social e socia-
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lizagdo dos individuos —, que estdo associadas aos seus trés
componentes estruturais — cultura, sociedade e personalida-
de — abandonam, lenta, mas progressivamente, o dominio sacral
e passam, no mundo moderno, as estruturas profanas da comu-
nicagdo pela linguagem. Nos termos de Habermas, esta
«verbalizagdo» (Versprachlichung) do sagrado significa uma mu-
danga da autoridade da fé pela autoridade de um consenso ra-
cional visado pela comunicagao. A moral, neste contexto, é, dentre
as esferas axiolégicas, a mais importante a ser considerada na
perspectiva de uma teoria da religido, pois Habermas nela pre-
serva o conteiido da religiao, mesmo abandonando a forma reli-
giosa tradicional. Nao que Habermas pretenda defender a idéia,
como por vezes se insinua, de uma absorgao da religiao pela
comunicagdo. Ao afrontar o problema fundamental da moderni-
dade, qual seja, o de encontrar em si mesma seus critérios nor-
mativos de orientagao, independentes dos modelos das épocas
anteriores, Habermas nos convida a considerar a idéia de uma
ética racional que, pela for¢a da argumentagao, retoma os ideais
visados desde sempre pela religido. As normas recebidas pela
tradi¢do ndo tém, para os homens modernos, o cardter de evi-
déncia. Nao expressam, portanto, um consenso resultante da
discussao livre e argumentada entre sujeitos capazes de falar e
de agir.

Porém, deste rarefeito esbogo da Religionstheorie de Habermas
inspirada de Weber, levanta-se a questao pertinente do lugar ou
do estatuto da esfera religiosa no quadro da modernidade oci-
dental. A pergunta tem sua dose de ironia, caso seja feita nao
contra, mas a partir de Habermas. Com efeito, a liberagao do
potencial de racionalidade presente no agir comunicativo, um
processo iniciado no seio do pensamento mitico e completado
na modernidade, torna possivel a liberagio da prépria esfera
religiosa e um desenvolvimento auténomo e racional de seus
aspectos internos. Dai em diante, a religido perde seu significado
estrutural na sociedade, no sentido de «fundamento» ou de algo
que constitui «o essencial de», mas pode co-habitar em igualda-
de de condigao com as esferas do agir profano. Ocorre um
desbloqueio da prépria religido, tanto de um ponto de vista teé-
rico (pensamento) como prdtico (agdo). Pode-se sustentar, no bojo
da releitura habermasiana da teoria da racionalizagao de Weber,
a dupla hipdtese de uma autonomizagio da esfera religiosa no
contexto moderno e de uma continuidade da racionalizagio das
imagens religiosas de mundo, ainda que tenhamos de estar aten-
tos aos desdobramentos da dialética da religido, em seu movi-
mento co-extensivo ao da dialética da razdo moderna, capaz de
critica, mas também de autocritica®. No nosso entender, o domi-
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54. O que torna nossa se-
gunda hipdtese sutilmente
distinta da enunciada por
Paul Ladriére em seu ensaio
«Le christianisme dans la
théorie weberienne de la
modernitén, in: Ducret, R.,
Hervieu-Lecer, D E
Laoriere, P. (Eds). Chris-
tianisme et Modernité. Paris,
Cerf, intr. de Jean Ladri¢re,
1990, pp. 37-73. O artigo ¢
exemplo da contradigio
daqueles que, nio aceitan-
do a idéia do surgimento de
uma sociedade irreligiosa,
aceitam, ingenuamente, a
tese de uma sociedade e de
uma religido transparentes
Sobre este ultimo aspecto,
cf. Schiecet, |.-L. «Revenir
de la sécularisation?»
Lsprit, 113-114 (1986): pp. 9-
23



35. Um ensaio de sistemati-
tacdo critica da teoria
wabermasiana da religido ¢
» que fazemos em nossa
ese de doutorado: Moder-
uté, Raison Connmumicalion-
welle et Tradition. Louvain-
a-Neuve, Université Catho-
ique de Louvain, junho de
1991, a ser pulicada proxi-
mamente na Colegao Filo-
sofia, das Edigdes Loyola.

nio religioso libera-se ao mesmo tempo em que se liberam os outros
dominios ou esferas retidos por ele. Estes aspectos sao descon-
siderados por Habermas, embora estimemos plausiveis de exa-
me profundo, sem, no entanto, situar no mesmo plano o simbo-
lismo religioso e as esferas axioldgicas salientadas pela andlise
weberiana, inspirada no criticismo de Kant, e sem, tampouco,
renunciar as conquistas basicas da teoria do agir comunicativo,
que representa, para nos, um fundamento critico insubstituivel
para uma teoria contemporanea da sociedade™.

Enderego do autor:
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