* Retomamos aqui algumas
idéias expostas no nosso
arligo “Le Sacré, barriére
contre la violence”. ap.
Athéisme et Foi, XXVIII/2
(1993): 99-109

editqrial

SinTese Nova Fase
v. 21 N. 64 (1994):5-14

SENTIDO E NAO-SENTIDO NA CRISE
DA MODERNIDADE™

H. C. Lima Vaz
Fac. Filosofia CES — SJ (BH)

ntre os temas dominantes no pensamento contempordineo, o
E tema do sentido ocupa, como € sabido, um lugar privilegiado.

A historia desse conceito cumpre um longo itinerdrio que vem
desde as teorias gregas do conhecimento sensivel, passa pelas doutrinas
dos “sentidos” da Escritura e dos “sentidos” espirituais na tradicdo
crista e vem finalmente alcangar uma surpreendente atualidade no clima
intelectual da modernidade. Ele diversifica-se ai numa rica polissemia,
cobrindo os dominios logico-lingiifstico, epistemologico, psicoldgico, so-
cioldgico e ético. O problema do sentido apresenta-se aqui intimamen-
te ligado ao problema da linguagem ¢ a atualidade de ambos inscreve-
-s¢ no espago ideo-historico da modernidade no momento em que este
alcanga sua configuragdo definitiva, tornando-se nele plenamente visi-
veis as estruturas intelectuais profundas que o vieram modelando ao
longo dos iiltinos séculos. Ora, a constituicdo dessas estruturas e sua
progressiva manifestagdo revelam a dire¢do de um movimento de fundo
que pode ser designado como a passagem da primazia gnosiologica do
universo do ser para a primazia gnosioldgica do universo da represen-
tacao.

Tentemos explicar essa mudanga estrutural do conhecimento intelec-
tual humano cuja importincia foi decisiva na génese e formagio da
cultura moderna. O problema da representagao, como problema fun-
damental da teoria do conhecimento, estd posto na filosofia ocidental
desde quando a descoberta platonica do mundo inteligivel impds a nossa
apreensio da realidade a necessidade de submeter o ato da nossa inte-
ligéncia @ norma de um arquétipo ideal, capaz de medir a justeza da
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representagdo das coisas no nosso conhecimento. A solugdo desse
problema conhece diversas versdes na filosofia antiga, mas ele recebe
um insuspeitado e dramdtico aprofundamento quando, a partir de Santo
Agostinho, o tema teoldgico-antropoldgico da “imagem e semelhanga”,
ou seja, da presenga “representada” da Santissima Trindade na alma,
incorporou o tema gnosiologico da representagao, seja articulando-o
a doutrina da “ilumina¢do” divina do intelecto criado, seja integrando-
-0 na dialética do “mensurante” e do “mensurado” e submetendo-o a
norma tiltima da Medida absoluta '.

A ruptura entre representagao e ser tem lugar no contexto de uma
profunda revolugdo doutrinal, que pode ser enumerada entre as mais
decisivas que o Ocidente conheceu. Um dos episodios dessa revolugio
comega a desenrolar-se nos inicios do século XIV, quando o tedlogo
franciscano Duns Escoto, ao pretender explicar o ato intelectivo, subs-
titui pela teoria do “ser objetivo” (esse objectivum) ou “representa-
do”, a teoria aristotélico-tomista da informagio imediata do ato
intelectivo (que € a causa eficiente do conhecer) pela forma inteligivel
em ato do objeto (que ¢ a sua causa formal), articuladas sequndo o
principio aristotélico da circularidade dialética das causas: causae ad
invicem sunt causae sed in diverso genere. Numa série de estudos
dificeis, mas fascinantes, um notdvel historiador e fildsofo dos nossos
dias * leva-nos a acompanhar as vicissitudes que assinalaram, no mundo
filosdfico-teoldgico da Idade Média tardia, essa radical mudanga na
compreensdo da estrutura do nosso conhecimento intelectual. A teoria
do esse objectivum ou da representagao viria a dominar e a impor-
-se na histdria da filosofia ocidental, alcangando uma brilhante poste-
ridade que passa por Sudrez e Descartes, chega a G. Frege e E. Husserl
e obtém finalmente um estatuto quase candnico no pensamento con-
tempordneo. E permitido pensar que o éxito espetacular dessa teoria
atesta, jd no século XIV, os primeiros passos da cultura ocidental para
entrar num novo ciclo civilizatorio designado propriamente como
modernidade.

Considerado a partir da idéia do conhecimento nele dominante, o ciclo
da modernidade pode ser considerado como aquele no qual o homem
ocidental refaz a morada simbdlica da sua existéncia no mundo, si-
tuando-a dentro das coordenadas e das perspectivas do espago da re-
presentagdo. Ora, entregar-se a tarefa dessa reconstrugio implica, em
ultima instdncia, avocar a si o intento propriamente demiiirgico de
edificar um mundo submetido a um sistema de medidas imanente ao
proprio homem, ou ainda ensaiar, como projeto de civilizagdo, a trans-
posigdo, do plano da theoria para o plano da techne, do paradigma do
homem-medida, proposto por Protdgoras em plena crise da modernida-
de grega.

Esses foram, na verdade, o intento e o projeto que animaram a extraor-
dindria aventura da modernidade ocidental. As longas preparagies dessa
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aventura podem ser acompanhadas em vdrios campos — da linguagem,
do saber, da sociedade, da histdria, da natureza — nessa Idade Média
que os estudos mais recentes redescobrem como sendo a rica matriz de
uma surpreendente historia futura’. Na gestagdo dessa histdria convém
reconthecer como um dos momentos decisivos o triunfo do modelo
gnosiologico-epistemoldgico que, a partir do século X1V passa a impor,
na teologia, na filosofia e na cultura intelectual em geral, a primazia da
representacao sobre o ser. A tarefa de sistematizar essa primazia na
forma de uma teoria do conhecimento, assumida como predmbulo ne-
cessdrio da atividade filosdfica por todo o pensamento moderno, repre-
senta, de fato, a iniciativa de uma mudanga profunda na estrutura do
conhecimento intelectual que vigorara desde os tempos platonico-
-aristotélicos. A nova estrutura, edificada sobre a teoria da represen-
tagao, passa a ser um dos tragos distintivos da figura do “intelectual”
que aparece na cena da historia como um dos mais eficazes obreiros da
modernidade.

Na sua acepgio gnosioldgica, ou seja, tal como aqui a entendemos, a
teoria da representagao € uma teoria do conhecimento intelectual que
confere novo estatuto gnosioldgico a necessdria representagao do ob-
Jeto na imanéncia do sujeito cognoscente. A representagao deixa de
ser apenas o sinal formal que reenvia imediatamente ao objeto na sua
realidade extramental, para constituir-se em termo imediato, em id
quod da intengdo cognoscitiva. Essa teoria deve enfrentar, de um lado,
a solugdo do dificil problema da relagdo entre o cognoscente e a coisa
conhecida pela mediagdo da representagao. De outro ela tende a erigir,
nas suas versoes idealistas, a representacdo como norma ou medida
imanente da cognoscibilidade do objeto.

As formas sutis da teoria da representagao nos autores da tarda Idade
Média estudadas por A. de Muralt, e suas complexas variantes na
filosofia moderna, estudadas, entre outros, por E. Cassirer, ndo ocultam
mas, ao contrdrio, tornam patente o imenso poder transformador que
ela exerce sobre o regime cognoscitivo do homem ocidental, no momen-
to em que ele passa a cumprir um novo ciclo civilizatdério. Todos os
grandes dominios da atividade humana sdo redefinidos e reordenados
segundo a nova matriz do conhecimento. Os grandes episddios dessas
redefinicoes e reordenacoes assinalam justamente o roteiro acidentado
da Geistesgeschichte do Ocidente moderno. Esses episddios sdo par-
ticularmente significativos nos dominios da ciéncia, da ética e da filo-
sofia em geral.

A novidade introduzida pela teoria da representagao na concepgio
cldssica da estrutura e da forma do conhecimento intelectual teve como
efeito a supressio, pelo menos virtual, da distingdo aristotélica entre os
conhecimentos tedrico, pratico e poiético. As formas de conhecimento
tedrico ¢ pratico, tendo como objeto respectivamente o ser (ousia) e
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0s costumes (ethos), passam a ser regidos pelo modelo do conhecimento
poiético pois que a representagao, constituindo-se em termo imediato
do conhecimento, oferece-se ao sujeito como campo de possibilidades de
referir-se ao objeto pela mediagdo de um modelo representativo que seja
a feitura, o ergon do prdprio sujeito. Desta sorte, 0 espago da represen-
tagdo torna-se o lugar de nascimento de um novo estilo de trabalho
tedrico que se caracteriza por um fazer o objeto de acordo conm o0s
procedimentos operacionais que cabe ao proprio sujeito definir e esta-
belecer. No dominio dos antigos conhecimentos tedrico e pratico, o
sujeito passa a estatuir valores e fins de acordo com os critérios
axioldgicos por ele estabelecidos, sobretudo no atendimento das suas
necessidades subjetivas e da sua satisfagdo, ou ainda opera a inversio
da diregdo do vetor metafisico do conhecimento, orientando-o para a
imanéncia do proprio sujeito, ali onde se desenrola a laboriosa produgio
do objeto, inaugurando assim o primeiro capitulo da chamada metafisica
da subjetividade.

As trés grandes vertentes tedricas da miodernidade apdiam-se, desta
sorte, sobre o fundamento da teoria da representagao, interpretada de
acordo com a concepgdo poiética do objeto do conhecimento. Ciéncia,
Etica e Politica, Filosofia apresentam, no entanto, carateristicas dife-
rentes na constituigao do saber moderno.

No terreno do conhecimento da Natureza, o modelo poiético dd origem
a ciéncia fisico-matemdtica regida pelo método empirico-formal. Jd en-
saiada pelos Nominalistas da ldade Média tardia, ela € definitivamente
codificada no século XVII e conhece, conmo € sabido, um vertiginoso
desenvolvimento, mudando radicalmente o entorno objetivo e a
instrumentacio mental do homem nioderno. A expansdo irresistivel
dessa forma de exploragdo e dominio da Natureza ultrapassou hd muito
as fronteiras culturais do seu lugar de origem, vindo a constituir um
sistema mundial de conhecimentos e técnicas que assegura a base
material da primeira forma universal conhecida na histéria, de um
estilo de vida e de comportamento.

Captadas por sua vez na ldgica da teoria da representagio, a Etica e a
Politica por um lado, a Metafisica por outro, irdo acompanhar o roteiro
intelectual da modernidade submetidas a poderosa atragdo das ciéncias
da Natureza e as exigéncias epistemoldgicas do modelo poiético do
conhecimento. Nesse caso, porém, o conhecimento ndo tem diante de si
no espago da representagdo os fenémenos do mundo fisico oferecidos a
experimentagdo, a medida e ao calculo. Aqui se apresentam, de um
lado, a agdo humana livre, mas ordenada constitutivamente ao univer-
so dos valores e dos fins e, de outro, os conceitos primeiros e os primei-
ros e indemonstrdveis principios do ser e do conhecer.

Longo seria descrever os caminhos do pensamento ético-politico e do
pensamento metafisico na historia intelectual da modernidade. Mas ¢
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importante para a nossa reflexio presente o ter assinalado o fundamen-
to gnosioldgico sobre o qual teve lugar a “revolugio copernicana” que
inverteu todas as diregoes do universo simbdlico do homem ocidental:
na Natureza com Galileu e a ciéncia pds-galileiana; na Etica e na
Politica com Hobbes e sua posteridade; na Metafisica com Kant e os
sistemas pds-kantianos. Tal foi a teoria da representagao ¢ a sua in-
terpretagido no modelo poiético do conhecimento®.

Ora, julgamos poder enumerar entre os episddios, sem duvida dos mais
dramdticos da “revolugdo copernicana” no campo ético-politico e no
campo metafisico, uma forma de experiéncia radical do nao-sentido que
se difunde cono um dos sinais mais inquietantes da crise da moderni-
dade no mundo contemporineo.

Na sua acepgio mais ampla, que subjaz as sutilezas logico-lingiiisticas
da sua formulagdo atual, a questdo do sentido ¢, para o honem, a
questdo posta pela necessidade de traduzir a verdade do ser na verdade
do conhecer. Desta sorte, o sentido desenha a face humana da verdade
¢ nossa aspiragio inata (a orexis de que fala Aristdteles no inicio da
Metafisica) ¢ a de que o sentido que damos as coisas e aos eventos
corresponda a verdade do seu ser. Ora, a polissemia analdgica do ser
(“o ser se diz de muitas maneiras”, diz ainda Aristdteles) implica a
polissemia analdgica da verdade — uma analogia que vigora, por exem-
plo, entre a verdade da physis e a verdade do ethos — a qual implica,
por sua vez, a polissemia do sentido.

A invengdo do sentido ¢, pois, tarefa humana por exceléncia e so ao
homem, portador do logos, aberto ao ser ¢ a verdade, ¢ dado o supremo
risco de enunciar o sentido e de traduzir, assim, as razées do ser em
razdes do viver.

Foi, sem duivida, a experiéncia profunda de um entrelacamento dialé-
tico entre verdade, sentido e existéncia que deu origem, no seio do
ensinamento socrdtico, ao nascimento da Etica como ciéncia das razoes
verdadeiras do ethos. A partir desse evento decisivo na historia espi-
ritual do Ocidente o problema do sentido como sentido da existéncia
inscreve-se indelevelmente no horizonte da Razdo. A vida segundo o
bem (o eu zen ou bem-viver na linguagem de Aristdteles) passa a ser
definida como vida sensata, vale dizer, vida segundo a razdo do melhor
ou do mais justo.

No entanto, o nascimento da Razdo ética nos tempos socrdticos ¢ aconi-
panhado por outro evento espiritual de ndo menor significagdo. Ele se
configura como a sombra do ndo-sentido estendendo-se sobre a ques-
tdo do sentido no momento nesmo em que a ilumina a claridade do
logos, irradiando do ensinamento socrdtico. Tal nos parece ter sido,
com efeito, a critica sofistica a0 nomos como lei da Razdo e a reivin-
dicagdo da physis como fonte iinica do bem para o individuo, pois que
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dela fluem suas necessidades naturais e dela se alimentam seus inte-
resses. A exaltagdo sofistica da physis redunda, em iiltima andlise, na
total imanentizagdo do sentido na vontade de poder — ou na satisfa-
¢do — e € instalado nessa imanéncia do sentido que o individuo pode
proclamar, por um gritante paradoxo, a insensatez da vida segundo a
verdade objetiva do logos’. Ele opera, assim, uma inversio radical nos
termos da dialética da medida, ao fazer do proprio homem, como en-
sina Protdgoras® a medida (metron) de todas as coisas, das que sdo
para que sejam, das que ndo sdo para que ndo sejam.

Ora, o sentido, expressio do logos verdadeiro, € aquele que traduz a
verdade do ser em verdade para-o-sujeito, abrindo-o assim a univer-
salidade do bem. Portanto, todo enunciado verdadeiro de sentido expri-
me alguma forma de correspondéncia com o ser. A alternativa que se
oferece a essa primazia do ser na génese do sentido somente pode apre-
sentar-se como tentativa de “desconstrugdo” da sua estrutura ontoldgica
pela substituigdo da aparéncia ao ser e do simulacro a verdade. A
inelutabilidade dessa alternativa foi definitivamente demonstrada por
Platdo no didlogo Sofista. Essas pidginas célebres, ao mesmio tempo em
que estabelecem as articulagdes logicas elementares de uma ciéncia do
ser, levanm a seu termo a longa querela que vinha opondo o fildsofo
segundo Platdo ao sofista. Este € entdo retirado da sombra do nao-ser
onde se refugiara, para ser definido, a luz da ciéncia do ser, como
artifice de aparéncia’. Tal a demonstragdo decisiva, que se eleva no
portico da cultura ocidental e estabelece, com irrefutdvel necessidade, a
referéncia do sentido ao ser, circunscrevendo o nao-sentido ao domi-
nio da aparéncia, cujo lugar dialético ¢ justamente a imanéncia
absolutizada do sujeito.

Essa experiéncia intelectual tipica da modernidade grega conserva um
cardter exemplar para a compreensio da crise da nossa propria moder-
nidade. Com efeito, nela podemos descobrir a logica inelutdvel que trans-
forma a produgdo humana do sentido em fabrica da aparéncia e do
nao-sentido, no momento em que, tendo rompido seu vinculo essen-
cial com o ser, passa a constituir-se paradoxalmente em matriz do nao-
-ser.

Mas a exemplaridade da experiéncia grega do ndo-sentido, sobretudo
na leitura genial que dela faz Platdo, ndo deve ocultar a profunda
originalidade e mesmo a novidade que caracterizam essa mesma expe-
riéncia na modernidade ocidental. O que era ld exercicio tedrico de
alguns sofistas, que seduzia apenas a jovem aristocracia ateniense de-
sencantada com a crise e o declinio politico da sua cidade, torna-se,
aqui, um fato universal de civiliza¢do e um estilo emblemdtico de ser
e de viver. A refutagio platonico-aristotélica do relativismo sofistico
acabou por inspirar, como € sabido, as grandes correntes de pensamen-
to da antigiiidade cldssica. Ao invés, o que prevalece nos tempos moder-
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nos ¢ a ampla elaboragio tedrica da ldgica da aparéncia, que recebe um
estatuto gnosioldgico extremamente sofisticado nas diversas versoes
da teoria da representagdo, e uma poderosa instrumentacio epis-
temoldgica nas diversas formas do modelo poiético do conhecimento.
Desta sorte, a racionalidade moderna se edifica e se exerce tendo como
horizonte iltimo o mundo dos fenémenos. Na sua génese tem lugar a
aparigdo histdrica do sujeito tipico da modernidade, que se pde como
correlato intencional ativo do inesgotdvel fluxo dos fendémenos oferecido
@ sua poiesis, @ construgdo de um mundo que se propde ser enfim
plenamente humano. O sujeito apresenta-se, assim, como o hypo-
keimenon, a substincia primeira que sustenta todo o edificio simbdlico
da cultura moderna. Nessa, a primazia incontestada ¢ atribuida ao
modelo poiético do conhecimento. Ele guia o sujeito na imensa cons-
trugdo da tecnociéncia, na inveng¢do de uma nova ciéncia da natureza
e na reformulagdo, sequndo novos pressupostos, dos antigos saberes
sobre o homem e a sociedade.

A Denkform da modernidade ocidental tem por conseguinte, no sujei-
to assim definido, sua evidéncia primeira e o primeiro principio da sua
ordem de razoes. A busca de uma logica sempre mais rigorosa e mais
abrangente para o discurso que repousa sobre essa evidéncia e parte
desse principio € o fio condutor da metafisica da subjetividade, que deve
ser reconhecida como a filosofia prépria da modernidade.

Nio parece, pois, adequado afirmar, como o faz Alain Tourainé®, que a
estrutura da modernidade se mostra dividida entre Razdo e sujeito,
nent tragar, conto programa para uma pds-niodernidade vidvel, a recon-
ciliagdo entre os dois termos. Na verdade, ¢ o sujeito que assegura a
unidade profunda do universo simbolico da modernidade. Ele ¢ a figu-
ra histérica que o homem ocidental assumiu desde quando passou a
interpretar sua atividade de conhecimento intelectual sequndo os cinones
da teoria da representagio. A oposigdo entre sujeito ¢ Razdo — a Razdo
consagrada pelo triunfo da racionalidade instrumental e sistémica, o
sujeito langado na dramdtica experiéncia do ndo-sentido ou da produ-
¢do da aparéncia do sentido — opera, € verdade, a lenta “desconstrugio”
do prdprio sujeito @ medida que se aprofunda a crise da modernidade’.
Trata-se, no entanto, de uma oposigdo derivada. Ela nasce justamente,
como uma conseqiiéncia da extensdo indevida do modelo poiético do
conhecimento aos dominios da theoria e da préxis, onde o reto exer-
cicio do conhecimento ¢ coroado pela contemplagio da verdade do ser
e pela realizag¢ido da verdade da vida.

A Natureza, com efeito, sendo o campo ilimitado dos fenémenos ofere-
cidos ao exercicio da poiesis, ¢ igualmente o campo das grandezas
mensurdveis e calculdveis e, portanto, campo do triunfo da razdo ma-
temdtica, onde o modelo poiético do conhecimento, como viu justa-
mente Kant, demonstra sua inesgotdvel fecundidade. |d a liberdade —
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terreno inteligivel da praxis — ndo € uma grandeza mensurdvel nem
pode ser submetida ao cdlculo. Ela € ordenada ontologicamente ao bem
e, portanto, € o lugar primigénio do sentido enquanto nele transluz ou
deve transluzir a verdade do ser.

Ao ser arrastada, porén, na drbita do modelo poiético do conhecimen-
to, a liberdade, enquanto auto determinagio e poder de escolha que
avoca a si o fazer o sentido, torna-se, talvez, o trago mais caracteristico
da figura histdrica do sujeito na modernidade. Ela constitui o motivo
temdtico fundamental de todos os grandes sistemas filosdficos a partir
de Descartes e alimenta essa forma de experiéncia do ser-livre que
marca com inconfundivel originalidade a face doutrinal das grandes
revolugdes modernas nos campos da sociedade, da politica e da cultura.
Mas a trajetoria dessa experiéncia € iqualmente a trajetdria da errincia
do sujeito nos caminhos abertos pelo avango dominador da tecno cién-
cia. O sujeito assume, nesses caminhos, a figura do individuo,
desvinculado da ordem objetiva do ser e do bem e incapaz de apreen-
der, preso nos limites do uso da razio poiética, o verdadeiro sentido da
liberdade, que acaba por alienar-se nos meandros subjetivos do arbitrio.

Que destino poderia esperar a experiéncia da liberdade do homem da
modernidade ocidental — do individuo como ator tipico da histdria
espiritual dos tempos modernos — sendo o de langar-se no “mau in-
finito” (Hegel) da aparéncia, do ndo-sentido, de um uso puramente
utilitarista ou hedonista dessa suprema prerrogativa de ser-livre, que
nenhuma civilizagio do passado ousou promover com a universalidade
e a radicalidade com que o fez a nossa civilizagio?

A liberdade ¢, no homem, o lugar primigénio do sentido na medida em
que, operando ent sinergia cont a razdo no seu uso contemplativo, torna
possivel o exercicio da inteligéncia espiritual na qual ela ¢, funda-
mentalmente, consentimento ao bem, sendo consentimento ao ser',

Mas a liberdade pode tornar-se igualmente o lugar da génese do nao-
-sentido, quando a dialética entre razio e liberdade inverte a diregio
do seu movintento e este se desenrola totalmente na imanéncia do sujeito,
sendo entdo a razdo contemplativa do ser substituida pela razdo
fabricadora do aparecer. Eis ai o que estd em jogo na virada
antropocéntrica da cultura moderna. Nela o modelo poiético passa a
ser normativo ndo somente para o conhecimento da natureza, mas tan-
bém para o exercicio da liberdade. Entdo o homem experimenta, de fato,
uma contradicdo vivida entre o seu ser finito e situado e a pretensdo
ontoldgica infinitamente grave de ser o criador do sentido. Essa con-
tradicio estd instalada no cerne do projeto civilizatorio da modernidade
e € ela que determina o seu destino. Hoje esse destino se torna visivel
na face paradoxal de uma civilizagdo que dispde de todos os instrumen-
tos e recursos materiais para assequrar a sua sobrevivéncia e o seu
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progresso tecnoldgico, mas assiste inquieta a uma crise profunda do seu
universo simbdlico e das suas proprias razoes de ser.

A logica dessa crise aparece-nos, depois de quatro séculos, como a pro-
pria logica da liberdade antropocéntrica, ¢ ela acaba por encarnar-se
nas duas figuras histdricas que sdo como que o simulacro do absoluto
no espago da finitude onde se move a liberdade humana: a violéncia e
a morte.

A violéncia € reconhecida como um dado antropoldgico fundamental,
presente na génese e no desenvolvimento das sociedades humanas, que
lutam por conté-la em todas as suas formas. Ela alcanga seu paroxismo
na morte que aparece ao homem, ser inteligente e livre, ciente de que
deve morrer, como a contradigdo absoluta presente no coragdo da vida,
ou como o ndo-sentido absoluto irrompendo no universo humano do
sentido.

As civilizagdes religiosas do passado encontraram no reconhecimento
de um Sagrado primordial, do qual a vida humana de alguma maneira
participava, a descoberta de um Principio transcendente, foco primeiro
do ser e do sentido, a luz do qual era possivel encontrar razoes para
recusar a insensatez da violéncia e da morte. Nossa civilizagdo ndo-
-religiosa afasta-se desse caminho. Ao fazer do proprio homem o prin-
cipio imanente do sentido, ela eleva a dignidade ontologica de um ab-
soluto a liberdade antropocéntrica. A experiéncia mais radical dessa
liberdade consiste, entdo, no medir-se com esse outro absoluto que & a
morte ou, antes, no identificar-se com ele. Tal € a consigna do ser-
-para-a-morte, proclamada por Martin Heidegger como o selo de au-
tenticidade da existéncia humana. Essa, em suma, € a “ldgica da morte
moderna”, agudamente analisada por R. Hesse'', e que desenha a face
mais brutal do niilismo ético do nosso tempo. Aqui a violéncia e a
morte deixam de ser um simples fato bio-antropoldgico, e elevam-se
como enmblemas de uma civilizagdo que ousou reivindicar para o sujei-
to situado e finito a responsabilidade propriamente infinita de suportar
todo o universo humano do sentido, ou seja, de constituir-se em fun-
damento iiltimo dessa verdade do ser que o sentido deve fazer brilhar
para o homent.

E provdvel que tenhamos atingido aqui a raiz mais profunda, a raiz
propriamente espiritual da crise da modernidade. Se voltarmos nossa
atengdo para as mil faces da violéncia num mundo onde o homem se
glorifica de ter enfim instalado o seu reino — esse reino da liberdade
que perseguia o sonho da Ilustragdo, de Kant, de Hegel ou de Marx —
ndo podenios conter nosso espanto ao ver subir uma tio poderosa vaga
de nao-sentido desde esse abismo da liberdade onde se pensava ter
descoberto finalmente a fonte do sentido. O espetdculo que nos oferece
a modernidade triunfante, se a considerarnos desde o ponto de vista

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 64, 1994



desse dever ético fundamental que €, para o homem, a instauragdo do
sentido na sua vida — o dever de realizar a verdade na sua existén-
cia — ¢ o do desencadear-se aparentemente incontroldvel do nio-sen-
tido da violéncia e da morte: violéncia brutal das armas e dos meios de
destruicdo de massa, violéncia sutil da propaganda e da manipulagio
da informagdo, violéncia cega do terrorismo, violéncia silenciosa e uni-
versal da injustica nas relagdes politicas, sociais e econémicas entre
individuos, grupos e nagdes; e o esgar insensato da “morte noderna”
ao termo de todos esses caminhos de violéncia.

Muitas sdo as saidas apontadas e exploradas para a crise da moderni-
dade. Mas ¢ permitido pensar que nela permaneceremos ou dela nao
sairemos enquanto ndo se universalizar a experiéncia da inanidade ou
do nao-sentido do humanismo antropocéntrico. Semelhante experiéncia
poderd dirigir as energias espirituais da civilizagdo para o reencontro
da fonte transcendente do Sentido ou para descobrir uma nova estru-
tura da experiéncia de Deus que se torne o principio inspirador de uma
realiza¢do mais autenticamente humana dos grandes ideais da moder-
nidade.

Essas proposicdes parecem, € verdade, soar como um ingénuo arcaismo
aos ouvidos de uma cultura estruturalmente atéia, fruto de uma civi-
lizagdo que se orgulha de ter ousado o passo que levou a humanidade
da idade infantil das crencas para a idade adulta da Razdo.

Mas, e se a exigéncia do Absoluto transcendente estiver inscrita na
propria esséncia e no dinamismo mais profundo da Razdo? E se foi a
dialética dessa exigéncia, desdobrando-se no terreno da teoria da repre-
sentagao, a levar a humanidade moderna a dramdtica experiéncia do
niilismo, reverso dialético perfeito da experiéncia do Absoluto, e a con-
viver com essas formas do ndo-sentido absoluto da violéncia e da morte,
presentes como simbolos de uma civilizagido em crise, em todas as en-
cruzilhadas da modernidade?

Essas questoes merecem ser postas, e sobre elas convem refletir, no
momento ent que ameagas nunca antes pressentidas pairam sobre essa
tradigdo do auténtico humanismo, que constitui o titulo mais incontes-
tavel de legitimagdo histdrica da civilizagdo do Ocidente.

Enderego do autor:
Av. Cristiano Guimardes, 2127
31720-300 — Belo Horizonte — MG

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 64, 1994



