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Resumo: Por una politica do espirito. O caso do apoio de Heidegger ao fascismo
¢ examinado enquante uma janela sobre a atragie que o Nazismo exercen
enquanto uma politica do espirite que se dirigia 4 uma busca por comunidade,
por fé e por uma experiéncia harmoniosa do fn, O artigo argumenta que,
apesar do siléncio piblico geral de Hannah Arcndt sobre o caso, suas publi-
cagdes escrilas criticam direlamente os pressupostos que guiaram a adogio por
Heidegger do Nacional-socialismo.
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Abstract: Toward a politics of spirit. The case of Heidegger's support for fascism
is examined as a window into the appeal which Nazism exercised as a politics
of spirit that spoke to a craving for comunity, for faith, and for 3 harmonious
experience of self. The paper argues that, despite Hannah Arendt's general
public silence about the case, her published writings directly criticize the
assumplions which guided Heidegger's embrace of National Socialism.
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O litulo original que escolhi para minha apresentagdo esta
larde foi a “desolagao da filosofia”, através do qual de-

sejava assinalar minha oposi¢do ao tratado de Boécio.
Desejava argumentar que a misséo da filosofia ¢ fortalecer nossa
habilidade de avaliar o historicamente conlingente, pensar o
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presente para que possamos viver mais nobremente e agir mais
efetivamente nele — enquanto seres humanos e filésofos. Mes-
mo as custas de uma consolagao perdida, essa missao nao seria
certamente facilitar nossa fuga da consternagao da histéria e ofe-
recer refagio em algum pais de sabedoria atemporal, tal como
incentiva Boécio.

A medida que trabalhava com temas variados, ligados a minha
apresentagao aqui hoje, descobri que minha diregdo inicial de-
saparecera e tomei consciéncia de que uma outra tradigao estava
operando no modo como abordei este material — naturalmente,
tratava-se da tradigdo jesuita de um discernimento dos estados
de espirito, cuja disjungdo fundamental é se, quando prestamos
atengdo ao que ocorre no interior de nds mesmos, experimenta-
mos sentimentos de paz e tranquilidade ou, se sentimos desola-
gao, ansiedade ou tristeza em nossa auto-percepgao. Este nivel
afetivo que convida a um discernimento dos estados de espirito
foi provocado por meu desejo de discutir com vocés, esta tarde,
a era totalitdria recentemente tornada passado e a freqiiente face
consternada que a filosofia exibiu durante esse periodo. Prova-
velmente ninguém negaria o papel importante desempenhado
pela filosofia nas culturas marxista-comunista e fascista deste
século. Mas como poderiamos realizar um discernimento dessa
responsabilidade, uma responsabilidade que s6 pode evocar um
tremor de desolagao?

Devo limitar meu assunto, embora espere nao restringir demais
seu alcance. Poder-se-ia argumentar que € somente no inicio da
queda do Comunismo que podemos ver o Fascismo mais clara-
mente, especialmente o Nacional-socialismo, agora que nao estd
mais obscurecido pela necessidade de lutar contra o poder sovi-
ético que o derrubou. Talvez seja o Nazismo que confere um
outro grau de propriedade ao meu gesto de gratidao pela tradi-
¢io de um discernimento de estados de espirito, assim como a
minha escolha do titulo, a nogao de uma politica do espirito. Se
0 Shoah fornece uma face a especificidade histérica do movimen-
to, talvez o candidato mais forte para a outra face seja sua pro-
messa proclamada de uma renovagao e uma revolugao espiritual
especifica. Sabemos que foram os tipos de Eichnan que propor-
cionaram a primeira face. Mas o que podemos compreender ou
fazer com o conhecimento de que a politica de espirito do Na-
cional-socialismo pareceu atraente aos intelectuais, as universi-
dades em particular e, nelas, a muitos filésofos. Um observador
da época falou de uma Blitzphilosophie, para descrever o rdpido
avango dos filésofos no sentido de aprofundar os fundamentos
espirituais e a atragao do Nazismo'. E, como sabemos, a frente
desse avango estavam pensadores de primeira categoria.
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Heidegger

Justa ou injustamente, Nietzsche cedeu lugar a Heidegger en-
quanto o foco atual para o discernimento das relagdes entre o
Nazismo e os fildsofos. Este foco nao estd se apagando, uma vez
que remonta a quase cinqiienta anos®. Se, por um lado, o estudo
da politica de Heidegger compreende atualmente uma literatura
imensa, por outro lado, ndo posso deixar de avaliar o quanto
uma grande parte desses escritos seria insuficiente em termos de
consolagdo para mim, enquanto leitor. Freqiientemente encon-
tramos a recusa tal como, por exemplo, neste comentdrio de
William Barrett, de 1964: “Felizmente para nds, hda muito pouca
biografia & qual nos agarrarmos. Heidegger foi um professor,
sua vida seguiu os estagios comuns de desenvolvimento da vida
de um professor, e o tnico drama que podemos encontrar é
aquele que transpira através de seu pensamento™. Ha também
os apologistas que seguem Heidegger, argumentando que ele
empreendeu uma resisténcia espiritual apos 1934', O registro his-
torico serd a pedra contra a qual tais defesas colidirdo.

Mais preocupantes sao as posigoes que alegam que nao hd qual-
quer relagao entre o campo do politico e o pensamento filosofi-
co”. Mais perturbadoras ainda sdo as réplicas as acusagdes con-
tra Heidegger que transformam-se em dentncias do proprio
discurso critico anti-fascista. Fiquei chocado ao ver, em um arti-
go sobre Heidegger, o ponto de vista de que aqueles que ainda
estdo incomodados com os virios elementos do Nazismo deve-
riam ser advertidos que a “perpetuagio da mobilizagao da opi-
niao contra tanto o Nazismo quanto a Alemanha é, na verdade,
um fato sinistro de nosso tempo”®, Isto é muito perturbador
porque o Nazismo ou o Fascismo provavelmente ainda nao fo-
ram enterrados em uma cripta silenciosa, mas, ao contrdrio,
continuam a ser opgoes vivas, principalmente em um mundo
pos-comunista. Naturalmente, ha uma literatura critica muito
séria que visa tratar da afinidade surpreendente entre o Nazis-
mo e uma mente tao poderosa como a de Heidegger. Foi mero
oportunismo? Foi sua arrogancia intelectual, sua convicgao de
que ele poderia den Fiihrer su fiihren, liderar o Fiihrer’? Devido ao
fato de nao ser um estudioso sério dos textos de Heidegger, ndo
posso realizar a andlise que deve ser feita — cito Derrida: “Para
compreender 0 nazismo, nao ¢ necessirio interessar-se apenas
por Heidegger, mas é tambem necessdrio interessar-se por ele®.
Uma vez que hd lanto em jogo, temos sorte que um nimero
significativo de pensadores participou do esfor¢o de analisar o
chamado erro de Heidegger. Entre eles estao Karl Lowith, Herbert
Marcuse, Karl Jaspers, Hans-Georg Gadamer, Emmanuel Levinas,
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Jurgen Habermas, Jacques Derrida, e, naturalmente, hd muitos
outros da geragio dos dois altimos ou ainda mais jovens’.

Arendt

H& uma auséncia conspicua nesta lista: Hannah Arendt. O que
tem decepcionado tantas pessoas é que a filésofa cuja maior
realizagao foi a exploragiao do fascismo enquanto um sistema
inteligivel e uma andlise de como esse sistema moldou o indivi-
duo (como, por exemplo, Eichmann) menciona raramente o caso
de Heidegger. Realmente, ela alega que as pessoas “devem deixa-
lo em paz.” A partir da publicagio péstuma de sua correspon-
déncia com Jaspers, fica claro que ela sabia ser bastante critica
com relagao a ele, na privacidade. Com referéncia as conseqtién-
cias da conduta dele com relagao a Husserl, ela escreve em 1946
que “s6 posso considerar Heidegger como um assassino em
potencial.” Ela acusa-o de “falta de cardter” e julga que sua
“desonestidade intricada e infantil penetrou silenciosamente em
sua filosofia” e que ele ¢ um mentiroso com um “trago claramen-
te patolégico'™”. Apesar da clareza de suas posigoes pessoais, ela
escreveu muito pouco para o pablico — e o que hd é acritico e
sem sua forga filosdfica habitual. Como podemos explicar este fato?

Ela, certamente, tinha uma ligagdo e uma lealdade extraordina-
rias para com o maior de seus professores. Se sua relagao com
Jaspers pode servir de pista, foi apenas apds sua morte que ela
arriscou esbogar alguma critica'. Essa etiquette nao pdde ser re-
petida no caso de Heidegger porque ela faleceu vdrios meses
antes dele. No final de suas vidas, ela estava convencida de que
Heidegger realmente merecia o status de um grande filésofo, e
que seu pensamento nao ficaria limitado ao século no qual sur-
giu. Entretanto, ela também admitiria que seu pensamento e sua
conduta eram préprios de nossa época. Gostaria de argumentar
que a principal razao pela qual ela parece nao ter se dirigido
direta e criticamente ao envolvimento de Heidegger com o Na-
cional-socialismo ndo foi uma questio de polidez, mas o simples
fato de que ela havia feito tal andlise em seu legado ao futuro,
sua obra publicada. Lidos a luz do caso Heidegger, seus escritos
revelam um tratamento ltcido dos pressupostos bdsicos que
possibilitaram que ele abragasse o Nacional-socialismo. Seu pro-
prio pensamento € talvez melhor interpretado como um desafio
a receptividade de Heidegger e uma superacao da politica gro-
tesca que ele aceitava. Se, por um lado, minha interpretagao
sugere um modo de ler Arendt, por outro lado, meu objetivo

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 65, 1994

9. Uma boa amostra dessas
andlises pode ser encontra-
da em The Heidegger Con-
troversy e Marlin Heidegger
and National Socialism. Ou-
tras colegdes incluem The
Hetdegger Case: On Phu-
losoplty and Politics, ed. por
Tom Rockmore ¢ Joseph
Margolis (Philadelphia:
Temple University I'ress,
1992); Ethics and Danger, ed.
por A. Dallery ¢ C. Scott ¢
05 nimeros especiais de
Critical  Inquiry 15, 2
(Winter, 1989) e o Graduate
Faculty Philosophy Journal
14, 2-15, 1 (1991), ¢ Bernard
Martin's Martin Hewdegger
un das Dritle Reich: Ein
Kompendivn (Darmstadl:
Wissenschaftliche
Buchgesellsheaft, 1989). Hai
ainda duas monografias
importantes: Vitor Farias,
Heidegger and  Nazism
(Philadelphia: Temple Uni-
versity Press, 1989) e
Jacques Derrida, Of Spinit:
Hevdegger and the Quesion
(Chicago: Universily of
Chicago, 1989),

10. HanNaH ARENDT ¢ KARL
Jasrers, Correspondence 1926-
1969, ed. por Lotte Kohler
¢ Hans Saner (New York:
Harcourt Brace Jovanovich,
1992) p.628 (March 2 1966)
pAS (July 9, 1946), p.142
(September 29, 1949),

11. Ver Marcaret CANOVAN,
“Socrates or Heidegger?
Hannah Arendt's Reflec-
tions on Philosophy and
Politics™, Soctal Research 57,1
(Spring, 1990) pp. 148-149


file:///ililics

121 Tuwien, “Open Letter
1o Emanuel Hirsch™(Oct. 1,
1934} in The Thought of Paul
Tillich, ed. por |, L. Adams,
W. Pauck, R. Shinn (New
York: Harper and Row,
1985) p. 364

primeiro é captar seu pensamento como um antidoto intencional
as poderosas sedugoes nazistas a que Heidegger e grande parte
da cultura intelectual alema sucumbiram. E reconhecer o perigo
que nos ameaga, nés que devemos tanto aquela cultura. Portan-
to, para nés, o pensamento de Arendt, especialmente se for visto
como uma critica implicita a Heidegger, abre uma janela impor-
tante para compreender a atragao do Nacional-socialismo e re-
presenta um esfor¢o supremo para renunciar aquela tentagao.
Tanto a historia quanto a filosofia, portanto, levam-nos a uma
politica do espirito que opera em trés eixos: nossa relagio —
com os outros, com um horizonte Gltimo de significagio, e
CONOSCO Proprios.

1. Comunidade

1933 foi um ano importante. Na verdade, Paul Tillich, na época,
acusou um de seus mais proeminentes colegas teélogos (Emanuel
Hirsch) de associar aquele ano tao intimamente com 33 d. C., a
data tradicional da morte e ressurreicao de Jesus, que o ano da
subida de Hitler ao poder recebeu o “significado de um evento
na histéria da salvagao™”. O que deve ser reconhecido é que
havia uma atmosfera de intensa transformagao espiritual naque-
le ano. A filosofia sentia-se em casa.

Hd sessenta anos, os alemaes foram as urnas aprovar a retirada
da Alemanha, por Hitler, da Liga das NagGes e ratificar sua
identidade nacional enquanto um Volk. Foi o primeiro plebiscito
e, segundo alguns, o de maior alcance no sentido de viabilizar
a tomada do poder por Hitler. Heidegger se fez ouvir em seu
apoio ao voto e seu raciocinio espelhava a linha do partido na-
zista — 1 integragdo das politicas estrangeira e doméstica sob a
lideranga de Hitler.

O povo alemao foi convocado pelo Fiihrer a votar; o Fiihrer,
entretanto, nao pede nada do povo. Ao contrdrio, ele estd dando
ao povo a possibilidade de tomar, diretamente, a maior decisao
livre de todas: se ele — todo o povo — quer sua prépria existén-
cia ou nao.

Em 12 de novembro, o povo alemdo como um todo escolherd
seu futuro. Este futuro estd ligado ao Fiihrer. Ao escolher seu
futuro, o povo nao pode, baseado nas chamadas consideragbes
de politica estrangeira, votar sim, sem também incluir neste sim
o Fithrer e o movimento politico que se comprometeu
incondiconalmente com ele. Nao hd duas politicas separadas, a
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estrangeira e a doméstica. Ha apenas a vontade tnica pela exis-
téncia plena do Estado. O Fiihrer fez esta vontade acordar em
todo o povo e fundiu-a em uma tnica determinagao. Ninguém
pode estar ausente das urnas no dia em que esta vontade se
manifesta,

Em um pronunciamento, um dia depois, em um comicio em
Leipzig, Heidegger identificou a importancia desse voto — “a
nagao estd recuperando a verdade de sua vontade pela existén-
cia, pois a verdade ¢ a revelagao daquilo que torna um povo

confiante, lucido e forte em suas agdes e conhecimento'”.

A auto-afirmagdo espiritual do povo alemao perante outros Es-
tados é também a renovagao de suas institui¢oes domésticas e,
mais particularmente, da Universidade. O discurso de Heidegger,
A Auto-aftrmagio da Universidade Alemid, é a visio de uma nova
exceléncia académica — a ligagiao a uma comunidade nacional e
étnica, através de um servigo pelo trabalho, um servico militar e
um servi¢o pelo conhecimento. Uma auto-expressio que desco-
bre sua liberdade em uma vontade racional falando através de
uma lideranga autoritaria'.

Para Hannah Arendt, a recepgao calorosa que o Nacional-socia-
lismo encontrou atestava uma fome intensa por um sentido de
comunidade. Enquanto a propria reagao de Heidegger espelhava
esse desejo, segundo o julgamento de Arendt, em sua primeira
andlise de seu pensamento publicada em 1946, sua filosofia nio
poderia fazer nada mais do que mostrar essa fome. O que é mais
caracteristico de seu Dasein, sustenta Arendt, é seu “absoluto
egoismo, sua separagio radical de todos os seus companheiros”.
E na morte que o ser humano torna-se mais ele préprio. “Ape-
nas a morte separa-o do contexto de seus companheiros, entre os
quais ele torna-se uma pessoa publica e é impedido de ser um
Eu. A morte pode, de fato, ser o fim da realidade humana; ao
mesmo tempo, € a garantia de que nada mais importa, a nio ser
eu proprio.” Ela conclui que seu esfor¢o para introduzir o que
ela chama de “confusdes desmitologisantes tais como Folk e Terra”
ndo consegue atingir o status de comunidade porque um Eu
atomizado recebe um substrato essencialmente em desacordo
com esse status'.

A propria no¢ao de comunidade de Arendt tenta satisfazer a
fome alema e corrigir a reagdo de Heidegger a ela. Para ela, o
foco é sobre um espago publico de manifestacao que fornece o
férum para a liberdade humana expor-se. Ela compreende esta
liberdade ndao no horizonte da experiéncia interior mas como
uma virtuosidade publica, a realizagao, com seus pares, de gran-

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 65, 1994

13, Mawny Heipecoer,
“German Man and Wo-
men”in Frethurger Studen-
tenzettung (Nowv. 10, 1933) in
Wolin, The Heidegger Con-
traversy, pp.47, 48-49, ¢
“Declaration of Support for
Adolt Ihtler and  ihe
National Socialist Sta-
te"(Nov. 11, 1933) in The
Heidegger Controversy, p51

14. "The Self-Assertion of
the German University” in
The Heidegger Controversy,
pp-29-39. O texto alemao foi
republicado como Dre Sefbs-
thehauptunyg der dentschen
Universitdl (Frankfurt:
Klostermann, 1983),

15. H. Arenpr, “What is
Existenz Philosophy?” Par-
fisan Review X1, 1 (Winter,
1946), p 50,



16, Brikt Pagewd, Hannah
Arendl and the Search for a
New Politieal Philosophy
{London: Macmillan, 1981)
P13l

17. H. Aresot, “Personal
Responsibility Under Dicta-
torship”, The Listener (Aug.b,
1964) p.205

18. Ver H. Arenor, The
Hieman Condition (Chicago:
University of Chicago
Press, 1958) p 180

19, The Human Condtlion,
p.243

20. M. Hemeccer, An Inlro-
duction to Metaphysics, cita-
do por R. Wolin, "French
Heidegger Wars”, The Heid-
gger Controversy, p. 294,

des feilos dignos da memoria imortal. A realizagao plena de
uma vida humana que é autenticamente do-mundo é apresentada
como ocorrendo através da participagao em uma comunidade
cujos membros “buscam apaixonadamente e recebem espagos
formais e informais em todas as dreas da vida'"”. Hd vdrios as-
pectos importantes na visao de Arendt que criticam implicita-
mente Heidegger. Pluralidade e igualdade sao as préprias con-
digoes para as atividades do dominio publico e eliminam a pos-
sibilidade de recurso a uma hierarquia nao-politica com sua anti-
politica e “perniciosa palavra: obediéncia'. Em contraste a
ambigdo pela verdade, na abordagem heideggeriana, Arendt
propoe a dignidade da diversidade politica, a qual a discordancia
¢ inerente e longe de significar qualquer sinal de imperfeigao.

Em segundo lugar, a fenomenologia politica da pessoa, desen-
volvida por Arendt, enfatiza que s6 se descobre adequadamente
quem se €, na agao com os outros, e nao anteriormente ao envol-
vimento com o dominio puablico'®. Ela enfatiza a pluralidade e a
racionalidade — a busca da individualidade ndo na consciéncia
solitdria da morte, mas na redengao da promessa das origens do
individuo. A diferenciagdo atingida na conversa interior, e mes-
mo na deliberagao com os outros, nao alcanga a unicidade e a
distingdo pessoais atingidas através de uma luta agonistica pela
exceléncia. Embora tanto Arendt quanto Heidegger proponham
uma necessidade humana da luta, Arendt a combina com a
necessidade politica de uma capacidade de perdao e, acima de
tudo, de amizade e respeito — “O respeito, nao diferentemente
da philia politiké aristotélica, é um tipo de ‘amizade’ sem intimi-
dade ou proximidade; é uma consideragio pela pessoa, a partir
da distincia que o espago do mundo pée entre nés, e essa con-
sideragao é independente das qualidades que possamos admirar
ou das realizagbes que possamos estimar em alto nivel™. O elo-
gio da amizade é mais do que um eco da pdlis grega. E, neste
ponto, gostaria de propor uma diferenga acentuada entre
Heidegger e Arendt. Sabemos do desprezo de Heidegger pelos
Estados Unidos, que ele nunca visitou; de sua visao de que,
metafisicamente, eram 0 mesmo que a Russia, possuidos pelo
“mesmo frenesi tecnolégico sombrio, a mesma organizagao ir-
restrita do homem comum®”, Na dire¢dao contrdria dessa descri-
¢ao, esld a alta estima de Arendt pelo pais que a recebeu. Além
da pdlis grega, que é freqiientemente considerada como o mode-
lo comum para ambos os fildsofos, creio que devemos relembrar
a profunda divida de Arendt para com a experiéncia romana —
em contraste com o apelo de Heidegger as formas teutonicas —
especialmente com relagdo a sua compreensao da liberdade e da
autoridade — assim como para com sua experiéncia americana.
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Da ultima ela retirou uma apreciagao duradoura uo cariter in-
trinsecamente artificial da sociedade politica, da importincia de
uma liberdade especifica definida em termos de processos estri-
tamente politicos e da solidariedade e amizade que desenvol-
vem-se através da troca mitua no dominio publico.

Finalmente, e talvez mais importante ainda, pode haver uma
outra dimensao nao reconhecida da problematica de sua grande
obra On Revolution. Uma comparagao ostensiva entre as revolu-
¢oes Francesa e Americana, poder-se-ia interpreta-la como mais
uma aposta no seu esforgo de ver como o impulso revoluciona-
rio, com o qual o Nacional-socialismo identificou-se com tanto
sucesso, pode ser salvo por um exame atento do evento ameri-
cano. A seguinte afirmacdo nao seria um repadio implicito da
febre nacional-socialista que varria a Alemanha em 1933?

O desenvolvimento da Revolugio Americana conta uma estdria ines-
quecivel e pode ensinar-nos uma ligdo inica; pois esta revolugio nao
eclodiu, mas foi feita por homens em deliberacdio conunit e baseada em
compromissos miituos. O principio que emergin durante aqueles anos
fatidicos quando as fundages foram estabelecidas ... foi o principio
interligado da promessa miitua e da delibera¢ao comuni®.

Ha uma ressondncia muito importante a sua alegagao de que a
Revolugdo Americana nao eclodiu, pois esta é, naturalmente, a
palavra Aufbruch, que os nazistas utilizaram para proclamar sua
irrupgao no cendrio historico e a explosao da substancia volkisch-
racial na consciéncia alema. E a palavra que fildsofos nazistas
totalmente comprometidos, como Alfred Baumler e Ernst Krieck,
adotam. E também utilizada por Heidegger para indicar tanto a
revolugdo alema quanto a dos gregos, a partir de cuja eclosao “o
mundo espiritual do Ocidente deveria ser construido™”.

2. Religiao e Fé

Talvez a exploragdo mais sinistra e mais bem sucedida do espi-
rito, empreendida pelos nazistas, tenha sido a manipulagao de
simbolos, suscetibilidades e crengas especificamente religiosos.
Categorias teoldgicas foram politizadas e perspectivas ideolégi-
cas sacralizadas. Basicamente uma religiao da natureza, o nazis-
mo foi muito habil ao utilizar, para propdsitos préprios, as no-
¢oes cristas de Deus, redengao, pecado e revelagao™. Hitler ale-
gava que os intelectuais nao eram fiéis e nao estavam a altura do
movimento que liderava. Na verdade, entretanto, sua fé reve-
lou-se contagiosa — mesmo para os intelectuais.
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Heidegger

Hoje podemos avaliar melhor o movimento do percurso religio-
so de Heidegger — do contexto catélico de suas primeiras opi-
nides ao abandono do sistema catélico e sua adogio tempordria
do protestantismo, que enfatizava nao a crenga na verdade da
revelagao, mas a fé nos atos salvificos de Deus®. Argumentou-
se recentemente que € o seu “anti-catolicismo — ndo, como sus-
tenta Farias, seu anti-semitismo — o que estd subjacente a incli-
nagio de Heidegger para o Nacional-socialismo™”.

Assim como pregou a transformagao do Volk alemao, de uma
realidade bioldgica a uma realidade histérica, Heidegger tam-
bém tentou articular uma fé pés-crista, que seria uma religiao
alema, Volksreligion, sacralizando uma espiritualidade privada
de significagao crista®. Ele abandona suas origens cristas e aceita
a morte de seu Deus, mas ainda cultiva um sentido do sagrado
voltado para a terra natal. Ao explicar este abandono e esta
adesdo, Heidegger aponta para a fraqueza cada vez mais patente
do “cristianismo moribundo”, que ele chamava de sua “faléncia
histérica””. Foi neste contexto que fez sua declaragio logo apés
o final da guerra. Ele escreve que “Vi no movimento que havia
conseguido o poder a possibilidade de um rearranjo interior e
uma renovagao do povo, e um caminho que lhe permitiria des-
cobrir sua vocagao histérica no mundo ocidental. Certamente,
era mais confortdvel ficar de fora, ignorar este ‘povo impossivel’
e cantar o elogio do que havia passado, sem olhar para a situa-
¢ao histérica do mundo ocidental”?. Embora esse abandono do
cristanismo tenha ocorrido em um nivel pessoal e filosdfico,
devemos observar, pelo menos, o fato de que Heidegger tenha
tentado fazer com que essa convicgao tivesse efeitos politicos. E
uma estoria infeliz de esforgos por desacreditar principios, gru-
pos e individuos catélicos”. Fica-se surpreso perante o julga-
mento de Heidegger, quando escreve em uma carta de 1932:
“Entre outras coisas, 0 comunismo pode, talvez, ser horrivel,
mas a questdo € clara: o jesuitismo é diabélico, se me perdoas a
expressao™”.

Arendt

A primeira vista, pareceria que Arendt apenas continua a critica
do cristianismo de Heidegger, embora com um compromisso
politico diferente. Ela indicia o cristianismo em trés acusagies
interligadas. Ele recusou os pontos de vista cldssicos que promo-
viam o engajamento no mundo. Revertendo a visio grega, o
peregrino cristdo na terra nasce com uma imortalidade em um
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universo mortal. A segunda acusagao é que o cristianismo pro-
clamou uma liberdade negativa a seus seguidores, uma “liber-
dade com relagdo a politica™”. A virtude da liberdade interior
estava ligada a uma liberdade com relagao aos envolvimentos
seculares e, conseqlientemente, substituiu um interésse publico
auténtico por uma nogao do bem comum que definia a “salva-
¢ao da alma como uma preocupagio comum a todos™”. Em ter-
ceiro lugar, o cristianismo nega a dimensao histérica ao introdu-
zir padroes absolutos no dominio da politica e da moralidade™.

Entretanto, Arendt tem pelo menos duas diferencas dignas de
nota com relagao a Heidegger, que sao importantes para com-
preendermos a critica que ela faz dele e sua compreensao de
porque a fé do Nacional-socialismo era mais persuasiva e popu-
lar do que a versao corrigida de Heidegger. A primeira diferen-
¢a é que Arendt nunca foi tentada por qualquer substituigao
paga da religido biblica. Arendl alegava ser contrdria a qualquer
desejo de transcender a secularidade e de reintroduzir paixoes
religiosas nas questoes ptblicas e politicas. Como aprendemos
com a criminalidade desle século, 0 anseio para que santudrios
religiosos e um Julgamento Final fossem reintroduzidos na con-
duta politica é, verdadeiramente, uma va esperanga. A segunda
diferenga com relagao a Heidegger, apesar desta convicgao, ¢é
que Arendt nunca abandonou o esquema teoldgico de seus pri-
meiros estudos com Guardini, Bultmann e Tillich e suas propri-
as andlises de Kierkegaard e Agostinho. Arendt conclui que,
dentre as forgas mais necessdrias para uma renovagao do domi-
nio politico, duas ndo estavam presentes no mundo antigo: fé e
esperanga. Arendt tentou resgatar da experiéncia religiosa certos
elementos que poderiam ser reconhecidos e redefinidos enquan-
to estritamente seculares e politicos. Ela compreendeu que a
religidao institucional estava em crise e que houve uma perda
indiscutivel em termos da crenga nos dogmas religiosos. Entre-
tanto, este declinio institucional nao lhe era, de modo algum,
indiferente, porque continha as sementes de um desastre mais
profundo. Embora a perda de crenga religiosa nao implicasse
necessariamente a privagio da fé em si, este era exatamente o
perigo: “Mas quem pode negar que também a fé, durante tantos
séculos protegida com seguranga pela religido, suas crengas e
dogmas, tenha sido gravemente ameagada pelo que é, na verda-
de, apenas uma crise da religiao institucional?®” Para enfrentar
essa crise, sua filosofia politica aspirava ser um discurso extre-
mo, com uma fé na criagao frontalmente contrdria a glorificagao
da morte pela ideologia nazista.

Arendt parece alegar que a exploragao nazista de diferentes sim-
bolos cristaos deveria ser desafiada de um modo mais sofistica-
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do do que o fez o neo-paganismo de Heidegger. Seu discurso
sobre a agao € talvez o melhor exemplo desse desafio. Essenciais
ao cardter do ator politico e do dominio piblico sao as capaci-
dades de prometer e perdoar®. Direi algumaa poucas palavras
sobre esta tltima. Para Arendt, perdoar é necessariamente um
ato impessoal, e ela contrasta-o com os padroes morais para o
governo, desenvolvidos por Platdo a partir da experiénda priva-
da do en. Perdoar protege o dominio da agao, pois é uma reden-
gao com relagao ao predicamento da irreversibilidade da agao, o
fato de que uma vez feita, ela ndo pode ser desfeita. Perdoar
torna possivel a continuidade de uma vida publica, cuja agdes
sempre implicam em conseqiiéncias imprevistas e lamentdveis.
Arendt talvez esteja o mais distante possivel de Heidegger no
momento em que absorve a figura de Jesus de Nazaré em seu
retrato da vida publica. Ela alega que ele foi o “descobridor do
papel do perdao no dominio dos assuntos humanos” e que, com
sua descoberta, mostrou que seus “insights sobre essa faculdade
podem ser cnmparadns, em sua originalidade e auséncia de
precedentes, aos de Socrates sobre as possibilidades do pensa-
mento*”. Temos aqui, certamente, uma das respostas filosoficas
mais nobres a apropriagao e transformagao de Jesus em Ariano
e Guerreiro, feitas pelo Nacional-socialismo. E a concretude de
sua resposta que a distingue tdo agudamente de tantos outros
encontros filoséficos criticos com o Nacional-socialismo e que
também destaca ainda outra das fontes do poder de sedugédo
daquele movimento.

3. A Estoria da Alma

No final do primeiro volume de sua obra tao influente Foundations
of the Nineteenth Century, H. S. Chamberlain escreveu sobre o
esfor¢o da raga ariana para preservar sua pureza e, em suas
ultimas palavras, afirmou que esta “luta, embora silenciosa, €,
acima de todas as outras, uma luta pela vida e pela morte” (“ein
Kampf auf Leben und Tod”)". Logo apos a Primeira Guerra Mun-
dial, era o Nacional-socialismo que representava a batalha entre
a vida e a morte como o pivé da histéria e a perspectiva sem a
qual o presente nao poderia ser compreendido. O nazismo apre-
sentou-se como fundado nas verdades mais elementares da na-
tureza e da biologia, e foram essas categorias da vida contra a
morte que dominaram a imaginagdo nazista. A vitalidade do
sangue nordico foi justaposta a degeneragio mortal encarnada
nas ragas inferiores. Uma vez que a qualidade do sangue era o
maior legado que a luta da histéria pela existéncia havia conce-
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dido ao Volk alemado, o interésse politico e moral identificou-se
com a protegdo desse sangue contra seus inimigos. O que estava
em questio era a continuagao da vida ou a morte do povo
(Volkstod). Citando o discurso notério de Himmler, em Posen,
em 1943: “Tinhamos o direito moral (moralische Recht), tinhamos
o dever (Pflicht) para com 0 nosso povo, de matar esse povo que
queria nos matar®”. O Nacional-socialismo propunha uma
“eugenia” para um grupo que implicava na “euthanasia” de ou-
tros; foi esse projeto biomédico que deu tamanha autoridade a
ciéncia médica na cultura nazista. Sua visao explorava o eco
sacrificial da experiéncia da Primeira Guerra Mundial e a asso-
ciagao de grandes perdas humanas com uma regeneragao nacio-
nal. Tal visdo transformou a morte numa presenga brilhante. “A
vida estava envolvida pela morte, a morte pela vida.” Mesmo se
a vitoria ariana da vida nao pudesse ser garantida nesta época
por esta guerra, a prépria morte poderia ser celebrada, criando-
se um contraste com a morte mecanizada produzida para outros
em campos de morte. A morte herdica seria um sinal de cora-
gem pessoal e de disponibilidade para o sacrificio — Himmler
disse, de fato “A morte ndo nos aflige.” — ou a presenga certa
da ressurreigdo nacional que algum futuro certamente traria®.

Heidegger e Arendt

Heidegger perseguiu um caminho dificil entre seu desejo de
responder aos apelos decisivos da revolugao nazista e sua deter-
minagao de evitar suas categorias bioldgicas. Assim, Heidegger
fala, na lingua da revolugao, do espirito como perigo, luta, forga
de vontade e auto-afirmagdo corajosa perante a morte, ao mes-
mo tempo em que luta para dissociar esses conceitos de qual-
quer dependéncia de uma filosofia vitalista®.

Nesta drea, Arendl é claramente tanto critica quanto discipulo de
Heidegger. Dentre as caracteristicas mais regulares de seu pen-
samento estd seu repudio pelas perspectivas enraizadas na pre-
ocupagao com a morte. Sua critica inicial do “ser para a morte”
de Heidegger, amadureceu no sentido de uma filosofia que poe,
no centro do sentido do humano, a nogao de natalidade, da
existéncia humana enquanto guardia do nascimento e dos come-
¢os, enquanto fonte de iniciativas mundanas. Mesmo sua fideli-
dade orgulhosa para com os gregos cedeu a esta intuig¢ao funda-
mental: sua identificagao dos humanos como “mortais” é subs-
tituida pela natalidade porque, como ela diz, “os homens, embo-
ra devam morrer, ndo nascem para morrer mas para comegar.”
Inserindo esta afirmagao no contexto da necrépolis do século
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XX, talvez nao haja nenhuma explicagio a ser buscada sobre
porque ela desejava escapar ao contdgio da morte, mesmo no
dominio do pensamento. Entretanto, creio que se prestarmos
atengao ao modo pelo qual sua filosofia escapa da morte, pode-
remos obter um ponto de vista tnico sob o qual seu pensamento
era efetivamente contestador. Inicialmente, pode parecer estra-
nho que o reptdio da morte, por Arendt, nao a tenha levado a
valorizar a “vida”. Qualquer um que 1é The Human Condition
pode avaliar o quanto a categoria “vida” e suas nogoes
correlativas de “labor” e “processo” siao adversarios importantes
para ela. A vida ndo conhece a natalidade, e comegar para a vida
nao ¢ mais do que um processo da natureza, que aprisiona-a no
ritmo do movimento ciclico. O nascimento e o proposito do
comego humano ocorrem no artificio do mundo, nao no sempre
recorrente ciclo da vida bioldgica'. Segundo ela, foi a elevagao
da vida a um nivel sagrado e imortal, feita pelo cristianismo, que
subverteu a convicgao cldssica da superioridade do valor do
mundo sobre o eu. Ela argumenta que a alegagao de que a vida
¢ 0 mais elevado bem da pessoa humana obscureceu a conscién-
cia moderna e opera como uma verdade auto-evidente. E Arendt
deriva a fonte do poder filoséfico moderno da vida da
introspecgdo: “Os maiores representantes da filosofia moderna
da vida sdo Marx, Nietzsche e Bergson, na medida em que todos
0s trés equacionam Vida e Ser. Para realizar esta equagao, basei-
am-se na introspecqdo, e a vida ¢, de fato, o Gnico ‘ser’ do qual
o homem pode jamais tomar consciéncia olhando meramente
para dentro de si mesmo™". Seus comentdrios sobre a introspecgao
e a vida contém a importante intuigao de que o eu é capaz de ser
politizado, mas ela ndo consegue desenvolvé-la, devido a sua
recusa em conceder importancia filoséfica ou politica aos esta-
dos interiores do eun, a “escuridao do coragio humano”. O eu é
o reservatorio de experiéncias fugazes, que sdo tao pouco terrenas
que cedem a qualquer interpretagio arbitrdria, e tao perigosas
que destroem a atividade politica®’. Destaco sua recusa em ex-
plorar o eu como, talvez, a fraqueza mais significativa de sua
analise do Nacional-socialismo, pois o Nazismo foi uma filosofia
da interioridade, de fato, uma psico-politica. Felizmente, as tlti-
mas pesquisas de Michel Foucault vém nos ajudar neste ponto.

Foucault

O discurso de Heidegger The Self Assertion of the German University
(A Auto Afirmagio da Universidade Alema) enraiza esta questdo do
auto-governo em uma questio mais fundamental: “wissen wir
denn, wer wir selbst sind?” “Mas sabemos onde nds préprios esta-
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mos'”? A “ontologia critica de nds mesmos” de Foucault tenta
lidar com esta questdo, principalmente sua inflexao moderna,
questionando o conhecimento — poder — subjetivizando as re-
lagbes através das quais nos identificamos. O fato de a identida-
de sexual ser privilegiada pela modernidade para descobrir quem
realmente somos é um resultado do pacto Faustiano de nossa
época — a identificagao da sexualidade com a forga natural da
prépria vida — dentro de um regime biopolitico no qual assu-
miu-se a responsabilidade pelo controle e modificagao dos pro-
prios processos da vida™. A existéncia humana é caracterizada
como realidade biol6gica, enquanto vida. Mas nao apenas en-
quanto vida. Tal como Foucault havia argumentado em The Order
of Things, a ciéncia da biologia comprometeu nossas vidas com
a histéria e com a luta, com uma fraternidade com a morte. Um
conhecimento moderno da vida foi capturado pela energia da
animalidade. A vida é articulada enquanto uma forga evolutiva
assassina. O vinculo da identidade pessoal com a vida organica
submerge essa identidade no fluxo do sangue, o que é um sinal
de vida, mas também uma indicagao da fragilidade da vida. A
vida sangra, e assim a confissio da identidade sexual admite
ndo apenas a vida, mas sua guerra e morte permanentes. Natu-
ralmente, esta ndo é uma épica estranha a filosofia moderna ou
contemporanea. Com Freud, esta lei mérbida da vida bioldgica
tornou-se nossa narrativa psiquica. A existéncia humana e a ci-
vilizagao constituem a competigao entre os impulsos de vida e
morte. (Eros und Tod, Lebenstrieb und Destruktionstrieb)'. A poli-
tica do espirito de Foucault escava uma estdria da alma e de
nossa relagdo com ela, como nossas almas foram moldadas en-
quanto reflexos da paisagem politica moderna na qual os mas-
sacres sao vitais, na qua] ha o direito de se eliminar aqueles que
sao imaginados como representando um perigo biolégico, na
qual a escolha politica é governada unicamente pela opgao entre
sobrevivéncia e suicidio.

Creio que o altimo estdgio da obra de Foucault, o que ele cha-
mou de sua “estética da existéncia”, significou uma resisténcia a
“ciéncia da vida”. Falar da existéncia humana como uma arte
significa retird-la do dominio do cientificamente cognoscivel e
libertar nossos espiritos das categorias biologicas em favor de
nossas interpretagoes de nds mesmos. O que quero enfatizar aqui,
entretanto, € a relevancia das intuigoes de Foucault para a com-
preensao do nazismo. Contra aqueles que tém uma alta conside-
ragio pelo modo como o Nacional-socialismo efetuou uma
mudanga interna nas pessoas, podemos argumentar que sua
verdadeira forga foi sua habilidade em abragar a estéria moder-
na da alma, e sustentar a dramatizagao dessa estdria na trama da
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histéria — para alcangar uma politica verdadeiramente efetiva
do espirito moderno. Os livros de Freud foram queimados nos
patios das universidades alemas e o nazismo foi feroz em sua
dentincia da psicandlise como um “desmembramento” judeu “da
alma” (Zergliederung der Seele) ou um “envenenamento da alma”
(Seelenvergiftung)’. De fato, entretanto, foi um tributo inconsci-
ente a0 modo como a psicandlise, assim como o proprio nazis-
mo, havia dado voz decisiva ao registro biolégico moderno e ao
modo como Freud havia articulado a prépria versao da alma,
sobre a qual a politica nazista estava capitalizando. O historia-
dor alemao Joachim Fest argumenta que o Nacional-socialismo
“foi melhor e mais efetivamente sucedido em seu ataque as
mentes das pessoas do que em sua tomada do poder politico e
social”*. Poderia uma das principais razdes para isso ser a expe-
riéncia do espirito que ele proporcionou? Com isso quero dizer
a harmonia entre a estéria da alma de alguém e a saga da his-
téria, que tornou-se uma narrativa de extrema importancia, apre-
sentando, pela primeira vez, a verdadeira natureza da comuni-
dade, a energia da fé e a luta essencial da vida.

Conclusao

A facilidade da convivéncia, e freqiientemente da cumplicidade,
entre o Nacional-socialismo e os filésofos aleméaes desagrada a
muitos e, no entanto, hd pouco acordo sobre que ligdes podem
ser retiradas dessa experiéncia. Com relagio a Heidegger,
Gadamer conta uma estéria picante, sobre como, logo depois de
sua demissao do Reitorado, um amigo de Heidegger encontrou-
o no bonde, em Freiburg, e o cumprimentou, dizendo: “De volta
de Siracusa?” Gadamer faz alusdo, obviamente, 4 experiéncia
infeliz de Platdao e da-se ao trabalho de nos lembrar que todos os
tipos de seres humanos tornam-se filésofos e pergunta por que
deveriamos esperar que fossem superiores aos outros em sua
negociagao com as realidades politicas e sociais®. A “incompe-
téncia politica da filosofia, a frase que dd o titulo ao ensaio de
Gadamer, parece ser a conclusao alcangada pelo préprio
Heidegger. Nao é essa uma explicagao razodvel da sua resposta
silenciosa a tantas questoes geradas pelo seu apoio ao fascismo?
Como disse, em entrevista publicada postumamente pelo Der
Spiegel: “a filosofia ndo serd capaz de realizar uma transforma-
¢do imediata das condi¢des atuais do mundo. Isto vale ndo sé
para a filosofia, mas para todo pensamento e iniciativa mera-
mente humanos. S6 um deus pode nos salvar”®.
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Arendt poderia muito bem concordar com o ataque do comen-
tario de Gadamer, mas acrescentaria que nao temos necessaria-
mente que nos limitar & tradigdo politicamente irrelevante da
reflexdo filoséfica sobre a politica. Para ela, devemos recuperar
e desenvolver as tarefas do pensamento politico, isto é, a refle-
xdo sobre o dominio politico pelos atores e cidadaos, a partir de
sua perspectiva enquanto agentes. Ainda assim, creio que muito
mais deve ser dito. Ou melhor, ouvido. Aqui estd a formulagao
de Lyotard:

Aqui estd o paradoxo ¢ mesmo o escandalo: como pode esse pensamento
(0 de Heidegger), um pensamento tdo devotado a lembrar que um es-
quecimento (do Ser) ocorre emt todo pensamento, em toda arte, em toda
‘representagdo” do mundo, como pode ele ter ignorado o pensamento
dos ‘judeus’, que, em certo sentido, pensa, tenta pensar, nada mais do
que este fato? Como pode esse pensamento esquecer e ignorar ‘0s ju-
deus’ a ponto de suprimir ¢ apagaraté o fim a horrivel (e insana?)
tentativa de exterminar, de fazer-nos esquecer para sempre aquilo que,
na Europa, nos lembra, desde o inicio, que ‘hd’" o Esquecido®.

Referindo-se a como Heidegger foi capaz, em uma de suas con-
feréncias, de comparar a agricultura, enquanto uma industria
alimenticia motorizada, & “manufatura de caddveres em cima-
ras de gds nos campos de exterminio”, John Caputo sugeriu, a
mim, pelo menos, o ponto absolutamente crucial: “A vitima nunca
vem a presenga, nunca faz uma aparigao na cena da histéria do
Ser. Nao ha vitimas, no primeiro inicio, na grande época grega
antes da metafisica ... Nem aparecem, as vitimas, no momento
final da histéria da metafisica, quando sao mortas por gds, atra-
vés de equipamentos motorizados. Pois isto ndo é assunto de
preocupagao (die Sache); isto nao é tarefa para o pensamento”®.
Embora Caputo esteja situando este julgamento dentro do con-
texto especifico do pensamento e da agao de Heidegger, ele deve
ser estendido a tendéncia generalizada da filosofia, na inslitui-
¢do, a justificar e servir em vez de criticar e resistir-lhes as rela-
¢oes de poder dominantes™. Freqiientemente, parece que aque-
les que exerciam a filosofia pensavam que haviam nascido ou
haviam entrado em algum tipo de era pos-socrdtica, que a filo-
sofia nao deveria desafiar o poder e nao teria que sofrer as con-
sequiéncias por falar a verdade. Que os filésofos poderiam ter
uma relagao fdcil com o Estado e nao teriam que falar em nome
daqueles que nao deveriam ser considerados membros do
Volksgemeinschaft, para nio serem considerados seguidores da
Volksreligion, para nio serem ouvidos como participantes da
introspeccao alema.
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Recentemente, nenhum filésofo ultrapassou Michel Foucault em
seu esforgo para remover a atividade filosofica do lugar da au-
toridade institucional e disciplinar, e das formas de verdade que
a sustentam para o lado daqueles que foram vitimados pelos
padroes normais através dos quais nossas ciéncias humanas fa-
lam seus conhecimentos e efetuam suas implicagoes. Foucault
visou dirigir nossa atengao de uma analitica da verdade, na qual
0 foco é posto na adequagao do processo de raciocinio dentro de
um paradigma de conhecimento aceito, para uma tradi¢ao “cri-
tica” que estuda a emergéncia e o funcionamento de regimes de
verdade dentro de culturas especificas™. Essa tradigao critica tem
uma perspectiva intelectual e um estilo filoséfico diferentes. Sua
perspectiva é estabelecida a partir da consciéncia da existéncia
de vitimas, sem a qual a realidade nao pode ser interpretada.
Sua tarefa é revelar como chegamos a nos compreender como
espirituais — enquanto participantes de uma experiéncia de co-
munidade, enquanto abertos a uma certa transcendéncia e en-
quanto presentes a nds mesmos. Devido ao fato de que as for-
mas mais importantes de poder operam através de uma concep-
¢do e uma sedugao da alma, uma filosofia competente em seu
tratamento do presente implica necessariamente em uma politi-
ca do espirito.

A tradigao critica também tem um estilo diferente de engajamento
filosofico, distante de qualquer status de legislador ou de funci-
ondrio do Estado. E um estilo abertamente preocupado com a
ética em sua auto-apresentagao, um modo de viver e de falar a
verdade que € um tipo de engajamento politico, uma ética que
¢ uma politica. Neste contexto, vejo uma distingao importante
entre as respostas de Gadamer e de Foucault a desolagao da
filosofia. Indicando que Heidegger teria visto uma grande vira-
da historica iniciada em 1933, Gadamer afirma: “Nao deveria-
mos nos surpreender que tal extravagancia possa ser encontrada
em um grande pensador. Pelo contrdrio, fico mais surpreso que
os filésofos sejam constantemente confrontados com a questao
da ética. A necessidade de se perguntar a uma outra pessoa o
que é honroso, decente ou humano me parece ser um sinal de
sofrimento ou, possivelmente, um sinal do empobrecimento de
nossa sociedade — mesmo quando buscamos tais respostas com
um suposto filésofo”™,

Foucault era muito consciente das diferentes modalidades nas
quais o filésofo é capaz de experimentar a verdade. Ele nao
desejava um manto de profeta, descrevendo a lei do futuro ba-
seado nas verdades do presente. Nao se considerava um sdbio,
comprometido com a revelagao do ser em principios gerais. Nem
um professor-técnico, desenvolvendo um credo comum para um
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grupo de discipulos. No final de sua vida, delineou um retrato
do filésofo enquanto um parrhesiast, alguém que era compelido
a falar com franqueza, com verdade, da experiéncia presente e
que avaliava que proceder assim sempre implicava em correr
grande perigo. O perigo permanente que o filésofo enfrenta ndo
é o resultado de alguma resisténcia extrema, mas a conseqiiéncia
simples de falar francamente a regimes de verdade e de espirito
tal como realmente sdo: funcionando dentro da histéria, dando
poder a alguns, silenciando outros, talvez mesmo destruindo
outros. E a filosofia ndo é apenas uma protegao para os outros;
€ uma defesa de nossa capacidade pessoal de pensar e viver
filosoficamente. E a vulnerabilidade dessa capacidade que a
aventura fascista da filosofia nos ensina em ultima andlise. Se
compreendermos essa ligio, certamente também compreendere-
mos porque a tradigdo jesuita de discernimento dos espiritos
nunca considerou a experiéncia da desolagdo como md. Apenas
encontrando sua noite seremos capazes de avaliar e apreciar as
consolagoes da luz.
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