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Resunto: em suas obras literdrias, ensaios e entrevistas, o escritor catélico ale-
mio Heinrich B8l1 (1917-1985) manifesia com fregiiéncia sua opiniio sobre as
novas possibilidades para o cristianismo. O presente artigo pretende apontar
as principais caracleristicas e as origens biogrificas e intelectuais de sva con-
cepido de uma catalicidade renovada, adequada a0 mundo contemporineo ¢
baseada na valerizagdo do ser humano. Apresenta tal concepgdo como decor-
rente da identificagdo do autor com grupos sociais discriminados socialmenie,
¢ aponta-a como avessa ao exercicio do poder e 3 esterilizagdo das relagdes
humanas {ace 3 regulamentacio excessiva imposta pelas instituigdes, dentre
clas as praprias Igrejas cristds,
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Abstract: In his literary works, essays and interviews, the Catholic German
writer Heirinch Bidll (1917-1985) often states his opinion about the perspectives
for Chrislianity. This article intends to peint out the main characteristics as
well as the biographical and intellectual origins of his concept of a renewed
Catholicism, appropriate for the contemporary world and based on an increased
respect for the human being, In this paper Bill's concept is presented as a
consequence of the writer's identification with social groups socially
discriminated against. This concepi is show as an element both against the
exercise of power and the withering of human relationships due to the excessive
number of regulations imposed by institutions, among them the Christian
churches themselves.
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oi um escritor em contradicao, este Heinrich Boll'. Nele o
F inconcilidvel parecia conciliar-se, o incompativel,
compatibilizar-se. Ele uniu em si o poeta e o “protestan-
te”, foi a um s6 lempo instincia moral e marginalizado social,
humorista astuto e figura de identificagao nacional alema em
uma sé pessoa. Um escritor em contradicao e um escritor da
contradi¢ao: ousou atacar partidos democrdticos em nome de
uma democracia diferente; ousou hostilizar a sociedade crista e
burguesa, porque tinha em mente uma visao bastante diversa do
que deveria ser a pratica politica; ousou atacar a Igreja catolica
— em nome de uma catolicidade diferente. Sim, ele chegou mes-
mo a afaslar-se dessa Igreja no final dos anos 70, para — confor-
me acreditava — poder continuar sendo catélico.

Heinrich Boll (1917-1985) jamais colocou em questao o fato de
ser catdlico; sempre concebeu-se como um cristdo, apesar de nao
se arriscar a autodenominar-se “cristao”. Esse adjetivo, na opi-
niao dele, havia sido usurpado por um partido conservador e
por sua politica no contexto alemao ocidental da época’. Boll, de
sua parte, jamais poderia ser “cristio” da mesma forma que essa
politica partiddria era “crista”.

Sua critica a Igreja catélica, portanto, estava diretamente relaci-
onada com a situagao politica na Alemanha Ocidental; também
o seu rompimento com ela s6 pode ser compreendido desse ponto
de vista. Na Alemanbha, as Igrejas arrecadam seus recursos atra-
vés de um imposto clerical cobrado pelo Estado. Béll rompeu
com a Igreja catdlica, porque se negou a continuar fazendo parte
de uma inslituigio que mantinha seu poder com a ajuda de
recursos provenientes também de cidadaos totalmente
descomprometidos com ela. Face a isso é que Boll insistia na
distingdo entre o “corpo” da Igreja, ao qual ele se sentia integra-
do, e a “corporagao” Igreja. Distinguia o corpus Christi mysticum
daquela entidade politicamente poderosa em que se havia trans-
formado o catolicismo alemao do pds-guerra: esta tltima estava
muito proxima do Estado, muito atrelada a sociedade organiza-
da e gozando de muitos privilégios, para que pudesse merecer
a devida credibilidade. “Se eu fosse francés, sueco, islandés,
polonés ou italiano”, o rompimento nao teria constituido “qual-
quer problema”, disse ele em 1982. E ainda: “Foi sobretudo a
postura da Igreja catélica nas questoes do rearmamento e da
ampliagdo dos arsenais militares que acabou tendo importan-
cia”, referindo-se a posigao favordvel da Igreja ao fortalecimento
das forgas armadas alemds quando as relagoes entre os blocos
ocidental e socialista comecavam a estremecer, na década de 50.

Ainda assim — segundo Boll: “Nos [minha esposa e eu] conti-
nuamos nos definindo como catdlicos™". E foi o que ele perma-
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neceu até o fim. Junto ao timulo — de maneira simbaélica para
o mundo de Boll — um padre catélico, amigo seu, conduzia o
rito de sepultamento, enquanto ciganos tocavam uma melodia
ao mesmo tempo alegre e melancolica... Ciganos: eles represen-
tam na sociedade alema uma minoria perseguida, rejeitada e
desprezada.

1. “Justamente a Irlanda!”

Com que tipo de cristianismo nos deparamos na obra de Boll?
Em que consiste o valor heuristico que traz em si? Que desafio
afinal ele representa para a Teologia e para a Igreja hoje? Come-
garei propositadamente pela periferia de sua compreensao de
cristianismo, para entdo chegar ao cerne da questio. Minha tese
¢ a seguinte: O cristianismo de Heinrich Boll ¢ wm cristianismo de
tragos catdlicos irlandeses.

A fungao-chave da Irlanda para a compreensao bélliana de ca-
tolicismo e cristianismo pode surpreender apenas aqueles que
nao o conhecem ou que o tomam apenas por um renano cheio
de humor. Carl Amery, um escritor catélico bavaro que se man-
tém igualmente critico e reservado em relagao ao catolicismo,
lanto quanto Boll desde os anos 60, relata um episodio significa-
livo nesse sentido. Trata-se de uma conversa sua com o cardeal
alemao Dopfner, que havia se irritado profundamente com o
langamento de um livro de ensaios de Boll sob o titulo Perguntas
ao mundo ¢ i Igreja. “Eu procurei” — conta Amery — “informar
melhor o cardeal, e mencionei de passagem que ele deveria sa-
ber qual o pais preferido de Boll. Ele nao sabia, e enlao eu disse
a ele. A reagdo do cardeal nao foi apenas de surpresa, ela foi
quase um choque somatico. ‘Irlandal’, ele gritou mais de uma
vez, e bateu com as maos nas coxas, sentado, curvando-se para
frente™!,

De fato: Heinrich Béll amava justamente a Irlanda. Ja desde o
inicio, disse ele certa vez, suas influéncias nao vinham apenas de
Kleist e Hebbel, de Chesterton e Dickens, mas também de contos
de fada irlandeses de origem popular. A partir de 1955 ele pas-
sou a visitar a Irlanda regularmente. Em 1957 escreveu o famoso
“Didrio irlandés” (Irisches Tagebuch) sobre suas experiéncias na-
quele pais. Em 1958 comprou uma casa em Dugort, e em 1961
trouxe a pablico um roteiro para um filme sobre a Irlanda. Além
disso, dedicou-se, junto com sua esposa, a tradugao de autores
irlandeses contemporaneos como Brendan Behan, Flann O’Brien,
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Thomas O’Crohan e Eilis Dillon, os quais se empenhou em di-
vulgar junto ao publico alemao.

As causas dessa ligagdo intensa justamente com a Irlanda, no
entanto, carece de andlise. No caso de Béll, a Irlanda € mais que
o0 pais geograficamente localizado. A Irlanda ¢ simbolo para toda
umia visdo de mundo em Boll, e quem compreende a Irlanda com-
preende também o “mundo de Boll”, seu mundo interior e ex-
terior, suas posturas fundamentais, sua espiritualidade, sua de-
vogao. O motivo disso?

Em primeiro lugar, Boll amava esse pais nao apesar, mas justa-
mente por causa de sua fragilidade politica: “Nesta ilha vive o
tinico povo da Europa que nunca promoveu movimentos de
conquista, mas que foi, ele mesmo, muitas vezes conquistado”,
diz uma anotagao sua ja no inicio do “Didrio Irlandés”®. Para ele,
proveniente de um pais que duas décadas antes impusera ao
mundo os horrores de uma guerra terrivel, origindrio de um
povo que fora dominado doze anos a fio por um regime baseado
na ideologia da dominagao, da conquista, da opressao, da ani-
quilagao de outros povos; para ele, que se sentia parte de uma
geragao seduzida e enganada, antes vitimada pela guerra e pelo
fascismo (ele mesmo foi mandado ao front com 22 anos de ida-
de) — para ele, enfim, essa pequena Irlanda resplandecia de
uma inocéncia fascinante. Heinrich Boll, durante toda sua vida,
teve medo dos vencedores.

Além disso, Boll amava esse pais nao apesar, mas justamente
por causa de sua pobreza. E nesse sentido Boll possuia algo com-
pletamente diverso de uma relagao estética ou sécio-romantica
com ela. E com muita agudeza que ele menciona no “Didrio” a
miséria social das favelas de Dublin. Elas ndo irao em momento
algum conslituir o cendrio pictérico ao fundo de uma imagem
sentimentalizada da Irlanda. Boll tera sempre em vista a grande
fome de meados do século XIX, que forgou milhdes de pessoas
a emigrar, e da qual a Irlanda nao se recuperou integralmente
até os dias de hoje. (PPara o pablico alemao, por exemplo, ele
comenta em 1963 a obra “The Great Hunger”, da historiadora
inglesa Cecil Woodham-Smith®). Repetidas vezes Boll descreve a
Irlanda criticamente a partir da perspectiva de criangas, que
seriam amadas naquele pais somente enquanto permanecessem
criangas, para depois se verem obrigadas a emigrar: nascido em
Dublin, sepultado em Sidney ou em Nova York.

Ainda assim, sao sempre os pobres que ocupam o primeiro pla-
no na obra de Béll quando sua intengao é descrever uma fornia
alternativa de dignidade hunana, uma forma alternativa de relacio-
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namento entre as pessoas. E isso € o que ele parece ter encontra-
do na Irlanda, na sua Irlanda. Ld a pobreza assumiria um signi-
ficado completamente diferente do que possuia na Alemanha ou
na Inglaterra: “A pobreza, além de nao ser ‘uma vergonha’, nao
se consituia nem em vergonha nem em virtude: ela se mostrava
— enquanto indicio de autoconsciéncia social — tao inexpressiva
quanto a riqueza; os frisos nas roupas haviam perdido seu fio
cortante, e o alfinete de seguranga voltava a seu lugar de outro-
ra”’. E essa Irlanda dos alfinetes e dos frisos mal feitos que Boll
contrapoe a uma sociedade onde frisos bem marcados sao sim-
bolos para ordem, disciplina e posigao social. Fica claro que seu
livro sobre a Irlanda nao havia sido escrito apenas em favor
desta altima, mas também contra uma certa experiéncia de Ale-
manha que ele tivera.

Critica @ Alemanha face ao que havia representado a viagem a
Irlanda — é disso que se trata. Na imagem refletida pela Irlanda,
um certo ptblico leitor deveria aprender a reconhecer o déficit
social e emocional de sua prépria sociedade.

2. Catolicidade e critica a dominacao

Heinrich Béll também amava a Irlanda ndo apesar, mas por causa
de sua catolicidade. Ele constatava muitas analogias: a Renania
catolica, onde havia passado toda sua vida (era nascido em
Coldnia), sempre se sentira “profundamente desprezada” pela
Prassia protestante (Berlim):

“Da mesma forma que os poloneses haviam sido despre-
zados pelos prussianos em virtude de serem catélicos e
em virtude do simples fato de serem poloneses, também
os renanos foram desprezados porque ndo eram tao es-
pantosamente assiduos e além disso também por serem
catdlicos”.

As mesmas estruturas de dominagao sao percebidas por Béll na
relagao entre a Inglaterra protestante e a Irlanda catdlica: “O
desprezo inglés face a esses irlandeses sujos e preguigosos era
exatamente igual”. Assim estabeleceu-se uma notdvel solidarie-
dade entre povos tao diferentes quanto renanos, poloneses e irlan-
deses. O que os une, segundo Bdill, é o sentimento comum de
pertencer a um povo desprezado e ao mesmo tempo discrimina-
do religiosamente. Para esse filho de marceneiro das classes
menos privilegiadas de Colénia — sobretudo sob a ditadura
nazista e levada em consideragao a relagao de dominagao
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intracatélica (hierarquia-povo) —, ser catolico significa ser des-
prezado, oprimido e perseguido. Sim, a pressio politica forgou-
o a solidarizar-se com uma Igreja da qual grandes segmentos da
burguesia alema haviam se afastado antes de 1933, ao menos
interiormente. (Boll: “Com 14, 15 anos afastei-me da Igreja anos
a fio. Na oposi¢ao ao nacional-socialismo surgiu de novo uma
certa lealdade — que vinha atrasada, a propdsito, e que lalvez
fosse até mesmo falsa”)".

Tal experiéncia constitui a origem da catolicidade oposta a domina-
¢io, tao marcante em Heinrich Boll. Trata-se da mesma
catolicidade que exercera cada vez mais influéncia nos meios
intraeclesidasticos depois do fim da ditadura nazista. A nao-con-
ciliagio de Boll com o Estado e com a Igreja deveu-se a sua forte
ligagao com recordagoes do passado que s6 faziam corroborar
sua lendéncia a manter-se na oposigao. Nesse ponto — reforga-
da pela influéncia do catolicismo social francés e de autores como
Bernanos, Bloy e Mauriac — reside também a raiz da ulopia
bolliana da reconciliagio entre catolicismo e socialismo, que ele
enfatizaria ainda em 1985 em um poema pelo sexagésimo ani-
versario de Ernesto Cardenal:

“A fim de que vocés se tornem e permanecam
0 que quero que sejam

socialistas sorridentes

¢ ainda assim — milagre! —

catolicos

até cristaos, possivelmente™'.

I nesse ponto, portanto, — na experéncia nao do catolicismo
refinado ou hierarquico, mas do catolicismo do povo como mi-
noria dominada e desprezada — que se baseiam a perspectiva
literaria “de baixo” assumida por Boll, bem como seus esforgos
de fazer da “raia miuda”, dos grupos esquecidos e desprezados,
prnwnwnlca das camadas sociais mais baixas, os herdis anti-
herdicos de seus romances. I ai que ele baseia sua preocupagio
em esbogar uma “poética do quotidiano”, em descrever uma
“mistica das coisas do dia-a-dia”

3. A contra perspectiva Bolliana

A evocagio dos detalhes distingue-o como escritor: a forma pela
qual alguém acende o cigarro, apanha um copo d'dgua, toma-o
nas maos, bebe; a forma pela qual alguém da um telefonema,
mexe a cabega, reclina-a, move-se. Em sua narrativa desacelerada
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¢ obsedada por detalhes, a minticia mais despercebida ja ganha
importincia e significado por sua simples mengao. Nao era gra-
tuito o amor de Bill pela seguinte citagio de Lutero: “Nada falta
as pessoas, desde que elas tenham ao menos uma vez contem-
plado corretamente uma criatura”". Também no romance “Im-
pressoes de um palhago” (Ansichten cines Clowns) nos depara-
mos com o seguinte trecho: “Imaginar que Ziipfner poderia olhar
Maria quando ela estivesse se trocando ou quando ela estivesse
colocando a tampa no tubo de pasta de dente era para mim algo
insuportdvel... Torturava-me também imaginar que para Ziipfner
nada significaria poder olhar atentamente para Maria enquanto
ela lampasse o tubo de pasta de dente. Segundo a minha expe-
riéncia, os catolicos nao tém qualquer sensibilidade para os de-
talhes” " F essa manifestagio de um catolicismo doutrinariamente
limitado que Boll quer desmascarar aqui: seu desconhecimento dos
detalhes, ou seja, sua ignorancia em relagao a realidade da vida,
em relagio aos pormenores da vida a dois, que os programas,
projetos, formulas prescritivas, principios e doutrinas
desconsideram com tanta facilidade.

Face a isso impde-se a contraperspectiva: “sujo — preguigoso —
asqueroso - catolico”. E preciso perceber a ironia nessa enumera-
o, se queremos entender a genuina dialética bélliana. Com ela
o escritor volla-se contra uma pritica eclesial que valoriza mais
a “pureza dos ensinamentos” do que a experiéncia concreta, mais
a ortodoxia do que a vida vivida pelas pessoas, e mais a corregao
moral do que a autenticidade humana. O cristianismo de Boll
com sua face renano-polonés-irlandesa é um cristianismo que
nao despreza a sujeira, mas ¢ capaz de aceitd-la como expressiao
concreta de humanidade. Como escritor e como pessoa, Boll
amava mais a impureza e a mistura do dia-a-dia do que a pretensa
pureza das doutrinas. E isso pelo simples fato de as pessoas nao
viverem orientadas o tempo todo por dogmas, doulrinas e por
uma moral abstrata. E dai que provém sua preferéncia por odo-
res (0 protagonista do romance “Impressoes de um palhago” é
dotado de uma capacidade suprasensorial de sentir odores pelo
lelefone, o que serve como instrumento de caracterizagio das
demais personagens) — sua preferéncia por tudo de humano
“que é considerado tabu pelos circulos sociais mais elevados e
que estes pretendem afastar com a agao de um tubo de spray, jd
que nestas camadas mais altas ndo se fede, apenas se exala per-
fume. O fato de o sofrimento e a sujeira clamarem (e exalarem!)
aos céus, no entanto, transformou o olfato de Boll, sensivel aos
odores do mundo, em um sentido capaz de exercer seu senso
critico em relagao a ideologia dominante”''. A obra de Ball assu-
me a forma de um ataque muito peculiar a identificagio burgue-
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sa entre religiao e limpeza (pureza), eclesialidade e decoro bur-
gués. E em Boll nao é por acaso que justamente um padre com-
bata essa identificagdo, o Pe. Kolb, de “Fim de uma viagem”
(Ende einer Dienstfahrt)".

Este €, portanto, o resultado da contraperspectiva bolliana, sobre
o pano de fundo de sua poética do quotidiano: a “sujeira” cato-
lico-renano-polonés-irlandesa nao é ponto de partida para
entronizagao ou desprezo, mas sim sinal de contraposi¢ao a uma
limpeza morbida e a uma perfeigao estéril entre os homens; a
“preguiga”, por sua vez, quer contrapor-se a formas alienadas
de eficiéncia e racionalidade pragmatica; e o “lixo”, finalmente,
quer apresentar-se como reservatorio de uma humanidade vivi-
da no dia-a-dia e surgida no calor das relagoes concretas entre as
pessoas. Ou seja, por um lado os textos de Boll desmascaram o
desprezo pelas pessoas “sujas, preguigosas e asquerosas”, reve-
lando-0 como forma de dominagao; por outro, pretendem de-
monstrar, através das personagens menosprezadas pela moral
vigente, uma nova forma de humanidade.

4. Cristianismo de tracos femininos

Este cristianismo de Heinrich B6ll, com sua face catdlico-irlande-
sa, apresenta-se como um cristianismo de tragos femininos e mater-
nos. Sem davida, o “Didrio irlandés” tem suas passagens mais
bonitas onde sao descritas mulheres: na meditagao sobre os “pés
mais belos do mundo”, na melancélica reflexdo sobre os nove
filhos da Sra. D. ..As mulheres sio, segundo ele, as “agentes
desse mundo”, para as quais nao hd lugar nos bares abarrotados
de homens'.

Boll, como nenhum outro autor alemao contemporaneo de reno-
me, conferiu as mulheres uma agao decisiva em seus texlos.
Confrontou-se também com a figura de Maria jd a partir de suas
primeiras narrativas (como em “Velas para Maria”, de 1950) até
seu grande romance de 1971, “Retrato de grupo com senhora”
(Gruppenbild mit Dame). Boll sabia que o catolicismo havia pre-
servado muitas coisas em torno da veneragao a Maria, também
no que diz respeito a tradigdes milicas e arcaicas.

O motivo marial encontra em “Retrato de grupo com senhora”
sua plena realizagao literdria. Leni, a protagonista do romance,
deve ser entendida como uma madona representada em lingua-
gem cifrada, uma “madona subversiva”, por assim dizer, con-
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forme a classificagao lipoldgica proposta pelo proprio autor. Ela
também ¢é para B6ll uma manifestacao daquela sintese tao pecu-
liar de meiguice e firmeza, religiosidade e sensualidade, humil-
dade e subversao. Uma mulher, afinal, que revela o déficit de
humanidade na sociedade e na Igreja, a medida que se vé me-
nosprezada por elas como “prostituta de comunistas” por man-
ter uma relagao afetiva com um prisioneiro russo no tempo da
guerra. Também nesse caso surge a mistura, a aproximagao de
coisas aparentemente dispares. Com a linha de caracterizagao
tipol6gica Leni-Maria, Boll procura “questionar o velho conceito
de santidade, segundo o qual a pessoa é mantida santa e trans-
formada em santa o tempo todo. A prépria histéria da salvagao
contraria esse principio, pois a histéria da salvagao tanto crista
como judaica — ou seja, as pessoas que trouxeram a salvagao,
aquelas consideradas boas e puras — tém atrds de si toda uma
série de individuos maus, se vistos sob a perspectiva da moral
burguesa; sem estes altimos, elas jamais poderiam ter sido pu-
ras. A prépria biografia de Jesus de Nazaré, a drvore genealdgica,
¢ cheia dessas figuras semelhantes a Margret”"”. Margret, no
romance em questao, representa o prototipo da pecadora.

A dialética entre sacralidade e nao-sacralidade constitui um dos
temas centrais do texto. Ou seja, o que é denunciado como “nao
sagrado” pela Igreja oficial, muitas vezes se revela como o qlti-
mo reservatério de santidade neste nosso tempo dessacralizado.
O que se esconde, portanto, na figura feminina de Leni, em
“Retrato de grupo com senhora”, é o tipico problema da secula-
rizagao do sagrado nas manifestagoes literdrias mais recentes,
um procedimento que corresponde em Boll, de forma inversa, a
sacralizagao do profano.

5. A dialética entre sacramental e
profano

Tais inversoes dialéticas ndo foram descritas de forma mais
marcante em nunhum outro texto da obra publicada de Boll do
que no romance “Impressoes de um palhago”. Nessa obra, o
ponto de vista escolhido pelo escritor para examinar o conflito
com a sociedade nao se deixa marcar tao intensamente por um
contetido programatico politico-partidario (mesmo se levada em
consideragao toda a critica feita no livro ao Estado liderado pela
CDU de Konrad Adenauer); a perspectiva privilegiada nesse
romance assumird sua forma plena, sim, a partir de uma histéria
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de amor: a partir do confronto entre o palhago Hans Schnier e
a Igreja catélica oficial, que nao quer reconhecer sua relagao
amorosa e sexual com a namorada Marie como um sacramento
autoministrado. E isso a despeito de que a pripria doutrina
eclesidstica reconhece os conjuges como ministrantes do matriménio.

O elemento estruturalmente andrquico dessa histdoria repousa
sobre o fato de Hans Schnier insistir no direito de autoministrar-
se 0 sacramento e insistir, assim, em que sua relagio com Marie
jd é por si mesma um sinal do amor de Deus. Nao é necessdrio
instituigoes como a Igreja para tornar vdlido esse amor, torna-lo
enfim um “sacramento”. O casamento jd@ é em si sacramento
através de sua consumpgao pelos conjuges e nao através da
legitimagao externa de uma institui¢dao. A medida, porém, que
as Igrejas subordinam a validade do matriménio a seus “princi-
pios de ordem”, elas “hiper-regulamentam” — e por isso mesmo
violentam — aquele sentimento que segundo sua esséncia deve-
ria fundar-se sobre a liberdade e a doagao: o amor.

D apenas com base nessa compreensao incondicional de amor e
nessa visao radical de sacramento que se explicam os “efeitos
insensatos” desse romance e suas inversoes burlescas: de fato, é
o palhago que se destaca como “adepto monomaniaco da
monogamia”, ¢ ele que pode acusar sua namorada Marie de
adultério por ela o haver abandonado e contraido matrimonio
no civil e no religioso com outro homem. E somente com essa
base que se explicam certas frases do palhago, aparentemente
estranhas e paradoxais, como a que segue: “Eu iria explicar ao
Papa que meu matriménio com Marie fracassou exatamente no
momento da celebragao oficial, e iria pedir-lhe que ele visse em
mim uma espécie de tipo oposto a Henrique VIII: este foi
poligamo e devolo, eu fui mondégamo e incrédulo”'™. Decisivo,
porém, é que a questdo do matrimdnio e dos sacramentos nao
surge como uma espécie de residuo catolico extemporaneo, mas
possui uma fungdo representativa da problemadtica politica em sua
totalidade, para a qual Boll sempre esteve voltado em sua con-
digao de “escritor politico”.

No decorrer dos anos 50, tornou-se cada vez mais perceplivel
para Heinrich Boll que o conflito no seio da tradigao catdlica
permitia entrever estruturalmente o conflito com a sociedade
burguesa crista: liberdade, autodeterminagao e amor
inapreensivel ndo sao conquistas permanentes que as institui-
¢Oes e organizagoes sociais se limitam a tornar possiveis: as or-
ganizagoes e institui¢oes, por si proprias, podem também voltar
a restringir e esmagar essas mesmas conquistas. A partir do
universo sacramental, Boll tornou claro quanto custa para as
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pessoas a decisao de viver sua liberdade ¢ seu amor de forma
propria: quanto custa tornar realidade o mistério de Deus,
humanizd-lo e encarnd-lo. Face a tal perspectiva é que se pode
aprofundar a compreensao de certas declaragdes de Boll, como
a que segue, a principio voltadas ao meio catdlico: “Todos os
sacramentos possuem uma dimensao mistica, que do ponto de
vista racional é totalmente incontrolavel”".

6. Contra a “hiper-regulamentacao”
dos sacramentos

Este foi o ponto decisivo: o mistério da liberdade irredutivel e
do amor incondicional de fato existe e ¢ impassivel de controle
e de dominagao por qualquer instituigio ou organizagao. Esse
momento de anarquia, de inapreensibilidade e de insubmissao a
qualquer controle foi perseguido insistentemente por Heinrich
Boll: o escritor denunciou sua repressao na sociedade burguesa
e apontou para as mas conseqiiéncias decorrentes disso. Pois
para ele sdo as pessoas que experienciam muito concretamente
“0 que Deus uniu” e sao elas, sem a necessidade da tulela ecle-
sial, que optam livremente por consolidar tal uniao.

I preciso, portanto, entender a maior parte dos romances e nar-
rativas bollianas como “experimentos”: “nao no sentido de
mostrar apenas a fragilidade do que estd regulamentado pela
religido, mas sim de redefinir através de exemplos e da
sensualizagio aquilo que no passado se denominava sacramen-
tos”. Com efeito, é preciso observar nos romances de que for-
ma Boll descreve a comunhao entre dois seres humanos; de que
forma apresenta as pessoas nas refeigoes, principalmente no café
da manha; de que forma as representa na divisio do pao, no
gesto de partilhar um cigarro ou uma cerveja; é preciso ainda ter
o olhar voltado para o papel de proto-simbolos como pao, dgua
¢ vinho: ai sim se tem a nogao do que seria para ele a sensuali-
dade do sacramento. Em outras palavras, a obra literdaria bolliana
alimenta-se da convicgao de que o divino se corporifica nas re-
lagoes interpessoais, de que o espiritual pode assumir forma
concreta naquilo que é material, corporal e apreensivel pelos
sentidos.

Sem duvida a biografia do autor assume ai um papel importan-
te: “Justamente no domingo de manha, tinico momento em que
a familia tem tempo para estar junta — pois 0 pai ndo precisa ir
trabalhar, as criangas nao vao para a escola e a mae poderia
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descansar um pouco — justamente ai é que a gente precisa ir a
missa. (...) A missa dominical mais destruiu do que edificou a
vida familiar. Essa é minha opinido e minha experiéncia, porque
afinal nada une mais a familia do que uma refei¢ao em comum”.
A comunhdo seria possivel se houvesse a possibilidade de “se
estar de fato sacramentalmente juntos, com pao e café, leite e
vinho talvez” — essa a opiniao de Béll. “E preciso” — sigamos
seu raciocinio — “encontrar um novo conceito para o sacramen-
tal, é preciso encontrar um novo conceito para as celebragoes,
para esse ‘estar junto” que as pessoas vivenciam porque anseiam
por alguma coisa em comum”?'. Vé-se, portanto, que uma dial¢-
tica do sacramental ¢ do profano muito peculiar subjaz ao pensa-
mento de Boll: “Descubro tragos sacramentais”, diz ele, “em
autores que se pretendem totalmente ndo cristiaos, quando eles
escrevem sobre o amor, sobre as refei¢oes. E penso o mesmo
quando me debrugo sobre o quotidiano: também hd algo de
celebragio quando a mulher prepara o café da manha para a
familia, e todos se sentam e conversam antes de ir trabalhar. [sso
é de fato uma celebragao””. Uma conseqiiéncia dessa postura
sao os sinais marcados que povoam toda a obra de Boll. Pois em
sua escrita ndo se dd apenas a humanizagao dos sacramentos
cldssicos por sua inser¢ao no dia-a-dia ou a dignificagao do
quotidiano através de marcas sacramentais. Nela ocorre também
a descrigao de novos “sacramentos”, ou seja, instituent-se novos
rituais arquetipicos, simbdélicos, na maioria das vezes como sinais
de resisténcia, ligados predominantemente a agressao, mas que
nao passam da busca de libertagio de uma agressao estrutural.
Um bom exemplo para isso € a incineracao de um jipe do exér-
cito, propositadamente causada pelas personagens Gruhl, pai e
filho, em “Fim de uma viagem”: nesse happening artistico ence-
nado por eles, ambos encontram uma forma de expressar seu
protesto contra o militarismo e o rearmamento do exército ale-
mao. Trata-se de um ato consagrado, assim como o tiro desferi-
do por Katharina Blum no cinico representante do jornalismo
sensacionalista que a havia difamado®; ou ainda como o destino
do palhago Schnier, que ao final do romance, ja resignado, limi-
ta-se a cantar a insensata e melancélica cangao do “Pobre Para
Joao" nas escadarias da estagao de trem de Bonn. Novos rituais,
novas atitudes simbdlicas provocativas e instauradoras de sinais
que encontram sua novidade justamente nas inversoes que apre-
sentam — também isso na obra de Béll é heranga de seu pensa-
mento sacramental.

De fato, a metafdrica sacramental permite a Boll langar mao de
algo muito peculiar, que ele ndo teria podido expressar tio bem
através de outros simbolos: trata-se da capacidade de, ao pensar,
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inserir-se nog universos que impregnam e determinam as pes-
so0as no mais intimo de si. Os sacramentos reconhecidamente
nao sdao apenas sinais exteriorizados, adornos rituais, mas sim a
evocacio do homem como um todo, de {odas as suas dimensdes
intelectuais, emocionais e morais; sao rituais que visam a trans-
formagio desse homem integral. E exatamente a simbologia
eucaristica encontra aqui uma figuragao plastica de carater ex-
cepcional: a refeicdo, a comida, o consumo dos alimentos. Ao
participar do sacramento da cucarislia, alimenlar-se do corpo de
Cristo, as pessoas realizam algo que alcanga as camadas mais
profundas do ser humano. Elas participam de um munde do
qual nao podem mais se afastar tdo facilmente. S3o capturadas
e impregnam-se disso no mais fundo de si mesmas.

7. O Deus feito homem incognito

Qual ¢, afinal, a raiz mais profunda da compreensio que Bdll
tem de sacramentalidade? Qual € a raiz de sua grande liberdade
frente a Igreja e a sociedade burguesa, mas que lhe permite tam-
bém esbogar formas alternativas de cristandade? Qual a raiz de
sua capacidade de administrar uma dialética que destrdi os sis-
temas e aproxima sacralidade e profanidade? — Essa raiz é sua
compreensda da figura de Cristo.

E possivel langar mac de muitos textos para caracterizar a com-
preensao que Baill tem de Cristo®. Gostaria aqui de fazé-lo atra-
vés de uma das cenas finais — talvez muito pouco conhecida —
do roleiro de Boll para o filme sobre a Irlanda. As imagens sao
de um bar irlandés, acompanhadas do seguinte texto: “Em luga-
res {como na Irlanda) onde as videiras nde vingam, onde o vi-
nho importade desperdiga seu buqué e onde o Iluminismo nao
teve receptividade, nesses lugares ¢é que os santos podem imagi-
nar Cristo come um bebedor de cerveja”. Em seguida, Béll cita
um poema atribuido a Santa Brigid de Kildare:

“Quueria ter os homens do cdéy
como convidados em minha casa,

¢ dar-lhes de beber

de barris imensos cheios de alegria.

Eles devem ficar felizes enguanto bebemn,
¢ Jesus também deve estar entre eles
como convidado em minha casa.

Um grande lago de cerveja
€ 0 que quero oferecer ao Rei dos Reis.
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Queria ver a Sagrada Familia
beber por toda a eternidade”™.

Aqui — na imagem do “Cristo bebedor de cerveja” — ela surge
novamente: essa dialética bélliana entre sagrado e profano, espi-
rilual ¢ material, divine e humano. Na dicgdo do “Cristo bebe-
dor de cerveja” ndo se trata de nenhuma depreciagio, nenhuma
blasfémia, mas sim de uma forma diferente, mais livre ¢ mais
humana, de falar do divino através das categorias de celebragao,
festa e alegria — e Bill bem sabia o quanio poderia ser
provocativa uma tal compreensao dos sacramentos: “Seguramen-
te algumas pessoas em Roma sairiam de si, se se deparassem
com essa idéia incivilizada de que a cerveja tivesse qualquer
fungdo sacramental, ou de que cla fosse tolerada como uma
bebida que ¢ sinal de clernidade”®.

Existe, a partir dai, algo como um “cristologia” do Cristo incdgnito
em Heinrich Béll, pois a encarnagio acontece sempre nos mo-
mentos em (ue nao se espera por isso; o Deus feito homem
sempre surge em suas obras justamente onde ndo se supunha
que estivesse — estd escondido, incdgnito onde se acredila fir-
memente que cle jamais estaria. Walter Jens afirmou com razao
que haveria “personagens jesudnicas” em Boll. E de fato:

“A esse grupo perlencem o prisioneiro de guerra soviéti-
co, assidue leitor de Kafka, ¢ Margret, a pecadora piedo-
sa, [ambos de ‘Retrato de grupo com senhora’l; ou ainda
as trés testernunhas na pega de rddio 'Em cédigo’
(Klopfzeichen): um certo Julius, que pede para receber a
primeira comunhido, um padre, que a ministra, ¢ um
homem que intermedeia a comunicagio entre ambos.
Todos us trés estio em celas vizinhas em um campo de
concentragio. O intermedidrie recebe as batidas em cddi-
go dadas na parede de sua cela, de um lado, e as
retransmite, batendo novamente, do outro: ‘Quero rece-
buer o sacramento’. Ele assume o papel do padrinho de
batismo, lransmitindo ao batizando a mensagem do pa-
dre: ‘Seus pecadoes estdo perdeados’, Julius, o nedfito, €
executado algum tempo depois ne lavatorie da prisao
por ter ousado roubar meia colher de farinha; cle queria
assar algumas pequenas hdstias sobre um ferro de passar
roupa, as quais seriam utilizadas da moesma forma que o
vinho; a bebida cra levada as escondidas até a cela do
sacerdote, em uma garrafa onde se lia “xarope contra tosse”.
— A comunidade jesudnica das personagens de Bdill con-
siste em alguns clérigos, religiosos sem prestigio na hice-
rarquia, ¢ muitos, muitos leigos, cuja fé se submete a
provas de vida ¢ morte”¥,
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Mas quem, afinal, foi Jesus de Nazaré para Heinrich Boll? No
ano de 1973 — por ocasiao de uma pesquisa sobre o tema — Boll
respondeu a essa pergunta com toda a clareza: “A separacao
entre Jesus e Cristo surge para mim como um truque inadmis-
sivel, pelo qual se retira a divindade nao apenas do Deus feito
homem mas também de todos aqueles homens e mulheres que
aguardam por sua prépria hominizagao”®. Para ele nao havia
separagao entre Cristo e Jesus, pois ele creditava muito valor ao
Deus jd feito homem. Af de certa maneira é que ele via a “divin-
dade” em Jesus. Jesus como a corporificagao humana do trans-
cendente, como incorporagao, encarnagao da divindade. E esse
pensamento nao lhe era caro tanto por forga de uma ortodoxia
dogmadtica, mas por motivos de uma hermenéutica politica. Suas
reflexdes sobre o Deus feito homem ndo se apresentam
dogmaticamente isoladas, mas sim no contexto de uma socieda-
de que nega aos individuos a chance de sua realizagao como
pessoas humanas.

A recusa da autodenominagao como cristao, jd mencionada aci-
ma, caracteriza-se em Boll, portanto, como reflexo de uma socie-
dade em que a cristandade, no sentido do Deus encarnado, ain-
da ndo se realizou — a revelia de 2000 anos de cristianismo. A
partir disso é que Boll formulou de forma muito aguda e conse-
quiente jd nas suas “Prele¢oes de Frankfurt” (Frankfurter
Vorlesungen), de 1963/64, o seguinte:

“Eu dizia que provavelmente a hominizagiao do homem
ainda ndo tenha comegado, de forma alguma no roman-
ce; mas provavelmente nem o cristianismo comegou ain-
da, certamente ndo: as Igrejas ainda nao entenderam o
que € o amor, apesar de haver textos o suficiente a dispo-
sigao delas, e que elas mesmas poderiam comparar entre
si: esses textos grandiosos... — o que sobrou foi a agude-
7a juridica sisuda, que pretende regulamentar coisas como
0 amor e 0 casamento”™.,

Por um lado estd a idéia de que a hominizagao do homem ainda
nao tenha comegado — e com isso nem o proprio cristianismo;
por outro lado, estd a fé na permanente “presenca do Deus feito
homem”: sdo esses os dois pélos de tensdo da fé a que Heinrich
Boll repetidas vezes deu forma em sua obra pela via estética.
Permito-me apresentar a tese de que a sua “estética do huma-
no”, sua poesia do quotidiano programaticamente formulada em
ensaios e discursos, langa suas raizes espirituais mais profundas
em sua fé na “presenga do Deus feito homem”. A andlise dos
déficits sociais e a reden¢do do quotidiano, a critica politica
implacdvel e a esperanga de que a hominizagdo do homem pudes-
se prevalecer caminharam sempre lado a lado em Heinrich Boll.
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8. O cristianismo de Boll

Nao é possivel emitir um juizo definitivo a respeito de sua obra;
a intengao fundamental desse autor, no entanto, é evidente: tra-
ta-se de uma grande tentativa de aproximar universalidade e
particularidade, de refletir o.grande no pequeno. Os prablemas
apresentados sob o manto do catolicismo tém em Béll um card-
ter representativo. Os conflitos gerados pelo universo catilico e
lipicos dele sao transferiveis para outras realidades, mesmo
quando o leitor ndo integra tal universo ou deixou de integra-lo.
Prova disso foi o sucesso obtido por Bill em paises dominados
pelo poder autoritdrio de um partido estatal socialista. Nesses
paises, ficaram evidentes as semelhangas estruturais entre o ca-
tolicismo estatal e o socialismo estatal, os problemas analogos de
ambaos. O lrago fundamental da obra de Bdéll, de cardter indivi-
dualista ¢ anarquista, pode ser entendido melhor justamente a
partir dessa perspectiva.

O universo catdlico possibilitou a Bsll representar literariamente
sua dialética entre debilidade e forga, pureza ¢ impureza, entre
sagrado e profang, santo e pecador; e também as suas junges e
amdlgamas, a nova escala de valores proposla por ele para a
convivéncia humana (brandura, carinho, pestura construtiva em
relagdo ao que € desprezado, sujo e imoral}.

Quande levada em consideragio sua origem biogrifica, percebe-
se, enfim, como foi imprescindivel para ele a tematizagio exem-
plar dessa dialética com base em raizes cristoldgicas nos limiles
do espago catdlico. A dialética de Boll, no entanto, é perfeita-
mente destacdvel desse universo e transferivel a outros contex-
tos sociais, religiosos e politicos. Logo, pode ser apreendida tam-
bém como uma dialética politico-antropolégica, da mesma for-
ma que aquela representada por Camus e por Brecht, cada qual
no contexte existencialista e marxista, respectivamente.

Mas qual é afinal o cristianismo de Heinrich Boll? Através de
sua obra podemos apanhar o rastro de um cristianismo de origent
catdlica, alternativo, republicanc e ao mesmo tenipy mistico-sacranen-
fal. Um cristianismo que temn mais a ver com os bufdes do que
com os grandes senhores, mais com resisténcia do que com con-
formismo piedoso, mais com a for¢a mistica do que com a
interioridade passiva, mais com a franqueza do que com a humildade.

Ao enfocar seu segundo universo literdrio ficcional, sua obra
ensaistica, deparamo-nos com textos que enfocam uma linha-
gem de predecessores desse “cristianismo diferente”; suas figu-
ras compdem uma comunidade baseada em valores de solidari-
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edade: ora ha um ensaio sobre Las Casas, o militante dedicado
a causa da libertagao dos indios, ora um ensaio sobre Tomas de
Aquino, que Boll chama de um “radical no servigo de Deus”; ora
uma lembranga a Karl Rahner, que teria sido “o oposto de um
ciclista” (“era vigoroso na subida e humilde na descida”), ora
uma resenha sobre Ludwig Marcuse, que Boll — de forma tao
tipica — denominava um “devoto incréu”. Como praticamente
nenhum outro escritor alemao posterior a 1945, Boll mostrou-se
capaz de representar através da literatura ou de por a prova
através de sua vida pessoal o fato de que é possivel ser religioso
sem cair em descrédito ideolégico. E esse o mistério das fi figuras
béllianas. E esse o seu proprio mistério.

Ao deparar-se com a pergunta sobre o porqué de sua fé em
Deus, Boll respondeu da seguinte forma, em uma entrevista que
pude ter com ele em 1983, dois anos antes de sua morte: “Penso
— e jd insinuei isso quando falei em sensibilidade, a qual tam-
bém poderiamos denominar sonho, saudade ou de qualquer outra
forma, como se costuma fazer — penso, afinal, que o ser huma-
no, em certos momentos, mesmo durante alguns poucos segun-
dos, e mesmo quando ele é feliz, bem casado, tem filhos e um
emprego de que gosta, penso que mesmo assim ele se sente
estranho neste mundo. Acho que é esse o porqué. Nao se trata
aqui de um simples sentimento, de forma alguma; mas talvez,
isso sim, de uma recordagao arcaica, uma recordagao de algo
que existe fora de nés mesmos. Esse é um dos motivos em geral,
e lambém um motivo para eu mesmo acreditar em Deus. Um
segundo motivo para mim € o seguinte: Creio em Deus porque
o ser humano existe. E porque os seres humanos também possu-
em Deus em si mesmos, por meio do Deus que se fez homem”™¥.

Traduc¢do do alemdo: Paulo Astor Soethe

Notas

1 Heinrich Boll tornou-se relativamente conhecido no Brasil sobretudo a partir de 1972,
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“Heinrich Bill e a literalura de escombros™, inc _ Perfis e sombras. Esindos de literatura
alemd, 530 Paulo, EPU, 1990, pp. 216-220; e P. Soetue, “'Nele tem-se a impressio de que
amargura rima com travessura’. Contribuigdo bibliogrifica ao estudo da recepgio de Heinrich
Boll no Brasil”, Curitiba, Remtsta de Cidneias Humanas da UFPR 3 (1994),
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Na Alemanha, Boll esteve entre os autores mais conhecidos apés o fim da Segunda Grande
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tura partidiria na Alemanha e sua histéria recente, ver em portugués A. Horesmann, Perfil
di Alemanta, Frankfurt /M., Societitsverlag, 1992,

3 Entrevista com H. Boll, “Die mogliche Verwirklichung evangelischer Gedanken” ("A re-
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