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Resimo: O verdadeivo, o nda-verdadeivo ¢ a aparéicia sequndo Nictzsche. Este texto
que, no essencial, se encontra no dltime capftulo da minha tese de doutorado
{Nictzsche et Ie Paradoxe), lenta mostrar como Nietzsche, partindo das suas
intui¢des sobre a rontade de poder e as relagdes de forgas desmascara tudo o
que se concebeu até hoje em termos de oposigiics e antinomias. Tentamaos
mostrar tLambém o que tem significado, para Nictzsche, a tentativa de superar
as dilas oposi¢des.
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Abstract: The True, the Non-true and Appearance according to Nictzsche, This text,
the principal part of which belongs to the last chapter of my dissertation
(Nietzselie and tie Paradox), tries to show how Nictzsche, sfarting from his
insighis on the will to petwer, on the relationship and the play of forces,
unmasks all that has been so far construed in terms uf opposition and
antinomies, We alsa try to show what has been meant, in Nictzsche's point of
view, the endeavour to overcome these oppositions.
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d num dos fragmentos preludiando O nascimenio da tra-
gédia, primeiro livro publicado por Nietzsche (1872), en-
contra-se esta afirmacio desconcertante: “Minha filoso-
fia, platonismo invertido (umigedrehter Plalowismus): quanto mais
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longe do ser (Seienden) verdadeiro, mais puro, mais belo, me-
lhor serd. A vida na aparéncia como meta (Ziel).!

Com efeito, o primado da aparéncia levou mais de um
comentador a enfatizar o risco a que se expunha Nielzsche, a
saber, o de “ontologizar” a aparéncia e restabelecer, assim, a
0posi¢ao mesma que ele queria evitar: seja a oposigao platdnica
entre verdade e ilusdo, entre o0 Mesmo e o Outro, ou a OpPOSICan
kantiana e schopenhaueriana da coisa em si e do fendmeno. A
teimosia de Nietzsche no entanto o leva tao longe, que ele afir-
ma e reafirma a aparéncia até o ponto de, paradoxalmente, de-
sembaracar-se e esvaziar a propria aparéncia. “O mundo verda-
deiro, — dird ele num dos Gltimos escritos (Crepuisculo dos idolos)
—, nos 0 abolimos: que mundo restava? o aparente, talvez?... Mas
nao! Com o mundo verdadeiro abolimos tanibém o aparente!™

Notemos porém que nao foi o mundo, mas o mundo verdadeiro e
o mundo aparente que foram abolidos. A filosofia de Nietzsche,
pelo contridrio, quer ser uma filosofia deste niundo, no sentido em
que ela se diz criadora de valores que afirmam esta vida, que
dizem sim & sua abundancia, a sua fertilidade e ao seu excesso,
mesmo nos seus aspeclos mais problematicos e terriveis.

Mas se 0 mundo verdadeiro e o mundo aparente foram aboli-
dos, que restara entio? A que mundo poderemos ainda nos
referir? Terd Nietzsche suprimido toda oposigao e toda antinomia,
ou terd ele ficado preso nas malhas da linguagem e das estrutu-
ras metafisicas que ele proprio combate? Esta questao fica aberta
e suscetivel de interpretagoes diversas. E ela que tentaremos
desenvolver agora.

No texto que acabamos de citar, Nietzsche utiliza a expressao
“mundo aparente” (scheinbare Welt). Ja no fragmento citado no
inicio, e que faz parte da sua primeira produgao, ele emprega o
conceito de aparéncia (Schein). A expressao “A vida na aparén-
cia” (Das Leben im Schein) nos incita a considerar mais de perto
a palavra Schein, que quer dizer “o parecido”, a aparéncia enga-
nadora, a ilusao, aquilo que aparece como sendo outra coisa, e
também, com relagao ao verbo scheinen (luzir, brilhar, aparecer),
0 que aparece difundindo luz, o que irradia, que brilha. E com
efeito, em O nascimento da tragédia, Apolo é evocado como der
“Scheinende”, ou o “brilhante”, o deus escultor do olhar solar,
que traz a medida e impde o limite. Ele é “a espléndida imagem
divina do principium individuationis””. Ja Dionisio é o deus da
ebriedade e do éxtase, aquele que rompe os liames do principtum
individuationis e faz manifestar-se o fundo mais intimo das coi-
sas, do homem, da natureza, enfim, do Uno original.
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Fistas duas divindades, com as quais se abre e se desenrola O
nascimento da tragédia, se apresentam ora separadas, ora unidas,
aqui em luta aberta e logo mais reconciliadas. Essas vicissitudes,
porém, nao implicam uma autonomia, uma independéncia ou o
predominio de uma forga sobre a outra. Pelo contrdrio, a aparén-
cia apolinea é a manifestagao essencial do dionisiaco. S6 se en-
tende uma com relagao a outra. Estas duas pulsoes se pertencem
mutuamente, reciprocamente. Fundamentalmente.

Na tragédia musical, porém, sobrevém este fendmeno parado-
xal: o espectador “vé diante de si o herdi tragico em toda a sua
clareza e toda a sua beleza épicas, e no entanto ele se deleita com
o seu aniquilamento; o seu olhar penetra no mais longe e no
mais profundo que pode, e no entanto o seu desejo é de nao
enxergar”'. E que tanto o espectador como o artista tragicos cri-
am figuras que a sua prépria pulsao dionisiaca vem destruir. E
ao fazé-lo, ela lhes da a pressentir, por trds do aniquilamento do
mundo fenomenal, a existéncia de uma alegria estética mais alta
e original (eine hichste kiinstlerische Urfreude). E como se a des-
truigio do visivel fosse a condi¢ao mesma de acesso ao centro do
Uno e de sua alegria original, de sua Ur-freude. Na muscia, po-
rém, ocorre um fenémeno semelhante. Com efeito, Nietzsche
nos lembra que assim como na tragédia o espectador quer olhar
e ao mesmo tempo ultrapassar o visivel, também na dissondncia
musical se experimenta o desejo de ouvir e, simultaneamente,
ultrapassar o audivel. Nos dois casos, portanto, a destruigao da
visibilidade e da audibilidade parece ser a condigdo e a passa-
gem para um gozo, uma alegria ou um prazer mais alto e origi-
nal. E por isso que na seccao 24 de O nascimento da fragédia,
Nietzsche conclui insistindo: “Essa aspiragdo ao infinito, esse
bater de asas que se acompanha de um gozo mdximo na reali-
dade claramente percebida nos levam a pensar que em ambos os
estados se trata de um fenémeno dionisiaco que, pelo jogo inces-
sante de construgido e destrui¢do do mundo da individuagao,
nos revela a efusao de um prazer original (einer Urlust). Assim,
Herdclito o Obscuro compara a for¢a formadora do mundo a
uma crianga que, ao brincar, coloca aqui e ali pedrinhas e edifica
montes de areia para derrubd-los de novo”.

Se ha um problema que realmente obsediou Nietzsche é o pro-
blema da relagao de forgas e este que lhe estd ligado, qual seja,
o da construgao e destrui¢io continuas. Na verdade, seria mais
exato falar de uma construgao-destruigao, pois a for¢a de cons-
truir jd pressupde a for¢a — e a vontade — de destruir. Também,
a volapia em aniquilar vai junto com o gozo em criar, em cons-
truir, ou em recriar e reconstruir. Nietzsche percorre a histéria
da moral como sendo a histéria das forgas niilistas que estao
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continuamente a metamorfosear-se, ou a quebrar e a inventar
novas tabuas de valores. Valor em si para ele nao existe. Exis-
tem, sim, NOVOs nomes, novas perspectiwm e novas inlcrprela-
coes 'cnlocadas sobre outras que jd perderam a forga de impor-
-se. E, pois, dentro e através do universo de forgas e do movi-
mento mesmo de construgdo-destruigao que se situa e se desen-
rola a problemadtica da perspectiva, da interpretacao e da avali-
agdo. Estas, com efeito, ndo cessam de mudar, pois elas nao
cessam de superar-se, de ultrapassar-se, de exceder-se e de recomegar.

Ja nos escritos do primeiro periodo, aquele que se ocupa basica-
mente da arte e da cultura em geral, e em que ainda nao se
precisara nem se explicitara a grande descoberta de Nietzsche,
que é a vontade de poder®, vamos encontrar a questao do
perspectivismo como resultante da forga que avalia e que inter-
preta. Assim, num fragmento datado de: verao 1872-inicio de
1873, podemos ler:

“Nao existe forma na natureza, porque nao hda nem inte-
rior nem exterior.
Toda arte repousa sobre o espetho do olho”.

Mas o artista quer algo mais que simplesmente contemplar o
mundo, ele quer transfigura-lo, embelezi-lo: “E sem duavida a
beleza que visa o conhecimento sensivel do homem, esle conhe-
cimento transfigura o mundo. Por que nos precipitarmos para
outro? Que procuramos para além dos nossos sentidos?” (Frag-
mento da mesma época).

Estes dois textos ressoam ainda neste outro que data do outono
de 1880: “"Nao hd mundo se ndo hd espelho’ ¢ um absurdo. Mas
todas as nosss relagoes, por mais exalas que sejam, sao descri-
¢oes do homem, e o do mundo: trata-se das leis desta dptica
suprema, para além da qual nos é impossivel avangar. Nao se
trata de uma aparéncia (Schein) nem de uma ilusao (Tauschung),
mas de uma escrita cifrada, onde se exprime algo desconhecido
— bem clara para nds, feita para nds: nosso lugar humano com
relagdo as coisas. E assim que se nos dissimulam as coisas”. Dai
pndermn% dizer que conhecer as coisas € organiza-las, ou
reorganiza-las, recria-las e reconstrui-las a partir desta atividade
continua do olhar langado sobre o mundo. E por isso que
Nietzsche insiste noutro fragmento da mesma data: “O ponto de
partida € a ilusdo do espelho. N6s somos imagens vivas dentro de
unt espelho”. Porque o espelho em si nao existe: “Se procurarmos
observar o espelho em si — dird ele no paragrafo 243 de Aurora
—, descobriremos finalmente que nada encontramos senao as
coisas que nele se refletem. Se quisermos apanhar as coisas, nada
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finalmente atingiremos sendo o espelho. Assim ¢ a histdria uni-
versal do conhecimento”.

Conseqiientemente, podemos afirmar que o conhecimento é
optica humana, acuidade visual, movimento de crescimenlo e
decréscimo das coisas a partir da incessanle atividade que exer-
ce o olhar sobre o mundo. Sendo assim, a base do conhecimento
é o erro e a apardndia, j@ que ndo exisle, em parle alguma, uma
unidade de medida que venha garantir com rigor as variagoes
da sensagao. Assim, vemos Nielzsche prosseguir na mesma li-
nha de reflexdes que iniciara ne fragmento citado logo acima:
“Em toda a parle onde se encontram espelho e 6rgios do lato,
nasce uma esfera. (...} Portanto, a limitagdo da forg¢a e o constan-
te colocar-se dessa for¢a em relacao com outras constitui o ‘co-
nhecimento’. Nao a relagdo de sujeito ¢ objeto; mas algo diferen-
le. O que o pressupde é uma ilusio dptica de anéis que nos
redeiam, mas que de fate ndo existens. O conhecimento é essencial-
mente aparéncia (Schein)”. Aparéncia que se eria a partic de uma
relagdo, de um limite, de uma resisléncia e de um jogo que se
exerce alravés dos nossos sentidos. O nosso pensamenfo nada
mais é que um jogo (Spiel) mui sutilmente tecido de visdo andicdo
fato, as formas logicas sdo leis fisiologicas das percepgdes sensi-
veis. Nossos sertidos sdo centros de sensacdes desenvolvidos,
com ressondncias e espelhos possantes” (frapmento da mesma época).

Nao s0 pela visdo, portanto, mas pela visdo, pela audigao ¢ pelo
tato se constitui o conhecimento. Sabe-se do primadoe que a tra-
digdo melafisica alribuiu a visao em detrimenlo dos oulros 61-
gaos do sentido, com excecdo da audicio. A visio foi considera-
da por tados os fildsofos melafisicos conto o érgao “especulativo”
por exceléncia, aquele que estd no allo, que ndo trabalha, ¢ é
responsdvel pela contemplagdo, pela teorig. Certo, pelo
“perspeclivismo” Nietzsche também se inscreve nessa tradigio
que privilegia a visdo como drgdo modelar do conhectmento.
Mas nele s6 se pode conceber o perspectivismo como movimen-
to de valorizacio decorrente de uma relagido de forgas e da von-
tade de poder. Assim, no universo de forcas em que se move o
pensamento nietzschiano, ¢ ndo somente a visio, mas os demais
senlidos e o corpo todo inteiro que avaliam, O corpe ¢ uma
grande razao, dird Zaratusira, e 0 que se chama “espirito” é 1ao
somenle um instrumento e um brinquedo da grande razio. A
consciéncia € o que hd de mais superficial no mundo das forgas
e das relagtes de forgas criadoras de valores. “Tudo o que chega
4 consciéneia como ‘Unidade’ jd é terrivelmente complicado:
nunca lemos sendo uma aparéucia {Ansciwin} de unidade. O fend-
meno do corpo é o mais rico, 0 mais claro, © mais apreensivel
fendmeno: a ser colocado a frente, do ponto de vista do método,
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sem nada procurar explicar de sua significagao altima” (frag-
mento de: verao 1886-outono 1887).

Com base nesses textos, podemos afirmar que o mundo nada
mais é que criagao e construgao do nosso corpo: embeleza-se,
transforma-se, transfigura-se e cria-se a partir de uma coagao, de
um limite e de uma necessidade de expansao e de crescimento
de poder. Toda arte é criagao a partir de uma falta, embora a
falta nao produza necessariamente uma obra de arte. Mas ¢ pelo
limite e a resisténcia que se oferecem a necessidade de expansao
que nés nos tornamos as coisas belas, atraentes e desejaveis. Em
si mesmas elas nao o sio. E a arte que as transfigura. Por isso
Nietzsche vé nos artistas modelos a serem imitados, pois eles
sabem falsificar, mentir, dissimular e dar as coisas uma superfi-
cie, uma epiderme e um véu de cores, de matizes, de gradagoes,
de sombra e de luz.

A questao do sentido e da interpretagio multipla ocupa cada
vez mais lugar no lexto nietzschiano. Ao longo do seu terceiro
e ultimo periodo, onde se elaboram e se enriquecem as andlises
em torno da vontade de poder, o problema da arte como ficgao
necessdria, como ilusio e vontade de enganar recebe, também,
uma perspectiva que vem alargar, prolongar e aclarar o que os
dois periodos precedentes ja haviam iniciado. O papel que ocu-
para o génio nos escritos tragicos, vale dizer, o de mediador entre
o Uno original e o seu povo, serd cada vez mais assumido, e
transformado, pelo individuo, o pesquisador, o “experimentador”
e o artista. E em Para além de bem e mal, obra publicada em 1886,
Nietzscche ird apresentar um novo tipo de fil6sofo, que é ao
mesmo tempo filésofo, legislador, “dissecador” e artista. As
metdforas do filésofo legislador e artista sao freqlientes nessa
obra. Assim, os filésofos do futuro sdo artistas, criadores e
plasmadores de valores. “Eles estendem suas maos criadoras em
diregao do futuro, e tudo o que € e foi se torna para eles meio,
instrumento, martelo. Seu ‘conhecer’ é criar (Schaffen), seu criar
é legislagao, sua vontade de verdade é — vontade de poder” (BM,
211).

Como se vé, esses filosofos artistas sao escultores. Eles trazem o
martelo, eles escrevem sobre a pedra, quebram, talham e dao
forma a matéria e, portanto, a resisténcia, ao limite. E ai que
reside o seu paradoxo, pois eles criam destruindo, e aniquilam
como criadores. E por isso que conviria melhor falar de uma
construgao-destruigao, pois por ela se revela uma voltpia no vir
a ser, uma vonlade de incessantemente criar, remodelar, forjar e
transfigurar. Esses filosofos do futuro, que ja comegam a apon-
tar, criam eles mesmos a sua verdade e suas tdbuas de valores.
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Que ihes importa a verdade dos oulros, a verdade do niimero,
a verdade do rebanho? “Repugna ao seu orgulho ¢ ao seu gosto
a iddia de a sua verdade dever ser a verdade para todos, o que
até agora tem sido o desejo secreto e o senlido escondido
(Hintersinn) de todos os anelos dogmdticos. ‘Meu julgamento é
men julgamenta, ¢ outro ndo terd facilmente direito a ele’ — dird
talver um desses filésofos do futuro” (Ibid., 43),

A queslao da verdade ou da ndo verdade de um julgamento,
que Nielzsche ji havia colocado e desenvolvido em “Humano,
demasiado humano” (1878-1880), serd de novo retomada,
aprofundada e enriquecida pelas andlises que “Para além de
bem ¢ mal” ird fazer em torno da vontade de poder, da relagao
de for¢as e da perspectiva.

Nesta obra, que foi recenlemente traduzida para o portugués
sob o titulo errado de Para além do bem e do mal, Nictzsche com-
bate precisamente o espirito mesquinho e limitado que busca
estabelecer num afeit os valores que este mesmo espirito estd a
criar. Ofelia Schute observa que Nielzsche também eslava a
procura de um além como fundamento de valores: “Mas o seu
fundamento de valores diferia significativamente daquele que
buscava a metafisica tradicional. O além metafisico que comba-
tia Nielzsche repousava sobre o dualismo, enquanto a realidade
que ele reclamava estava para além de bem e mal™. E nao para
além do bem e do mal, pois buscar um fundamento que transcen-
da dois valores opostos é ainda, aos olhos de Nietzsche, sintoma
de decadéncia, de ressentimento, de lassiddo ou de vontade de
nada. I3 pois contra a oposigio, ou a antitese que o espirilo de
decaddncia erige entre ¢ bem e 0 mal que Nietzsche ird assestar
suas armas. E o que ele reclama €, pelo contrdrio, um “para além
de bem ¢ mal” (Jeuseits von Gut und Bise).

Como filésofo do future, portanto, Nictzsche também se arroga
o direito de abolir lodas as barreiras que o instinto gregario e as
for¢as do ressentimento haviam levantado entre verdadeiro e
ndo verdadeiro, entre bem ¢ mal. Onde a perspectiva estreita
das forgas niilistas ndo vé mais que antinomias e contradi¢des, o
filosofo futuro, enquanto legislador, “dissccador”, experimen-
tador e artista, percebe as diferengas de graus, as transigoes, as
nuangas, a pluralidade ¢ mobilidade dos valores.

Podemos voltar agora a formula problemdtica que citamos no
inicio desta reflexdo: 7O mundo verdadeiro, nds o abolimos: que
mundo restava? o aparenle, talvez?... Mas nao! Com o mundo
verdadeiro abolimos também o aparente!” Fsta afirmagaoe, que encer-
ra um texto breve na sua forma e denso no seu conteddo, presta-
-se de fato a interpretagies e a pontos de vista diversos. Partindo
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do titulo: “Como o ‘mundo verdadeiro” acabou por se tornar em
fabula” (Crepuisculo dos idolos, 4), Nietzsche traga e resume as
dir(.'rﬂ['lles L‘l.r_'ipk'lﬁ p['lf (llIt‘ pﬂSH(lLl (8] Pl’.’”ﬁdu\ent“ eurnpt‘u 2 (lth‘
culminaram na inversao total dos valores, a saber, no ensina-
mento de Zaratustra. Com Zaratustra o mundo verdadeiro e o
mundo da aparéncia sao, de fato, aniquilados, pois 0o meio-dia
chegou: “(Meio-dia; instante da mais curta sombra; fim do mais
longo erro; ponto alto da humanidade; INCIPIT ZARATUSTRA.)”

Estas formulas marcam ao mesmo tempo um término e uma
nova partida: elas apontam para o “fim do mais longo erro” e
anunciam uma nova era, um novo comego: INCIPIT
ZARATUSTRA. Podemos ver ai lanto o pensamento do eterno
retorno como o niilismo que se supera, se ultrapassa, se transfor-
ma e se muda em novos valores. Estes enunciados podem tam-
bém esclarecer, completar e confirmar os pontos de vista que
desenvolveu Para alén de beni e mal, e que sao aqueles relativos
as oposigoes, ou a destruigao das oposigoes que criou e alimen-
tou o instinto de decadéncia. Assim, Para alént de bent ¢ mal,
Crepiisculo dos fdolos e os outros textos que a estes se ligam vém
projetar uma nova luz sobre a destrui¢ao do mundo verdadeiro
e do mundo aparente a que procedeu Nietzsche.

Com efeito, ao longo do seu terceiro e altimo periodo, as and-
lises e o diagnostico que opera Nietzsche em torno da vonta-
de de poder, das forgas e das relagoes de forga se tornam cada
mais claros e precisos: as oposigoes que se erguem entre um
mundo verdadeiro e um mundo aparente, entre justo e injusto,
entre bem e mal, bom e ruim se revelam como sintomas de uma
vontade de nada, ou como a expressao do ressentimento dos
fracos e da fuga para um além. Certo, o filésofo do futuro rei-
vindica também um alén, mas o além que ele reclama se apre-
senta antes como uma realidade que esta para além de bent ¢ mal,
para além de verdadeiro e ndo-verdadeiro. Neste caso, seria mais
exato afirmar que o filésofo do futuro criz a realidade, uma rea-
lidade que se faz, que se lorna, se constréi e se destroi num
continuo recomegar. De fato, a realidade ndo € algo que se en-
conlra ja feita, mas algo que se estd a criar e a inventar: a ela da-
-5¢ um nome, uma dcsignaqﬁn, ¢ com isso se lhe impoe um
sentido, uma nova interpretagao. Cria-se por esse meio uma oufra
realidade.

Mas se tal é o caso, isto é, se com os fildsofos futuros e os espi-
ritos livres que os antecedem ja se acham abolidas as oposigoes
entre verdadeiro e nao-verdadeiro, entre bem e mal, como expli-
car entao que sao justamente essas oposi¢hes que continuam a
predominar? Esta questao podera talvez se esclarecer se recor-
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rermos a um texto escrito um ano apés a publicagao de Para aldin
de bent ¢ mal:

“A Psicologia da Metafisica”

“Este mundo € aparente — conseglivnicmente ha um mun-
do verdadviro.

Fste mundo é condicional — consegrientemente hd um
mundo incondicional.

Este mundo ¢ cheio de contradighies — conseqifentemente
hid um mundo sem contradigdes.

Este mundo ¢ um mundo do devir — consegiiententente hd
um mundo do ser.

Apenas concluséces erradas (confianga cega na razdo: se A
¢, seu conceito oposto B também deve ser)

Eslas conclusdies sdo inspiradas pelo sofrimento (Leiden): tra-
ta-se no fundoe de desejos que um tal mundoe exista; igual-
mente, imaginar um outro mundo que seja mais wilide
(werthvolle) ¢ a expressido do odio contra um mundo que
faz sofrer: o ressentimento dos metafisicos contra a realida-

' RI2), 12, dv (das Wirkliche) ¢ aqui criative”’

Como vemos, este allimo pardgrafo é rico em implicagies ¢ em
ambigiiidades: o édio que ele apresenla como expressao da in-
capacidade e da impoléncia em mudar ou transfigurar o sofri-
menio torna-se, paradoxalmende, criador e gerador de novos
valores. Construamos outro mundo, diz o impotente, pois este
aqui s6 nos causa sofrimento. O ressentimento dos metafisicos
revela-se deste mode criador, e este mundo lorna-se ao mesmo
tempo ponte, meio e ocasido de se inventar um além. O sofri-
menio ¢ paradoxal na medida mesma em que por ele se goza e
se quer gozar ainda mais. Aqui se exprime uma vontade de
superar, de ultrapassar e de exceder que nio conhece nem fim
nem razdo de ser. Mas os metafisicos ¢ os seres religiosos em
geral ignoram, segundo Nietzsche, este duplo cardter do sofri-
mento. E que eles véem neste uma falta que se deve preencher
ou eliminar a todo custo:

“— Algo de cansado e de doentio nos metafisicos ¢ nas
pussoas religiosas se exprime no fato de eles verem no
primeira plano os problemas de prazer e de sofrimento”.

“Do testio piodo, a preocupacdo com a apardncia (Schein) e

conr @ erro: causa de sofrimento, supersticao que a felici-

dade estaria ligada & verdade (confusdo: a felicidade na
8. Ibid. ‘eerteza’, na fE)N

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 67, 1994

R R R RS




Nesta visdo, a felicidade seria a auséncia total de divida e de
erro, o preenchimento de toda lacuna e de toda falta, a plenitude
do sentido, a abeli¢io de todo “aquém” e, portanto, de todo
“além”. Isto equivalenia ao siléncio glacial da morte, ao vazio
absoluto de dois espelhos colocados um em frente do outro ou,
como diz Roland Sublon a respeito do sofrimento na experiéncia
analitica: “A certeza de uma vida eterna que viesse suprimir
todo além ¢ toda alteridade tornaria a prépria vida impossivel,
porque esta seria tetamzada pela angustia; e uma vez langada a
altima palavra, a crenga também se apagaria por ndo mais haver
objeto capaz de ainda dizer algo™.

Se, portanto, as forgas da decadéncia reclamam um para além do
verdadeiro e do nao-verdadeiro, do bem e do mal, do justo e do
injusto, e se, inversamente, as forgas da vida ascendente reivin-
dicam um para além de toeda oposigao e de toda antinomia, nio
¢ menos verdade que estas impulsdes exprimem todas elas uma
vontade que ndo conhece nem descanso nem fim. E o gozo de
um novoe comego ne momento mesmo em que a falta ia ser
preenchida, Por isso, a insaciabilidade do conhecimento pode
também se apresentar como gozo ¢ a0 mesmo tempo como meia,
ponte ¢ ocasido de mais gozo. Neste sentido, o pardgrafo 327 de
Awrora, que se intitula alids: Unm Fdbula, poderd ndo sé esclare-
cer o que acabamos de desenvolver, mas também deixar o cami-
nho aberto para outras questdes que estes e os demais texios de
Nietzsche venham acaso suscitar. O pardgrafo comega falando
precisamente do Don Juan do conhecimento:

“— O Don Juan do conhecimento: ele ainda ndo foi des-
coberto por nenhum fildsofo nem por nenhum poeta. Ele
ndo tem amor pelas coisas que conhece, mas possui espi-
rito ¢ sente comichdo e gozo (Genuss) na caga © nas intri-
gas do conhecimento — até as estrelas mais allas e mais
remolas do cenhecimento! — alé que finalmente nada
mais he reste a cagar sendo o clemento absolutamente
doloroso do conhecimento, semelhante ao bébado que ao
fim bebe dgua-forte ¢ absinto. Assim, cle descja por alti-
mo o inferno — ¢ o conhecimento final que o seduz. Tal-
vez 1 decepcione também, como tudo que ¢ conhecido.
Entio teria de ficar eternamente imobilizade, pregado a
decepgdo, e cle priprio transformado em conviva de
prdra, anelando por uma ceia do conhecimento que nun-
ca mais lhe serd repartida! — pois ¢ mundo inteiro das
coisas nao dispde de mais nenhum bocado para oferecer
a esse faminto”,
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