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Resumo: Este artigo estd na continuagio de um precedente {v. 20 n® 61 (1993):
199-218). e focaliza o programa filoséfico de Pe. Henrique Vaz de inverter a
inversio da Melafisica. A questio melafisica é por ele posia como pergunta
pelo Sentide Incondicionado, que se organiza conceptualmente como uma
Ontologia estrutural ¢ uma Ontologia relacional.
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Abstract: This article is a continuation of a preceding one (v. 20, n" 61, {1993}
199-218), it focuses an Pe, Hennique Vaz's philosophical urderlaking of inverting
the inversion of metaphysics. The metaphysical question for him is about
unconditioned meaning, conceptually organized as a structural ard relational
ontology.

Key words: Mind, Subject, Ontology, Reason, Freedom.

II.

nvertendo a inversio da Metafisica: a transcrig¢iio dos con-
ceitos de espirite e de transcendéicia na contemporaneidade
do filosofar nos escritos tardios de Henrique Vaz.

1. Esta segunda parte da presente investigagao é a continuagio
do esforgo especulativo de suprassumir o projeto pés-moderno
da desconstrugao do sujeito no ato rememorativo da compreen-
sdo cldssica, e da compreensdo moderna da subjetividade. Neste
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sentido, o presente estudo pretende estabelecer um confronto
com o pensamento de Henrique Vaz', reconhecendo-o como
paradigma bem sucedido de transcrigao da tradigao greco-crista
no coragao da contemporaneidade filosofica.

A caracterizagao da fase atual do pensamento do P’e. Vaz como
tardia supoe a compreensao deste pensamento como uma suces-
sao de jornadas®. Segundo suas palavras, a primeira jornada
consistiu na releitura da tradi¢io neoescolastica a partir da
contemporaneidade filoséfica. Tratava-se, fundamentalmente, da
tentativa de enriquecer o universo conceitual da ontologia clas-
sica com a categoria da consciéncia historica. A segunda jornada
caracterizou-se tanto pela dissolugio da sintese neoescoldstica,
quanto pela orientagio da atengao do Pe. Vaz a grande tradigao
da filosofia ocidental. I© nesse contexto que tem lugar o seu
encontro com Hegel e, a partir dele, a rememoragao filosofica da
auto-expressao do sujeito na linguagem e na prdxis. A terceira
jornada estd sendo levada a cabo como um reencontro da tradi-
¢ao na contemporaneidade filosdfica, ou seja como uma aultén-
tica reinvengao do arquétipo platonico-aristotélico do filosofar.
Eis pois 0 que tem a oferecer ao leitor o pensamento tardio de
Henrique Vaz: a reinvengao dos velores Razdo e Liberdade na
autodicgao contemporanea do sujeito humano.

O pensamento tardio de Henrique Vaz vem se desenhando como
uma metafisica do espirito, que se reconhece no legado da filosofia
classica grega caracterizada pela “transcendéncia do Nofs (Espi-
rito) e a sua identidade com o inteligivel perfeito, e a parlicipa-
cao da atividade intelectiva humana a intuicao absoluta do
Nous”". A luz destes pressupostos, Vaz reconhece ainda que a
atividade cognosciliva humana tem na sensagdo e na intelecgio os
seus dois limites extremos. Num deles, no caso de se aceitar o
sensivel como regulador de toda a atividade cognosciliva, re-
gendo pois o inteligivel, configura-se uma das vdrias formas de
sensismo ou de empirismo. No outro, pelo contrario, aceitando-se
que no inteligivel tem lugar a Gnica forma vdlida de conheci-
mento, o sensivel acaba exaurido numa das formas de idealismo.

Ao criticar a solugdao empirista e a solugao idealista, Vaz reinventa
o arquétipo filosofico grego, recolhendo duas respostas possi-
veis “na explicagao da uniao da inteligéncia e do inteligivel no
nofis humano™. Os dois paradigmas sao, respectivamente: o
platonismo, ou a sua transcrigdo crisld, o agostinismo, e o
aristotelismo, ou a sua transcri¢do crista, o fomismo. Ora, “na tra-
dicao platonica, essa unido € explicada pela intuigiao (noésis) do
inteligivel em ato (noetén) que subsiste como idéia separada do
sensivel (eidos chorislon). Na tradi¢ao aristolélica a unidao é
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explicada pela atividade da inteligéncia (nous o pdnta poicin)
que opera, no sensivel apreendido pela imaginagao, a atualiza-
| Mdem. ¢ao do inteligivel ews poténeia, nele imanenle como forma ou estrutura™.

O encontro entre o logos gregu e o logos cristdo trouxe para o
cendrio da metafisica a ractonnlidade analdgica, com a qual SC O1-
ganiza conceitualmente a referéncia transcendental do espirito
finito ao espirifo infinito. I na perspectiva da racionalidade
analdgica que a inteligéncia espiritual pensa a Natureza, a Socie-
dade ¢ 0 Eu como dimensoes da experiéncia filosdfica que se
abrem para o Outro absoluto, que se manifesta como uma pre-
senga-auséncia.

Os termos constilutivos do arquétipo melafisico cldssico, ou seja:
a descoberta da transcendéncia do inteligivel perfeito, a partici-
pagdo finita da intui¢io do inteligivel absoluto e a discursividade
propria da racionalidade analogica, foram amplamente
reformulados ao se configurar o campo conceitual do novo pa-
radigma filosifico conhecido pelo nome de metafisica da subjeli-
vidade. A partir da inversdo cartesiana da ordem da fundamenta-
gao da inteligibilidade “a origem das coordenadas noéticas nio
¢ mais o Absoluto transcendente de inteligibilidade no qual se
da a identidade da inteligéncia e do inteligivel e para o qual se
ordena a inleligéncia humana na sua diferenign com o inteligi-

| 21 vel”®. Com oulras palavras, a reflexdo do sujeilo humano passa a
reivindicar a si a atribuigio da conslituigao do enr-si inteligivel
de objeto.

Para o Pe. Vaz, a inversdo cartesiana do arquétipo metafisico
cldssico rearticulou profundamente a estrutura ontoldgica da
subjetividade humana. Com efeito, o pressuposto anfropoldgico
correspondente a metafisica cldssica ¢ a “abertura da infinitude
formal da razio e da liberdade para a infinitude regf do Abselulo
do ser. Em virlude dessa abertura, o homem deve ser conside-
rado um ser descentrade com relagio a si mesmo (...) na medida
em que tem seu centro mais profundo (interior intimo) no Abso-

1 202 futo (ranscendente (superior summo). Esse movimento de
desarraigamento de si e de retorne a si, que caracleriza o ato
reflexivo no paradigma da metafisica cldssica, sofre uma inflexdo
sobre si mesmo na moderna metafisica da subjetividade. Trata-
se da recentragdo do sujeito em si mesmo, de tal modo que a
inteligéncia, enquanto dire¢do espontinea do espirilo humano,
retorna sobre si mesma, constituindo-se numa verdadeira ldgica
da reflexdo.

A terceira jornada filosofica de Henrique Vaz é acompanhada
por uma pergunta, latente na sua rememoragao do paradigma
metafisico cldssico: como transcrever na contemporaneidade filo-
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s6fica a descentragao da estrutura noética do espirito que, no ato
de intuir o inteligivel enquanto tal, caracteriza-se “por uma es-
sencial abertura que impossibilita ao espirito fechar sobre si
mesmo ou centrar em si mesmo o circulo da sua finitude que
permanece, portanto, inconcluso e aberto”*? Para o Pe. Vaz, esta
abertura articula a dualidade estrutural constitutiva do conheci-
mento humano finito, exprimindo no seu aspecto formal a con-
cepg¢do da idéia de ser, e no seu aspecto real a demonstragao da
existéncia do Existente absoluto.

A diferenga da concepgio hegeliana de razio, compreendida
como um circulo dos circulos, o conceito vazeano de razao é figu-
rado como um circulo inconcluso e portanto aberto para o espago
formalmente infinito da inteligibilidade do ser. Na concei-
tualizagao de uma razao que se autocompreende como aberta, a
histéria é elevada a uma conceptualidade nao univoca, i. é, nao
necessaria e, portanto, compreendida como liberdade. Cumpre-
se dessa maneira a transcrigao da ordem dialética na ordem analdgica
enquanto autocompreendendo-se na sua inconclusao, i. é na sua
abertura infinita, a razao humana enquanto criagao de sentido é
homdéloga a gratuidade da liberdade humana. O sentido que a
razao cria €, portanto, dom de si ao ser. O procedimento discur-
sivo em cujas estruturas significativas articula-se o sentido da
existéncia do Infinito real é, para Henrique Vaz, o da
racionalidade analdgica, entendida a partir duma ldgica da exis-
téncia.

2. Na esteira de Tomds de Aquino e de Hegel, os escritos do Pe.
Vaz deixam transparecer, com maior ou menor nitidez, um pen-
samento da totalidade ou da identidade na diferenca®. Para Vaz, a
metafisica compreendida como légica ou pensamento do ser, i.

é da totalidade inteligivel, é a afirmagio da unidade fontal do ser

conto ato de existir. Com outras palavras, a metafisica afirma a
primazia da identidade absoluta do ato de existir. Ora, do ponto
de vista do entrelacamento da verdade do ato de existir com a
verdade do ato de conhecer a légica do ser é coextensiva a ques-
tdo do sentido, traduzindo nas formas significativas da linguagem
a inteligibilidade e a dicibilidade do real.

O sentido rompe as barreiras do inexprimivel ou do inefdvel,
desenhando nas formas simbdlicas a totalidade inteligivel em
que uma realidade dada deixa-se virtualmente traduzir. O sen-
tido exclui como contraditéria uma filosofia do absurdo, sobre a
qual recairia em tltima andlise 0 6nus de propor “um sentido ou
uma nao-absurdidade do absurdo mesmo”'’.

Compreendido como questao do sentido, o discurso metafisico
transcreve nas estruturas significantes finitas da experiéncia da
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autodicgao humana a presen¢a de um Sentido dltimo e
incondicionado, portador na sua identidade original de uma
plenitude de existir, que se manifesta como fundamento necessa-
rio da possibilidade e da universalidade da experiéncia da radi-
cal inteligibilidade e dicibilidade do real. A posigdo da identida-
de original e absoluta do sentido, homologa a afirmagao da exis-
téncia como perfei¢ao absoluta, implica pensar o Sentido
incondicionado como o Existente absoluto, i. é como Liberdade
infinita.

O terrene metafisico, do qual brota a logica do Absolute afirma-
do como Absoluto de existéncia, permite ao Pe. Vaz, a parlir da
posicao da idenlidade na diferenga, pensar a constituigao da idéia
de liberdade como uma perfei¢do simples, na qual nio se con-
fundem a liberdade como tal e o apetite™. Assim, na perspectiva
do Sentido incondicionado, a experiéncia do Absoluto de exis-
téncia constitui-se na linguagem de uma experiéncia universal e
permanente na historia, como um Sentido que niio sendo nem a
soma dos sentidos parciais, nem um sentide a mais entre tantos
outros, manifesta-se como condigdo transcendental de
inteligibilidade do real e, pertanto, como fundamento racional
da compreensdo finita e situada desta mesma realidade pelo
homem.

O programa tardio de Henrique Vaz, considerado como a face
ontolégica da articulagio do sentido, afirma a correlatividade do
espirilo ao ser como totalidade inteligivel. A partir do foco sig-
nificalivo da totalidade inteligivel, Pe. Vaz constréi a sua
metafisica do espirito indamentando-se nesta tese: “o espirito é
caracterizado pelo paradoxo do ser-outro na radical identidade
consigo mesmo” . Nesta afirmagido e. Vaz funde num s6 con-
ceito elementos da ontologia cldssica e da moderna filosofia da
consciéncia. Na vertente cldssica, o espirito é uma nogio
transcendental, correlativa & nogdo analdgica do ser. Na vertente
moderna, olhando do ponto-de-vista das condigtes intrinsecas
de possibilidade, o espirilo pertence a estrutura transcendental
do ser do homem. Uma tal interpeneltragao conceitual possibilita
ao Pe. Vaz assumir a dialética da identidade da identidade e da
ndo-identidade, de origem hegeliana, comoe sendo a dialética
original constituliva do espirito. Esla dialética da identidade
original transcreve-se conceitualmente numa onfologia senuintica
em que a subjetividade finita e situada é compreendida, ndo no
isolamento de um pretendido cogifo piro mas enquanto no mo-
vimento de dizer-se a si mesma, é processo de mediagio entre o
que ¢ dizivel e a expressao do que ¢ dito. A configuragao desta
ontologia da radical expressividade do espirito vai sendo
construida metodicamente no sentidoe duma ontologia estrutural,
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e duma ontologia relacional, consideradas como vetores que con-
vergem para a ontologia da pessoa. Segundo Vaz “Estruturas e
relagdes constituem, pois, duas regioes categoriais que se opoem
dialeticamente como formas ou expressoes do ser-em-si e for-
mas ou expressoes do ser-para-outro. Nas categorias de estrutura
a reflexividade propria do sujeito como mediagio (o “dizer-se a si
mesmo”) é constitutiva da sua ipseidade como unidade estrutural
do seu ser-em-si. Nas categorias de relagdo, a reflexividade pro-
pria do sujeito como mediagdao ¢ constitutiva da sua alteridade
como unidade relacional de ser-para-outro”". Estrutura e relagio 13 AFIl 142
sdo equiorigindrias, em ordem a compreensio do sujeito como
expressividade.

3. Nos escritos vazeanos tardios, entende-se por ontologia estru-
tural a articulagao de sentido daquela enérgeia na qual a subjeli-
vidade finita alcanga a sua conceitualizagao filosofica através da
oposi¢ao dialética das categorias do “corpo préprio”, do “psi-
quismo” e do “espirito”, que circunscrevem a unidade do sujeito
humano. A ontologia estrutural tem em vista as estruturas for-
mais da expressividade constitutiva do sujeito situado, considera-
das como portadoras do significado de um todo conceptualmente
coerente. A coeréncia de sentido na ontologia estrutural ¢é
alcangada, para Vaz, na categoria do espirito, nivel onto-antro-
polégico em que se explicita a estrutura noético-pneunuitica do
sujeito. No espirito acontece a inter-relagao dialética da “priori-
dade em si ou normatividade absoluta do objeto na sua
essencialidade intrinseca, ou seja na sua verdade e bondade”™ 14 Ar1 205
com a “prioridade para si ou normatividade absoluta do sujeito

na plenitude do seu ato”". 15. AFI 206

A partir desta consideragao ontolégico-estrutural, o espirito ca-
racteriza-se pela sua abertura transcendental a infinidade do ser.
Nesta abertura transcendental ao ser, enquanto acolhimento do
ser, 0 espirito € inteligéncia, e portanto razdo; enquanto dom ao
ser, 0 espirito é amor, ou seja liberdade. A abertura ao outro
remete a presenca a si do espirito, i. é a reflexividade, que é uma
condigao a priori de possibilidade da oposigao dialética entre o
Homem e o Mundo, o Homem e o Outro, o Homem e o Absoluto.

A abertura transcendental e a reflexividade indicam, conseqtien-
temente, que a estrutura noético-pneumadtica do sujeito finito
tem o significado duma ontologia aberta, na qual se arraiga a
diferenga entre o plano transcendental e o plano categorial. No
primeiro caso, a estrutura noético-pneumatica do sujeito carac-
teriza-se pela sua abertura para o Verdadeiro-em-si e pela sua
inclinagdo para o Bem-em-si. No segundo caso, a estrutura da
subjetividade é contida por uma limitagao “que submete a aber-
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tura (ranscendental ao Verdadeiro e ao Bem a contingéncia e
finitude do praprio sujeilo e 3 mediagao do mundo exterior” .

Finalmente, a estrutura noético-pneumatica do sujeito enquanto
manifestagio do universal e, portanto, da sua ordenagio finali-
zada ao horizonte da universalidade do ser, é uma reflexdo total
do espirito sobre si mesmo. Com outras palavras, é qutomediagdo,
ou autoposicdo. Para o Pe. Vaz ai se encontra a chave para se
compreender os problemas filosdficos colocados pela mediatidade
do ser. Originalmente, a mediagio estd ligada ao movimento da
auto-reflexdo; st enquanto se mediatiza a si mesmo, o espirito
pade levar a cabo a suprassungao do dade na expressio.

Pe. Vaz expde sistematicamente a Begriffsgeschichte' do termo
espirito, assinalando uma evolugio conceplual em que se fun-
dem quatro temas: a vida (pnéumal; a inteligéncia (nolis); a razdo
{logos); a consciéncia-de-si (synesis). Estes quatro temas se enlre-
lagam, formando pois o nicleo conceptual da nogio de espirilo,
que corresponde J estrutera noético-pneumiitica do sujeito finito,
onde vio se cruzar duas intencionalidades: a da inteligéneia e a
da liberdade. Para o Pe. Vaz nisso consisle o quiasmo do espi-
rito: a verdade ¢ o bem da inteligéncia, ¢ o bem é a verdade da
liberdade.

Considerando a estrutura noética do espirito, Pe. Vaz focaliza o
ato, a nnidade, a ordent e a reflexividade, em que o espirito ¢ aco-
himento do ser pela inteligéncia segundo a perfeigdo da inteli-
géncia e do ser. Considerando a sua estrutura pneumitica, surge
a seguinte temdtica: vida, indepewdéncia, nornia e fim, em que o
espirito ¢ dom ao ser pela liberdade segundo a comunicagio da vida.

A explicilagdo da estrutura noélico-pneumatica do espirito finito
tem o alcance da resposta que o Pe. Vaz dd, ao nivel de
conceitualiza¢io tedrica, & concepgdo de um Eu lranscendental
que alinhava as viirias faces dessa constelagdo de aulores, conhe-
cida como metafisica da subjelividade. Pe. Vaz considera sempre
a subjetividade estruturalmente situada e finita, cujo dinamismo
ou flan interno & a capucidade afiva de agir, Ista dyndniis do sujeito
finito ¢ a sede onde lem lugar a sfutese dinlctica entre a identida-
de do para-si do sujeito e do em-st do objeto. Por isso, é legitimo
falar do sujeilo nodlico-pneumadlico na obra tardia de Vaz. Na
sua co~extensividade a estrutura noético-pneumitica do sujeito,
o ato de sintese unifica os seguintes elementos: 1. a capacidade
ativa do agir distinta da esséncia do espirito e dela procedendo
a modo de unificagdo; 2. o ato que se idenlifica inlencionalmente
com 0 objeto, procedendo da capacidade ativa segundo o movi-
mento real da poténcia ao ato; 3. a atualizagdo no sujeito da
inteligibilidade e da amabilidade do objelo™. Portanto, para o
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Pe. Vaz, o dinamismo transcendental do espirito finito é o da
sua receptividade diante do objeto, e essa “implica um processo,
a um tempo psicologico e gnoseoldgico, de assimilagio do objeto
cognoscivel e amdvel pelo sujeito”".

4. A sintese dialética que a subjetividade estruturalmente situa-
da elabora gragas tanto a sua abertura transcendental, quanto a
sua reflexividade, como a sua automediagao, que constituem a
presenca do espirito ao ser e a si, realiza-se como um ato espiri-
tual. Nele o plano da limitagao categorial da estrutura noético-
pneumatica ¢ suprassumido na intencionalidade prépria do es-
pirito: a presenga espiritual da identidade consigo mesmo e da
identidade intencional com o ser na sua absoluta universalidade.
Neste ponto se percebe no pensamento do Pe. Vaz um primeiro
embricamento da metafisica da identidade na diferenga com a
ética enquanto feoria da virtude.

O ato espiritual atualiza na ordem do agir a estrutura noético-
pneumadtica do sujeito finito, pois ele “é, por exceléncia, o ato
humano e seu fundamento é a estrutura ontolégica total do ser
humano”®. O ato espiritual portanto, atualiza a capacidade do
espirito finito de transpor a limitagao que lhe é posta pela sua
contingéncia.

Recorrendo a Aristiteles, Pe. Vaz caracteriza a estrutura
ontoldgica do ato espiritual a partir da distingdo entre a kinesis
e a energéia, 1. € entre a agdo transiente e a agdo imanente, que sao
as duas regides fundamentais do operar humano: o fazer (poiesis)
e o agir (prdxis). Ora, compreendendo a enérgeia como “o ato que
tem em si mesmo a sua perfei¢ao ou o seu fim (télos), nao se
orientando para a produgao de um efeito que lhe seja exterior””,
Pe. Vaz atrai o ato espiritual para o campo da regéncia da agao
imanente do sujeito finito, tendo em vista a perfeigao do préprio
sujeito da agao. E na contextura do ato humano, em que se tra-
duz excelentemente a subjetividade finita, que Pe. Vaz vai se por
o problema da expressividade humana como questao de uma
intercausalidade dialética entre feoria e prdxis. Ora, assim como
ele jd se propusera suprassumir dialeticamente a descoberta
moderna da subjetividade como relagao ativa e criadora com o
mundo, na estrutura noético-pneumadtica da subjetividade finita
e situada, assim ele também reinventa o conceito de perfeigio
imanente, i. é de enérgeia, para subtrair das tenalhas do cam po de
gravidade da agao transiente, i. é da poiesis a expressao humana
do mundo (=ato espiritual). Trata-se, no seu modo de ver, de
evitar o efeito colateral da metafisica da subjetividade pas-
cartesiana de subsumir a subjetividade humana na apreensao de
um conhecimento operacional prépria da racionalidade instrumental
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Estabelecendo a co-extensividade do ato espiritual a presenga
reflexiva do espirito finito ao mundo humano dos seus seme-
Ihantes, Pe. Vaz pode compreender a transcendéncia do sujeito
sobre o objeto mediante a sua capacidade sinibolizante” pela qual
a forma nalural do objeto ¢ integrada no sisterna da cultura ou
no sistema das significagdes com que a sociedade e o individuo

. representam e organizam o mundo comoe mundo humano”=. Ou
seja, o ato espiritual é portador da signiticagdo do objeto simbo-
lizado, e por isso mesmo ” eleva-se sobre o determinismo das

137, coisas e penetra o espage da liberdade”®. Para Henrique Vaz, o
ato espiritual exprime o homem na sua humanidade enquanto
tal: como ser simbdlico e ser livre,

A afirmagdo da transcendéncia do sujeito sobre o objeto no ato
espiritual leva PPe, Vaz a compreender o sujeito finito como
movimento incessante de suprassun¢io do mundo das coisas
{=dado} no munde do sentide (=expressé(1). Se o sujeito € com-
preendido como movimento de mediagdo, no plano da idgica da
existéncia a presenga a si mesmo do espirito no seu consentimen-
to ao ser é o nGcleo portador do movimento como tal. Com
outras palavras, entendido como presenga reflexiva {=presenga
espiritual} o sujeito confere A linguagenm a sua forma de manifes-
tagdo. Dito de outra maneira, a linguagem é um ato cuja signi-
ficacao estd intimamente ligada a sua enurwiagao e, portanto, ao
seu enunciador. Compreendido a partir de sua estrutura
ontologica, o ser-no-munde do sujeito é o seu ser-de-linguagen.
Por isso mesmo, o mundo no qual o homem existe pelo espirito
¢ o mundo da linguagem ou das formas simbélicas, no qual se
configuram as dimensées do seu ser humano ne mundo: a Na-
tureza, a Sociedade e o Eu,

Os pressupostos metafisicos de Henrique Vaz enunciados na tese
da identidade na diferenga estio subjacentes no seu confronto
critico com o dualismo “entre a subjetividade legisladora dos
fendmenos e o dominie aparentemente inacessivel da realidade

Al 68 numenal”?, que caracteriza a atividade télica do sujeito
ranscendental assim como Kanl a propée. No momento alual
do filosofar, caracterizado pela chamada “virada lingtistica” Pe.
Vaz é um observador atento do curse da subslituigae do sujeito
transcendental pelo sujeito empirico para onde passam a con-
fluir os problemas do método e dos critérios de verificagio. Pode-
se perguntar: Por que Pe. Vaz nédo aceita o isomeorfismo entre a
linguagem da ciéncia e 0 mundo dos fendmenos proposto por
Willgenstein no seu Tractatus logico-philosophicus? Porque Vaz
constata que, paradoxalmente, esta pretendida isomorfia, ao eli-
minar ¢ sujeito transcendental, acaba acarretando uma
radicalizagdo da filosofia da subjetividade.
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Com outras palavras, na dptica melafisica de Vaz, as modernas
filosofias da linguagem acabaram aprisionando o ato humano
da enunciagdo lingiiislica no campo de gravidade da kinesss, i. é
da agao transiente, ou seja da polesis, j§ que "o mundo que cor-
responde as estruturas légicas da ciéncia é exalamente o mundo
dos fenémenos modelado por uma forma de conhecimento
operacional, 1. ¢ um munde construido segundo a medida do
conhecimento como fabricacdo {téchne) e ndo como contenplugio
{theoria)"".

O sujeito finito porém, nao s arraiga a finguagem no alo em que
se afirma como razdo e liberdade, bem como, compreendendo
este ato como virtude, nele também arraiga o seu agir. Neste
ponto especifico, ¢ notdvel o esforgo tedrico do I’e. Vaz para
superar o4 equivocos da compreensao moderna da priixis, que se
caracteriza tante por encerrar o agir humano no campo do fazer
técnico (=poiesis), quanto por fazer a subjelividade humana, com-
preendida fundamentalmente como caréncialdesejo, gravitar na
érbila do objeto desejado. Para o Pe. Vaz, a prixis, i. é o agir
himano, tem em vista a perfeigio do proprio agente, que é o de
dar uma signifrcagio hmane ao seu ser-no-mundo ¢ ao seu ser-
com-os-outros. Com as suas palavras “no objete como termo da
agdo, no opis ou dreon, a transcendéncia do sujeito é ateslada
exatamente pela forma simbdlica pela qual a forma natural do
objeto € inlegrada no sistema da cultura ou ne sistema das signifi-
caghes com que a sociedade ¢ o individuo represenlam e orga-
nizam o mundo como mundo humano. Assim sendo, o universo
das formas simbdlicas ndo ¢ simétrico ao universo das formas
naturais, e a dissimetria entre ambos se manifesta neste excesso
do simbolo pelo qual a realidade é submetida & sua norma
mensurante: ela dere ser para o homem lal qual o simbolo a significa”™.

5. Na perspectiva da ontologia relacional, a dialética da identidade
na diferenga, que na ontologia estrutural foi assumida como o
constitutivo original do sujeito noético-pneumdtico, passa a ler a
significagdo duma dinlética da ipseidade na alteridade. Gragas a ela
I’e. Vaz passa a compreender dialelicamente a subjetividade finita
a partir da realidade opositiva do termo ad guem da relagao, que
se manifesta ao sujeito noético-pneumdtico em trés grandes os-
feras ontologicas: o Mundo, a Histdria e a Transcendéncia, em cujas
relagoes a reflexividade mediadora do sujeito é constitutiva da
sua alteridade como unidade relacional de ser-para-outro.

Ora, para Vag, tanto estrutural quanto relacionalmente, a subje-
tividade finita poe-se como expressividade: ¢ autodicgae na dicgio
do seu ser-no-mundo-com-os-outros. Pelo seu cardter auto e
hetero-implicativo, esta enunciagio encerra no sujeito as formas
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da ipscidade e da alteridade. A primeira corresponde ao seu ser-
ent-sf ¢ para-si, i é & unidade estrutural do sujeito. A segunda
corresponde ao seu ser-para-ouiro, i. € a articulagao relacional da
estrutura noético-pneumatica. Enquanto movimento incessante
de auto-expressao na atribuigio de um sentido humano ao mundo
¢ aos eventos, o sujeito finito, portanto, por um lado é constitu-
ido estruturalmente por formas de cxpressdo, ¢ por outro lado é
essencialmente refrgdo com a realidade a qual confere uma ex-
pressdo hunuina.

Como se pode ver, a passagem da estrutura d relagdo significa
para o Pe. Vaz a passagem da forma ao contetido da expressdo, ou
ainda do significante ao significade, ou finalmente da exterioridade
dada A extertoridade significada. Assim, no movimento mesmo do
homem constituir-se como relagao ativa consigo (=ipseidade oun
identidade reflexiva), cle igualmente se constitui como abertura,
ou relagdo ativa com a realidade exterior. Conseqilentemente, a
relagdo com a alteridade também ¢ afirmada pelo Pe. Vaz como
chergeia (=perfeigéo/ato). A este ponto do presente estudo, per-
cebe-se que para o Pe. Vaz a unidade estruiural do sujeite hu-
mano, ou s¢ja o sujeito noético-pneurmndtico, cumpre uma triplice
tarefa em ordem ao sujeito relacional: 1. assegura a unidade
ontoldégica do sujeito finito; 2. da a forma da sua ipseidade (=es-
lrutura nedtico-preumatica do espirito). 3. define-o como ser-de-
presenga a uma realidade com a qual se encontra dialelicamente
relacionado.

A compreensio filoséfica da subjetividade finita como
expressividade, tanto na ontologia estrutural quanto na ontolo-
gia relacional, é homdloga & dialética interivridade-cxterioridade,
apreendida sob a regéncia da dialética do em-si e do para-nds. E
gragas a esta compenetragio de duas ordens dialéticas que se
pode falar, com o Pe. Vaz, de uma abertura intencional do sujeito
na sua unidade estrutural somatico-psiquice-noética a realidade
na qual ele se situa.

A relagdo de presenga, enquanto relagdo ativa ou expressie do
sujeito segundo a realidade na qual ele existe, inicialmente é
apreendida como relagio de exterioridade. Mas ela pode ser ulte-
riormente apreendida como a progressiva interiorizacio (=Er-
innerung) da realidade exterior a0 homem, no universo da sig-
nificagio ou da expressdo, que é o universo propriamente huma-
no. Com outras palavras, para Vaz a interiorizacdo da realidade
ou do dado (=Natureza) na expressioc é a sua verdadeira
exteriorizagdo para o homem.

6. O sujeito finito compreendido reflexivamente como relagdo
ativa consigo, agora passa a ser compreendido como relagao ativa
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com a realidade que se lhe opde dialeticamente. Esta ¢ a sua
endrgeia: exprimir-se a si mesmo na sua expressao do diferente,
Com outras palavras, enquanto termo ativo desta relagdo dialé-
tica de oposigdo ao diferente, o sujeito leva a cabo, necessarnia-
merte, a expressao do Mundoe e de Outro na forma de discurso.
E a partir desta experiéncia da fundamental expressividade do
sujeito que na ontologia relacional, desde o inicio, afirma-se o
primado da relagio como fal (=primum relationis) e, conseqiien-
temente, abre-se o campo da atividade simbolizante do sujeito
que é, originariamente, auinal symbolicuni. Em resumo, o sujeito
finito e situado é necessariamente: 1. um ser relativo aos outros
seres e, porlante, 2. um ser simbolizante.

Ser-relative e ser-simbdlico, o sujeito finito afirma a sua existén-
cia como: 1. ser-no-mundo; 2. ser-com-os-outros; 3. ser-com-o-
Absoluto. E transcreve, respectivamente, cada uma situagio do
seu existir como: 1. relagao de objetividade; 2. relagao de inter-
subjetividade; 3. relagdo de transcendéncia. O sujeito nodtico-
pneumadtico expressa-se como mediador do “corpo préprio”, do
“psiquismo” e do proprin “espiriio”, e ¢ como tal que ele
mediatiza a passagem da exterioridade dada & exterioridade
significada.

Se é verdade que para o Pe. Vaz, enquanto “ser uno na sua

estrutura diferenciada o homem existe objetivamente no sen

mundo”?, ou seja é um scr-no-mundo, impde-se-lhe agora definir 27 AFlL 15
as formas que a relagio de objetividade assume ao se consliluir

como expressao do ser-no-mundo deste sujeito finito e situado.

Com outras palavras, quais as formas expressivas resultantes do

processo mediador, pelo qual o homem enquanto sujeito nodtico-
pneumatico confere significagio ao seu existir no horizonte do

mundo?

Num primeiro nivel, que Pe. Vaz denomina de mediagdo enpirica™, 28 Ver AVIL123
a forma de expressio compreende a experiéncia do mundo, 1.
como horizonte englobante do relacionar-se do homem com a rea-
lidade e, 2. como solo fundante (=mundo da vida/Lebenswell) da
sua presenga a essa realidade. Convém observar que esta tema-
tica do mundo da vida é um primeiro sinal, na metafisica do
espirito vazeana, da formagao do interesse pritico que possibilita-
rd ao Ie. Vaz resgatar o fazer poictico dentro da arliculagao maior
da auto-expressdo do sujeito. Jd tendo afirmado a fungdo fundante
do ato espiritual na constituigdo, lanto do ato da enunciagao
linglifstica quanto do ato praxeoldgico, Pe. Vaz comega a consi-
derar, desde o inicio, na ontologia relacional, a fungao da ugio
transienfe (kinesis) na expressividade humana agora também
compreendida como fazer operacional (pofesis).
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A primeira articulagdo discursiva desta experiéncia do mundo
como horizonte englobante e solo fundante, para o Pe. Vaz, tem
lugar na finguagem conium na qual tem cfeito a transigio da agdo
imanente do sujeito para o seu agir operacional. Nesta primeira
forma da relagio de objetividade, segundo um esgquema
topomorfo®, o sujeito simboliza a cofsa, a paisagent ¢ a habitugio; ¢
nessa tiltima simboliza o proxinofdistante, o conhecidofigioio e o
utensiliofenigima. Seguindo um esquema cronontorfo™ ele simboli-
za o acontecimento na série do antesfdepois. Afirmar a presenga
dialética no simbolo tante do dado topomértice quanta do dado
cronemdérfico € subentender que na relagio de objetividade, a
linguagem estd imbricada a agao transiente, na qual subjaz um
interesse prdtico.

Num segundo nivel de mediagio, denominado de compreensio
explicativa”, o sujeito explica o mundo no ate de o desdobrar
comu nrundo das significacées para assim o compreender. A forma
de expressido que dela resulta traduz o mundo 1. em estruturas
fornuis de conhecimento e, 2. em normas formais do operar lonico,
configurando-o como universo da tecnociéncia. A compreensdo
explicaliva da relagio de objetividade articula linguisticamente o
mundo como mafureza. Considerando o mundo tal como se afe-
rece ao sujeilo, tanto como campo do seu fazer (=polesis) quanto
como campa do seu contemplar (=theoria) Pe. Vaz assume, pois,
a natureza como simbolo fundamental em que o mundo se apre-
senta ao homem pela fécnica ¢ pela cidncia.

Para melhor focalizar a quesldo, impde-se ver como Pe. Vaz
estabelece uma correlagio entre pofesis e Idgos, uma vez que to-
das as formas de expressdo da relagio de objetividade sio for-
mas da poiesis, ou do fazer simbélico do homem. Se antes Vaz
afirmava o discurso humano como ato espiritual, agora o afirma
como ato poictico. E a seguinte a série das atividades poiéticas do
homem™®, segundo as quais 0 homem simboliza o mundo: 1.
poiesis fabuladora = mifo; 2. poiesis estética = arfe; 3. poiesis
fabricadora = técuica; 4. poiesis cpistémica = cifncia. Assim, o
homem se comporta a face do mundo, transformando-o pela
técnica e explicande-o pela ciéncia.

O conhecer desemboca na ciéicia, e com ela o sujeito completa o
ciclo da satisfagao do impulso a verdade. Por sua vez, o fuzer leva
a téenica, que torna possivel a satisfagdo das suas caréncias, par-
tindo das bioldgicas até as espirituais. Pe. Vaz pode agora deixar
emergir a temdtica da caréncia e da sua satisfagio, porque jd a
assimilou no ato da expressio poiélica do sujeito, que por sua
vez acha-se sob a regéncia do sujeito noélico-espiritual. O ante-
resse pratice, na metafisica do espirito, encontra de direilo a sua
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cidadania tedrica, a partir do momento em que se o compreende
sob a regéncia da razao e da liberdade, em cujo horizonte de
sentido manifesta-se a caréncia e o desejo.

O conceito de natureza, contudo, é polissémico™. Ele tanto pode
significar 1. natureza originante (=natura naturans), quanto 2.
natureza realidade exterior. O conceito de natureza é assumido
pelo Pe. Vaz no segundo sentido, i. € o mundo enquanto subme-
tido as normas de uma racionalidade especifica e que se exprime
em teorias, leis, modelos e conceitos. Tal racionalidade leva lan-
to a explicagdo da realidade do mundo pela ciéncia, quanto a
sua utilizagao pela técnica.

Ora, no exercicio dessas duas mediagdes (empirica e compreen-
sao explicativa) o sujeito aparece como um Eu que: 1. experinien-
ta vitalmente o mundo; 2. pensa o mundo; 3. transforma o mundo.
Ou com outras palavras, o0 homem nao é para o mundo sendo na
medida em que sobre ele age: 1. pela experiéncia; 2. pela ciéncia;
3. pela técnica.

A relagao de objetividade cumpre-se na afirmagao Eu sou no
mundo-natureza. Nesta enunciagdo, observa Vaz, o Eu sou nao
aparece na reflexao sobre si (=zontologia estrutural), mas na re-
lagio a uma realidade exterior. Ou seja, agora o Eu sou se cons-
titui como relagio transiente arraigada na abertura intencional que
subsiste como sujeito noético-pneumdtico. A relagao com o
mundo é o primeiro horizonte englobante do ser-para do sujeito
finito e situado.

A dialética da ipseidade na alteridade constitui-se, num polo
como identidade dialética ente 1. o ser do homem e 2. o para da
sua relagdo com o mundo-natureza. Ela se expressa assim: Lu
sou para o mundo-natureza. No outro polo, ela se constitui como
diferenga dialética ao negar, desde o interior da identidade, as
fronteiras do mundo-natureza ou melhor ao negar a identidade
entre o sujeito e o para da prépria relagao, apontando para a
infinidade do ser. Ela se exprime assim: Eu ndo sou para o nindo-
natureza. Ora, se o sujeito da relagao se auto-compreende como
auto-expressividade, e o para da relagao se significa na lingua-
gem do mundo, esta estard sempre circunscrita num genitivo
objetivo, ndo alcangando jamais a implicagao de um genitivo
subjetivo. Nisso consiste a nao-reciprocidade da relagao de ob-
jetividade. Nem o mundo, nem a natureza nao respondem a
interpelagio duma linguagem. Mas sao portados pelo préprio
dizer do sujeito, que transcreve na sua linguagem a significagao
que subjaz tanto nas estruturas do mundo, quanto nas leis da
natureza.
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7. Pe. Vaz tem consciéncia que a assimilagdo das vdrias formas
da poiesis na agao simbolizante do sujeito, no contexto da rela-
¢ao de objetividade, nao anula aquela dimensdo da subjetivida-
de, irredutivel ao dominio da objetividade, que é, em ultima
andlise, o proprio sujeito noético-pneumatico (=unidade estrutu-
ral-reflexiva do sujeito). E esse ntcleo ontolégico que permite
caracterizar a passagem* da relagao nao-reciproca da objetivida-
de a relagio reciproca da intersubjetividade como uma nova
forma dialética de expressao de si, em que dois infinitos se rela-
cionam, ou dialeticamente se opoem.

A suprassungao do cardter abstrato da autoposigao do sujeito,
tematizada pela ontologia estrutural, na autoposicao concreta do
sujeito, tematizada pela ontologia relacional, conserva a abertura
como constitutiva da totalidade do sujeito finito. E na conserva-
¢ao, mediatizada pela linguagem, dessa abertura infinita que a
relagao de intersubjetividade suprassume a relagao de objetivi-
dade. Com outras palavras, na relagao de objetividade, a infini-
dade intencional do sujeito é correlativa & infinidade potencial
do universo, ao passo que na relagao de intersubjetividade, a
infinidade intencional do sujeito é correlativa a infinidade inten-
cional do oulro sujeito.

A relagio de objetividade compreende o homem como ser-no-
mundo. BEsta situagdao mundana do Eu, na relagio de
intersubjetividade, é suprassumida no circulo intencional do ser-
com-o-outro, cujo centro estd em toda parte, onde quer que o Eu
irradie sua presenga pela linguagem. Portanto, o aparecimento do
Outro no horizonte da intencionalidade do Eu tem lugar no medium
da linguagem, que na sua finitude é portadora do universo virtu-
almente infinito da significagao.

Compreendida como medium da interlocugao™, a linguagem é,
para Vaz, o terreno no qual se desdobra a relagao reciproca entre
os sujeitos. Esta relagao reciproca na linguagem se desdobra tanto
na relagao dual Eu-Tu, quanto na relagao plural da multiplicidade
de centros egoldgicos. No primeiro caso, constitui-se o circulo
origindrio do Nds. No segundo caso, constitui-se o Nds plural, que
se estende desde um pequeno grupo até uma comunidade his-
torica.

No nivel da pré-compreensao do existir-com-os-outros Pe. Vaz
esboga um primeiro quadro categorial da intersubjelividade.
Assim, a relagao de intersubjetividade desdobrada no espago
intencional de um Eu-Tu exprime uma proximidade, que se con-
figura como 1. amor, 2. amizade, 3. vida em comunt. Ja& no espago
intencional de um Eu-Nos ela exprime uma convivéncia, que se
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configura como 1. consenso, 2. obrigagao, 3. fidelidade. Finalmente
no espago intencional do Eu-Outros ela exprime uma pernanén-
cia, que se configura como 1. tradigao, 2. costume, 3. vida social e politica™.

Como ja se viu, na relagao de objetividade, a realidade exterior
é assumida pelo sujeito nas formas expressivas do Mundo e da
Natureza. Além disso, ja ficou estabelecido que a linguagem ¢ o
mediun no qual o Outro faz face ao Eu, numa situagao de reci-
procidade. A pergunta que se poe agora ¢é a seguinte: que for-
mas de expressao deverdo manifestar-se para significar o encon-
tro do Outro/dos Outros, no horizonte do Mundo?

8. Para o Pe. Vaz, a relagao de intersubjetividade caracteriza-se
pela suprassungao do Eu e do seu Mundo na prioridade fundante
da reciprocidade” dos termos egoldgicos, entre os quais esta se
constitui. Focalizando a experiéncia dialética da alteridade ao ni-
vel da imediatez do Mundo da vida, prépria da mediagao
empirica, os termos que configuram esta experiéncia sao: 1. a
ruptura da objetividade do horizonte do mundo; 2. a relagao
dialégica, estritamente reciproca; 3. a constituigao desta recnpm-
cidade como alternincia de invocagao/resposta entre sujeitos.
Ao compreender a relagao de intersubjetividade como um movi-
mento dialético Vaz a apreende como o resultado da suprassungao
tanto da reflexividade do Eu, quanto da passagem da
reflexividade a esfera da objetividade e ao ser-no-mundo. Nesla
apreensao da experiéncia da alteridade como um movimento
dialético, os termos da relagiao de intersubjetividade sao postos
como sujeitos, cujo ser é estruturalmente reflexivo, ou seja, sao
capazes de exprimir-se a si mesmos na auto-afirmagao do Eu sou.

Como se pode ver, a relagao de intersubjetividade traz para a
esfera da autocompreensio do sujeito um elemento novo que é
a relagio de reciprocidade. E na concatenagao dos extremos da
reciprocidade que se torna plenamente efetivo o primado da
relagao enquanto relagao, jd antecipado na expressao do sujeito
como ser-no-mundo.

Pe. Vaz elabora conceitualmente o problema do Outro, desdo-
brando uma verdadeira dialética do reconhecimento intersubjetivo.
As duas vigas mestras desta dialética sao, respectivamente, ¢
conceito de infinidade intencional™ e o conceito de reciprocidade. A
infinidade intencional é decorréncia da auto-afirmag¢ao do ho-
mem como espirito, que se abre intencionalmente a universali-
dade do ser. Ora, ao suprassumir a relagio de objetividade na
relagao de intersubjetividade, o sujeito se vé face a outro sujeito
que deve ser assumido no discurso da auto-afirmagao de si
mesmo. Com outras palavras, tem diante de si uma outra infi-
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nidade intencional. Neste ponte, hd um embricamento do con-
ceito de infinidade intencional com o conceito de reciprocidade:
o reconhecimento intersubjetivo é, fundamentalmente a relagao
reciproca de dois infinitos. O sujeito afirma a infinidade intenci-
onal de seu Eu nela compreendendo a infinidade intencional do
Outro e sendo por ela compreendido. A suprassungao do Outro-
objeto no Outro-sujeito tem o significado do sujeito ser ele mes-
mo no scu relacionar-se com um Outro sujeito que, por sua vez,
€ ele mesmo no seu ser-reconhecido e no conhecer seu Qutro.
Pe. Vaz concede a Hegel o mérito de ter expresso esta problema-
tica da reciprocidade ¢ da infinidade na constituigio da dialética
do reconhecimento intersubjelivo, numa forma parabdélica, nas
pédginas célebres da dialética do Senhorio e da Servidao, com o

1 Coor L Vaz,  alcance de ser uma figura da experiéncia da consciéncia™.
lwor ¢ Escravo: uma

‘_j'"sﬂ:-_ﬁ“:"ﬁ" Ff‘f_ir' Pode-se dizer que subjacente a relagao de objetividade ha uma

W2 239 e e pretensio de validade objefiva cuja racionalidade imanente é a do
saber funcional e operacional. Esta racionalidade poiética, quan-
do perde a referéncia ao sujeito noético-pneumitico, acaba tendo
como efeito uma natfuralizagio da subjetividade, com a conse-
qiiente transcrigio conceituai do Eu transcendental no paradig-
ma da racionalidade instrumental prépria da mecinica cldssica,
e a colonizagdo instrumental do mundo-da-vida. O esforgo de Pe.
Vaz vai se desenhando, portanto, como uma critica a esta trans-
crigdo redutora da subjetividade no paradigma da Natireza. Ao
transpor a experiéncia do ser-no-mundo em diregio a experién-
cia do ser-com-o-outro, Pe. Vaz muda de registro de
racionalidade, suprassumindo o paradigma operacional, ao se
colocar esta questao: que racionalidade serd portadora da prefen-
sdo de validade intersubjetiva? Certamente ndo serd mais a
racionalidade que simbolizou 0 mundo em Naturczi, e sim a
racionalidade que pulsa na Histdriz e na Sociedade, a tinica capaz
de suprassumir a existéncia mundana e natural do homem numa
existéncia historica e social.

Para o PPe. Vaz, o Mundo histérico-social é o Mundo das inicia-
tivas e obras humanas: ¢ o Mundo do Nds, ou da Cultura. A
racionalidade que porta a pretensdo de validade intersubjetiva é
a do agir comunicativo, que em Vaz se configura como Cultura,
apreendida como fugar da génese, do crescimento e da multipli-
cacdo da palavra propriamente humana do reconhecimento. A
palavra do reconhecimento intersubjetivo €, pois, o mediuni
primigénio do existir-com-o-outro. A Cullura, porém, estd arrai-
gada no seguinte pressuposto: a estrutura inlersubjeliva dos
sujeitos finitos é aberta, em analogia & estrutura noético-pneu-
mdtica do espirito. E esta abertura é o que caracteriza a
reflexividade reciproca dos sujeitos da relagio de intersubjetivi-dade.
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Se no plano da relagao de objetividade PPe. Vaz falava do concei-
to de Natureza como resultante da compreensao explicativa dada
pelo homem ao horizonte do Mundo, agora no plano da relagio
de intersubjetividade, Pe. Vaz detecta na mediagao abstrata pro-
pria da compreensao explicativa desta relagao duas novas esfe-
ras do agir simbdlico humano, equivalentes ao significado que a
natureza tem no plano dos fendmenos fisicos. Com outras pala-
vras, ao elevar a relagao de intersubjetividade ao momento da
sua mediagao abstrata, Pe. Vaz constata que a Histdria ¢ a Socte-
dade passam a exercer uma fungao fundadora e reguladora com
relagao ao ser e ao agir em comum dos homens®.

Pe. Vaz, por um lado recebe como heranga do pensamento po-
litico moderno o conceito de Sociedade entendido como uma
grandeza empirica, cuja estrutura e leis de funcionamento sao
formuladas abstratamente. Por outro lado, recebe igualmente o
conceito de Histéria entendido como processo temporal, subme-
tido a investigagdo metddica do passado e a busca de leis que
supostamente regeriam o seu desenvolvimento. Ora, a Nature-
za, a Histéria e a Sociedade, na modernidade sdo regidas por
uma racionalidade operacional que Vaz chama de hipotetico-de-
dutiva®, e que exerce sobre o ser-no-mundo e o ser-em-comum
dos homens um tipo de mediagio abstrato-cientifica que tem a
pretensao de ser a forna moderna da antocompreensdo do homent.

Neste ponto, Pe. Vaz correlaciona dialeticamente a relagao de
intersubjetividade a matriz especulativa da identidade reflexiva
do espirito. Se o espirito 56 pode ser apreendido na objetivagao
dos seus atos espirituais, assim também a relagao de
intersubjetividade s6 pode ser apreendida na reciprocidade dos
atos espirituais, uma vez que os termos da relagio nao se dei-
xam manipular por um processo experimental.

Como se pode ver, as Ciéncias da Naltureza, as Ciéncias Sociais
e as Ciéncias Historicas estao arraigadas no pressuposto da
inteligibilidade e da dicibilidade do real. Deste postulado, que se
mostrou ser eqiiicorrespondente a inteligibilidade e a dicibilidade
da estrutura noético-pneumadtica do sujeito, Pe. Vaz avanga na
dire¢io da validade intersubjetiva desta inteligibilidade sobre a
qual se fundamenta teoricamente a ciéncia do agir humano, ou
do operar humano.

E neste nivel da existéncia intersubjetiva que o Pe. Vaz vem cum-
prindo o programa filoséfico de resgate do conceito de praxis
das amarras estreitas impostas-lhe pela moderna concepgao do
agir poiético, a qual corresponde a universalidade hipolético-
dedutiva®. Este programa vai culminar com a reabilitagio da
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unidade ontoldgica entre a Etica e a Politica, que caracteriza a
ontologia cldssica greco-cristd. Ou com oulras palavras, no pen-
samento do Pe. Vaz, a efetiva reabilitagio do conceito de virtude
vai encontrar a sua expressdo mais adequada na dialética da
intersubjetividade, a partit da qual ele revisita a Etica aristotélica.
Reabililando o enlace ontoldgico enlre a Etica e a Polilica alravés
da refundagio dialético-especulativa do conceito de virtude, Pe.
Vaz vem propondo nestes (iltimos anos uma re-trbanizagdo dos
conceilos de fHistdria ¢ Sociedade, duas das mais expressivas pro-
vincias da modernidade, a parlir do embricamento entre
teleologia cldssica do Bem ¢ a dialética do agir intersubjetivo.

9. Como jd foi afirmado anteriormente, no pensamento do Pe.
Vaz, a ldgica da existéncia traduz nas determinagdes significativas
da linguagem a questio da inteligibilidade o da dicibilidade do
ser na questio do sentido incondicionado. A partir deste funda-
mento incondicionado, o ligice torna possivel a estruturagio
ontoldgica do sujeito noélico-pneumidtice, tanto na sua aberlura
transcendental ao sentido incondicionado, quanto na sua
reflexividade e mediatidade que o constituem comao ser de lin-
guagem. Esle sujeito, constitutivamente aberto e expressivo, é
sempre finito e situade. Ora, a partir do momento em que no
nivel do existir intersubjetivo a légica da existéncia alcanga a
efetiva consisténcia de um discurse da alteridade, o problema da
pretensdo de validade intersubjetiva passa a corresponder a afir-
magio do ato de existir do sujeito na unidade de um Nés. E
neste contexto do existir inlersubjetive que Vaz afirma, igual-
mente, a abertura do No6s & primazia do ser, i. € do sentido. Com
cutras palavras, o primun relabionis estd submetido a
inteligibilidade do ato de existir. Posto isso, I’e. Vaz vai percor-
rer wma via média do discurso da intersubjetividade, tomando
distdncia daquelas solugdes que apontam, ou para uma radical
egologia, ou para uma radical heterologia.

O processo de decantamento do conhecimento do cutro enquan-
te outro, proposto pela mediagio empirica ¢ pela mediagio abs-
trata, indica como resultado a refagdo reciproce de dots infinitos.
Assim compreendida, a intersubjetividade deixa-se transcrever
RVRIRE na pauta do alter ego?’, exprimindo-se na identidade dialélica do
Eu com o nio Eu como Eu. Demonstrando um conhecimento
ndo comum de ligica dialética, Pe. Vaz val dialetizar ulterior-
mente este resultado das duas precedenies mediagdes, para as-
sim poder ir além da perspectiva do alter ego.

O primeiro passo a ser dado neste novo movimento da dialética
da inlersubjetividade é o de tragar novamente o niicleo ontoldgico
de sujeito, que vem se afirmando como processo dialético de
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auto-expressao. Ora, o contorno desse nicleo é dado pela infini-
dade intencional do Eu, que nela compreende a infinidade inten-
cional do Oulro, sendo por ela compreendido. Isso significa, para
o Pe. Vaz, que “s6 me é possivel afirmar o outro, ou acolhé-lo no
espago intencional do meu sentir, entender, querer, na medida
em que for por ele também afirmado”*. Esta posigao paradoxal
da presenca do outro Eu no espago da intencionalidade do Eu
afirmante pede que se evite, por um lado a primazia ontologica
do Eu afirmante sobre o outro Eu, e por outro lado o seu
ofuscamento pela presenca irradiante do Eu afirmado.

Para superar esta dupla dificuldade, Vaz assume o reconhecinien-
to efetivo como a forma da relagao intersubjetiva. E isso acontece
pela sua fundamentagiao na estrutura constitutiva do sujeito
noético-espiritual, desdobrando-se como a dialética da identida-
de na diferenca do outro Eu, ou seja, Vaz reatualiza a dialética
origindria do em-si e do para-si no contexto da intersubjetividade.
A posicao da objetividade do em-si do Eu como atributo da
subjetividade para-si do Outro, aparece como condigao de possi-
bilidade da relagiao de intersubjetividade compreendida como
relagao reciproca na pluralidade de sujeitos.

Este nucleo ontol6gico do sujeito noélico-pneumatico é para Vaz
a consciéncia-de-si, que passa a ser um atributo do outro. Contu-
do, se Pe. Vaz estabelece um confronto tao vigoroso e fecundo
com a metafisica da subjetividade, nao se pode pensar ingenu-
amente que a consciéncia-de-si em Vaz tenha mesma estrutura
transcendental como a proposta por Kant, ou a estrutura dialé-
tica como a proposta por Hegel. O si para Vaz é descentrado,
sendo constitutivamente aberto na sua intencionalidade e, por-
tanto, ontologicamente relacional. Neste contexto, para Vaz o
conceito de consciéncia-de-si é correspondente a consciéncia da
abertura e da relagao constitutiva.

Neste momento de articulagao da relagio de intersubjetividade
efetua-se a suprassungao dialética do em-si objetal. Ou ainda, o
em-si surge como um sujeito diante do sujeito afirmante. Ao
dialetizar o alter ego Pe. Vaz consegue romper a estringéncia da
dialética hegeliana, que concebe a autoconsciéncia como termo
do processo de duplicagao da consciéncia’®. Na perspectiva dia-
lética de Vaz, a infinidade intencional do Eu e do Outro ndo leva
a nenhuma duplicagao do Eu. Por isso, a alteridade é constituida
pela diferenga intencionalmente infinita com que a identidade
dos sujeitos € posta na relagao de intersubjetividade.

Uma vez que a unidade inteligivel do Eu foi afirmada nos se-
ruintes termos: 1. na sua abertura transcendental ao ser; 2. na
B
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sua reflexividade; 3. na sua aulo-expressio ao mediar a
suprassungao do dado no significado, Pe. Vaz pergunta-se ulte-
riormenle: comoe é possivel manter esta unidade inteligivel na
comunidade do Nés? A resposta dada afirma o caréter analégico
dor conceito de sujeito, predicado tanto do sujeito individual,
quanto do sujeito comunitario. Vaz compreende o sujeito indivi-
dual na sua reflexividade estrutural como o analogatum princeps,
a partir do qual cle compreende o sujeito plural, que analoganiente
pensa, delibera, reflele, decide, abraga ideais, estabelece normas
e fins. O que caracteriza, pois, a relagio de intersubjetividade ¢
a aparigio do sujeito plural, no transito dialético do Eu sou para

Il 7273, o Nds somos'. Precisamente nisso consiste a aporia da
intersubjetividade: como realizar a extensdio analogica ao Nes,
da reflexividade do Eu, que se caracteriza pela sua consciéneia-
de-si ¢ pela sua liberdade?

A oposicao dialética entre o Eu, que sé pode ser pensado ser-
com-o-outro na sua irredutivel singularidade e reflexividade, e o
Nifs, que se constitui ao termo da saida de Eu ao encontro do
Oulro, esld na origem do esbogo do cidos da intersubjetividade.
A partir desta oposigao dialética, Vaz considerard: 1. o espago
conceplual delimitado pela pluralidade dos sujeitos; 2. a relagic
que estabelece entre eles a forma de uma unidade na pluralidade.
Portanlo, o edos da relacio de intersubjetividade subsiste na
tensao dialélica que vigora entre esles dois polos.: 1. O Lu sujeito
para-si; 2. 0 ewm-si da relagdo que o liga ao outro Eu, igualmente
cxistindo para-si. Nesta tensdo dialética acontece 0 movimento da

74 dupla negacdo” que faz com que: 1. o para-si negue a lolal obje-
tivagdo no para-outro, ou no em-si da relagao; 2. o em-si negue
o isolamento monddico da relagdo. O resultade deste complexo
processo dialético de mediagio é 0 Nds, que se desdobrard nos
niveis do reconheciniento, do consenso, da afetividade ¢ da identida-
de cultural.

Esta unidade dialética entre o subsistir dos sujeitos e o referiv-se qo
otitro constitui, na metafisica do espirito proposta por Vaz, a
relagéo de intersubjetividade. Uma tal unidade s6 é pensdvel na
reciprocidade da relagio. Deste modo, o ser-em-comum dos
homens conslitui-se pela identidade dialética resultante da du-
pla negacio entre o em-si dos sujeitos e o seu ser-para-outro.,

Esta configuragao eidética da relagao de intersubjetividade im-
AL 75, pbe-se ao Pe. Vaz como a larefa de assumir® este mesmo eidos
no ambito da autoposicao do Eu como sujeito. Isto implica afir-
mar na autoposi¢do do Eu a identidade na diferenga, tanto do
ser-para-si dos sujeitos, quanto do ser-para-outro. Precisamente,
¢ esta identidade na diferenga que ¢ a unidade intersubjetiva do
existir-em-comum.

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 67, 1994 515

R




Tal unidade exprime-se dialeticamente em duas proposi¢oes
especulativas: 1. Eu sou um Nds*; 2. Eu ndo sou um Nos™. A pro-
posi¢ao Eu sou um Nos encontra seu sentido fundante na aber-
tura do Eu e do Nés ao horizonte universal do ser. Por outro
lado, esta mesma proposigio submete-se a limitagao da forma
da relagao de intersubjetividade como tal, abrindo-se para a
negagao, que se expressa na segunda proposicao Eu nao sou um Nas!

A relagao de intersubjetividade articulada dialeticamente como
um si-niesnio que ¢ unt outro, e um outro que € um si-mesnio, con-
figura-se formalmente segundo este quadro categorial™:

1) Exwstir interpessoal

Relagdo Eu-Tu: encontro
- pulsio
Amor - dom
- amizade
Reciprocidade - gratuidade do dom-de-si
Virtude ética: - fidelidade

2) Existir tntracomunitidrio 3) Existir Societiirio
Relagio Eu-Nés intragrupal: consenso Relagho Eu-Nos extragrupal: consenso
espontineo reflexivo
Sociedade Convivial Sociedade e Politica: Leis do existir em comum
Reciprocidade: convivialidade Reciprocidade: Direitos/Deveres
colaboragio espontinea Virtude ética: justica

em larclas

4) Existir Historico

Relagio Eu-Humanidade: comunicagao intracultural
Consciéncia Hislonica
Sentido da Historia

Transcendéncia

10. Antes de se reflelir sobre a relagio de Transcendéncia, é
preciso ver porque na metafisica do espirito proposta pelo Pe.
Vaz a reflexao sobre a Histéria é a passagem obrigatéria para se
por o problema do Absoluto, seja na sua face subjetiva como
consciéncia historica, seja na sua face objetiva como sentido da
Historia.

A modo de recapitulagio, cabe lembrar que esta longa exposigao
da transcrigao vazeana do conceito de espirito na contempo-
raneidade filosofica partiu do pressuposto metafisico da
inteligibilidade e da dicibilidade do real, articulado logicamente
como a questdo do Sentido. A afirmagao do Sentido é o fundamen-
to sobre o qual se ergue o sistema. Esta opgao tedrica afasta o Pe.
Vaz tanto da posigao cética, quanto da posigdao do absurdo. Para
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Vaz, sobre o cético pesa o 6nus, em saindo do seu siléncio, de
argumentar a-celicamente para mostrar o sentido do ceticismo.
Ao que se reconhece na posigio do absurde radical, pede-se-lhe
que elabore teoricamente a absurdidade do absurdo, ou seja que
dé sentido ao ndo-sentido.

A pergunta pelo sentido foi sende metodicamente desdobrada
come uma exposicdo dos pressupostos metafisicos de Vaz, que
acabou por se configurar como uma melafisica do espivito. Com
oulras palavras, desde o inicto afirmou-se a identidade dialética
entre ser e espivifo, conceptualizada como dialélica da identidade
na diferenca. Ora, a lranscrigao da pergunla pelo ser na pergunia
peie sentido da totalidade inteligivel € condigao para se compre-
ender o espirito como mmrifestagdo ou expressdo de si.

A segunda opgdo tedrica do Pe, Vaz é o seu distanciamento de
qualquer pretensio especulativa de exaurir o sentido numa total
objetivacao conceitual. De um ponto de vista da teoria do juizo,
para Vaz a unificagio altima do sentido tem lugar ne ato de
existir. Mesmo apreciando reconhecidamente Platao, Aristoteles,
Hegel, Vaz critica o necessitarismo conceitual da idéia, da subs-
tincia, e do espirito abselulo. Entre uma Begriffslogik e uma
Existenzlogik inspirada no Aquinale, ele se inclina por esta alti-
ma, para a qual o termo Gltimo da afirmagao do sentido das
coisas ¢ dos outros é a sua existéncia.

QO sentido exposte nas deferminagdes 1gicas da existéncia cons-
titui a esfera do ldgico, a qual corresponde a esfera da ontologia
semidutica, ulteriormente determinada como ontologia estrutural e
como ontologin relacional.

Esclarecido o fundamento, a primeira tarefa da metafisica do
espirito foi a de definir a regido ontolégica em que se dd a sua
realizacio efetiva. Isso acontece na estrulura noélico-pneumatica
do espiritp, onde tem lugar o verdadeiro confronto entre a
maderna metafisica da subjetividade e a melafisica do espirito
vazeana. Ao Cogito puro e ao Eu penso da tradicio carteso-kantiana,
Pe. Vaz contrapde a subjelividade finita ¢ situada, que se carac-
teriza pelo dinamismo da sua capacidade ativa de agir. Esse
dinamismo ¢ a receptividade doe sujeito noético-pneumatico face
a presenga de sentido de algo ou alguém. O sujeito noético-
pneumitico subsiste como abertura ao sentido, como refle-
xividade e como mediagdo da suprassungao da presenga dada
na presenga significada.

Esta é a estrutura espiritual na qual se d4 a sintese dialética entre
o em-si da presenga e o para-si do sujeito. E dela que brota o ato
expressivo, seja como palavra, seja como praxis.
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Definida esta estrutura noético-pneumadtica do sujeito, condigao
para conceptualizar o seu existir como Razio e Liberdade, ou
ainda como ser-de-linguagem e ser-livre, Vaz delimita a outra
regiao ontologica em que a metafisica do espirito se realiza: a
ontologia relacional. Nela o sujeito noético-pneumatico, uma vez
fundadas as condigoes da sua subsisténcia, é pensado na sua
oposigao dialética ao termo ad quem da sua relagao, que pode ser
ou o Mundo ou a Histéria. O ponto decisivo nesta conformagao
relacional da subjetividade é ser capaz de mostrar como na ex-
pressao do Mundo e da Histdria o sujeito subsiste como abertu-
ra ao senlido e como movimento incessante de re-criagao expres-
siva do sentido. A contextura da expressividade humana vai se
clareando como o problema maior da relagio entre teoria e praxis,
ou ainda como dialética entre palavra e trabalho, onde se cruzam
interesses tedricos (a expressao sob a regéncia do ato espiritual)
e interesses praticos (a expressao sob a regéncia do fazer
operacional). A partir da constituigao do sujeito noético-pneu-
madtico como ser de linguagem configura-se a nao-reciprocidade
da relagio homem-mundo e a reciprocidade da relagio de
intersubjetividade.

Em todo este percurso foi se firmando a critica vazeana a tenta-
tiva de usar abusivamente do paradigma da racionalidade
operacional tanto no confronto com o mundo-da-vida, quanto no
confronto com a subjetividade. Para o Pe. Vaz a razao é
constitutivamente embricada ao espirito, cujo movimento auto-
constitutivo € o da sua auto-transcendéncia. Na perspectiva
adotada pelo Pe. Vaz, o dilema da razao é: ou o sujeilo se afirma
transcendendo os possiveis determinismos, i é dando um senti-
do a necessidade, ou entdao nao é sujeito. Cabe destacar que ao
usar abundantemente da logica dialético-especulativa para ex-
por o ziguezague da relagao de intersubjetividade, Pe. Vaz nao
se intimida pelo necessitarismo latente na légica dialética. Por
isso entao, se o sentido é decisao de liberdade, ele nao se exaure
na sua finitude e contingéncia mas se abre ao Sentido
Incondicionado que aparece como altimo e definitivo fundamento
da propria abertura ao sentido e a liberdade. Conseqiientemen-
te, a Historia enquanto forma do existir historico das liberdades
finitas é compreendida como abertura a este Sentido
incondicionado.

11. “Descobrir o Absoluto na imanéncia do sujeito: esse o enjeu
profundo e decisivo do problema da transcendéncia tal como se
apresentou , de Platao a Hegel, a toda a tradicao filosdfica™™.
Com estas palavras do Pe. Vaz comega agora a transcrigao da
relagao de transcendéncia no problema filoséfico do sentido da
Histdria. O itinerdrio percorrido explicitou, por um lado a estru-
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lura ontelégica do sujeifo noético-pneumdtico homdloga a cate-
goria do espirito. Por outro lado, expds a organizagio da
relacionalidade do sujeito noélico-pneumdlice em torno de duas
regides ontologicas: o Mundo e a Historia,

Na obra de Vaz, a ontelogia dialética, que designa a relaci-
onalidade e a mediatidade do ser, caracteriza-se por um excesso
onteldgico, correspondente a superabundincia ontoldgica do
sujeito nodlico-pneumatico. F gragas a este excesso ontologico
I 9. que o sujeilo se sobrepoe ao Mundo e a Histéria™, avangando
além do seu ser-no-mundo ¢ do seu ser-comao-os-oulros, na busca
do fundamento iiltine para o Eu sou que o constitui, A relagao de
transcendéncia caracleriza-se pelo movimenle de dupla
suprassungdo que sintetizard dialelicamente suas duas coorde-
nadas tedricas. Por um lado ela suprassume a nao-reciprocidade
da relagao de objetividade, conservando-a como transcondéncia,
ou seja como iffthitude, Por outro lado, ela suprassume a reci-
procidade da intersubjelividade, conservando-a como inanéncia,
ou seja como participagdo, A tarefa tedrica que se apresenta ao Pe.
Vaz é a de transcrever a dialélica da identidade na diferenga no
movimento dialético da imanéncia na transcendéncia.

I’ara o Pe. Vaz a questio do Absoluto articula-se na relagao do
sujeito com o ser formalmente como tal, & [uz da qual se p6e a
questdo da diferenga real entre o sujeito finilo e situado ¢ o ser.
Com outras palavras, o sujeito sitvado enquanto pensado 1w
movimento da sua auto-expressdo, tem por horizonte Gltimo a
universalidade absolula do ser. Peorlanto o sujeito finilo origina-
riamente se constitui enquanto necessariamentle relacionado com
uma realidade que estd para alei da realidade do Mundo e da Historia.

A quesldo metafisica do fundamento Gltimo apreendido como
Absolulo corresponde a questio da relagio do sujeito finito com
o Absoluto. A conceitualizagio filosdfica desta relagio torna-se
possivel conjugando vdrios aspectos da mesma. Um primeiro
aspecto diz respeito a prdpria natureza da relagiao, que implica
a imanéncia do Absoluto no sujeito. Com ouliras palavras, o
Absoluto s¢ pode ser tal para o sujeito na identidade na diferen-
¢a duma imanéncia na transcendéncia. Um segundo aspecto diz
respeito ao Primum relationis que vigora na relagao de
intersubjetividade, que cede lugar ao Printon absolutumt, ndo em
razao de uma reciprocidade ontolégica, mas em razdo da radical
dependincia do sujeito finito relativamente ao Abseluto, Para o
sujeilo finilo, esta relagio de dependéncia ¢ absoluta porque estd
inscrita absolutamente na estrutura ontoldgica do sujeito noético-
pneumalico: na sua verdade e na sua liberdade. Um terceiro
aspecto diz respeito a determinagao da relagdo enquanto rela-

Sintise Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 67, 1994 519

R E——————————ESSS




gdo. Olhando-se-a do ponto de vista da referéncia do sujeito
finito ac Absoluto, ela se determina como refagdo real do mensu-
rado a0 mensurante. Olhando-se-a do ponte de vista do Abso-
luto, conslata-se a impossibilidade para o sujeito de encerrar o
Absoluto nas formas significativas finitas com as quais ele ex-
pressa as relagdes de Objetividade e da Intersubjetividade. Com
oufras palavras, ela se determina como uma relagio de razdo (=
relatio rationis), uma relacdo que nao é relagao™.

A experiéncia do Absolute torna-se efetiva no movimento de
reflexfio do espirilo sobre si mesmo, na qual o sujeito nodtico-
preumitico, cujo dinamismao transcendental caracteriza-se pela
sua receptividade diante da presenga de sentido, acolhe o Abso-
lulo como uma presenca incondicionada na triplice forma de
Verdade (= medida), de Bem (= norma) e do Ser (= im)™. Assim,
o Absolute manifesta-se como fundamente imanente ao dina-
mismo intelectual da auto-referéncia que permite ao sujeito ar-
ticular o discurso da sua autoafirmagao como liberdade. Além
disso, o Absoluto lambém se manifesta como fundamento
imanente d relagdo de intersubjetividade, constitulivamenle aberta
ao primado do ser, como a mais profunda exigéncia do ser-com-
o-outro.

Contudo, para Vaz o Absoluto ndo se deixa exprimir exaustiva-
mente por nenhuma forma de racionalidade explicaliva, que
intente conté-lo nas estruturas significativas finitas de uma lin-
guagem da experiéneia ou do conceito. Se por um lado o Abso-
luto esta presente ao contetido objetivo do discurso, por outro
lado, esta é uma presenga-auséncia que se ndo manifesta como
tal, e que se faz receber como sinal de uma exigéncia incondicio-
nada de sentido que aponta para a dire¢ao mais fundamental do
movimento do espirilo que ¢ a sua reflexividade. Para Pe. Vaz,
a experiéncia do Absofuto, desdobrada a partir da questio do
sentido da Histdria, é pensada como uma relagao analdgica en-
tre a liberdade finita ¢ a liberdade infinita. E é, justamente, esta
relagao entre liberdades que confere um novo sentido tanto a
expericincia da ulilizagio do Mundo pelo trabalhe, quanto a
experiéndia do reconhedmento do Oulro no coexistir em sodedade.

12. Conceptualizada metafisicamente como pergunta pelo funda-
mento tiltinto e incondicionado, a experiéncia da transcendéncia é
apreendida no dmago das estruturas profundas do espirilo hu-
mano como experiéncia do Absoluto ou do Sentido
incondicionado. A arliculagdo primeira da idéia de Absolulo pelo
pensamento metafisico vai se dar no plano da oposigdo dialética
enire imanéncia e transcendéncia, que tem lugar na experiéncia
metafisica e transcendental do ser como tal.
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Iistabelecida esta correspondéncia eqliiorigindria entre I. o con-
ceito melafisico do fumdamento; 2. a experiéncia do Absoluto na
Historia e 3. a experiéncia metafisica e transcendental do ser, Pe.
Vaz explicita as quatro feicoes do conhecimento reflexivo da
ordem do ser e da participagio do sujeito nela. Sde elas: 1. a
experiéncia da participagdo; 2. a preocupagio com a permanén-
cia e o fluir dos seres na comunidade do ser; 3. a simbolizacao
analdgica da ordem do ser; 4. a emergéneia da questao do ver-
e dadeiro e do falso no monoteismo de Israel ¢ na filosofia grega™.

O fato universal da abertura do homem a uma realidade para
além do Mundo e da Histdria torna-se visivel em algumas for-
mas expressivas da experiéncia de transcendéncia, colocada pr.'lo
I’e. Vaz sob a regéncia da experiéncia do ser. Pe. Vaz organizard
a experiéncia do ser em torno de duas experiéncias transcen-
denlais e uma experiéncia melafisica, propriamente dita.

O desafio de descobrir o Absoluto na imanéncia do sujeito é
organizada canceptualmente pelo Pe. Vaz como uma experién-
cia dialética, que sc¢ desdobra ne movimento tricotdmico da ex-
periéncia noctica da verdade, da experiéneia ética do bem e da expe-
riéncia noctico-ética do ser ou do Absoluto. Esta experiéncia dialéti-
ca, que tem lugar na reflexdo do espirile sobre si mesmo, consis-
te para Vaz na presenga origindria do homem ao ser e do ser ao
homem, descoberta como fundamento estruturante do pensa-
mento filoséfico. Nesta organizagao conceptual estd subjacente a
pulsido especulativa de pensar o Absolute come unidade origi-
ndria de teorfa e praxts, a luz do quiasmo do espirito que se
traduz na circularidade entre inteligéncia e vontade, verdade e
liberdade, de tal medo que o Absoluto inclua toda mediagao
finita na sua propria auto-mediacao segundo o ritmo de uma
identidade na diferenga.

O ato rememorativo que caracteriza o filosofar vazeano afirma,
em diferentes combinagdes de sentido, o dado original de uma
relagdo fundamental do homem com a realidade. Trata-se da
relacio franscendental, conceito de origem plalﬁnica, que afirma a
relagao do espirito com o inteligivel. Afirmada a possibilidade
de entrelagamento do sujeito com os objetos do conhecimento,
Pe. Vaz continua a explicitar seu filosofar, afirmando por um
lado a transcendéncia do ser com relagao ao sujeito cognoscente
finito, e por outro lado a identidade eqiiiorigindria entre ser
verdade e bemn.

Ora, como j4 foi afirmado anteriormente, a0 empregar o conceito
de transcendental Pe. Vaz funde a concepgao cldssica de abertura
ao ser com a concepgdo moderna de condigde de possibilidade da
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experiéncia imanente ao sujeito. O dinamismo intelectual de
descentragao do sujeito que se orienta para a realidade inteligi-
vel transcreve-se como condigao apridrica da experiéncia objeti-
va. E € nessa pauta de uma compenetragao conceptual que se
deve compreender as experiéncias transcendentais da Verdade e
do Bem. Se de um ponto de vista objetivo Pe. Vaz afirma a
homologia eqliiorigindria entre verdade e ser, e bem e ser, con-
tudo ele contempla também uma face subjetiva da questio ao
afirmar que a experiéncia transcendental da verdade e do bem
se mostra como a experiéncia do dinamismo intelectual e volitivo
infinito que habita o sujeito na sua estrutura reflexiva. Com outras
palavras, olhando retroativamente a questao, Pe. Vaz afirma
modernamente a experiéncia do dinamismo constituidor de sen-
tido da estrutura reflexiva do sujeito. Mas, e aqui emerge a di-
mensdo cldssica do problema, esta experiéncia da inteligéncia
constituir o sentido esta fundamentada na reflexao da inteligén-
cia sobre seu ato que, enquanto intencionalmente unido ao seu
objeto, desvela a natureza do ato e nela a homologia da inteli-
géncia com o ser”. Vaz afirma portanto que “a experiéncia noética
da Verdade supoe no homem uma homologia estrutural entre a
inteligéncia na perfeicio do seu ato (noésis)” e o ser no seu
desvelamento inteligivel (noetén)”™. Por outro lado, “a expe-
riéncia ética do Bem revela na liberdade humana ou na capaci-
dade humana de autodeterminar-se (...) uma homologia com o
ser na sua manifestagao como perfei¢ao (agathén) ou como Bem,
da qual decorre para a liberdade o imperativo de autorrealizar-
se segundo as exigéncias do Bem”™. Para o Pe. Vaz o esforgo do
conceito significa descobrir o Absoluto tanto na perfei¢ao do ato
de intelecgao do espirito (genitivo objetivo e subjetivo) como
noetdn, quanto na perfei¢ao do ato de autodeterminagao do es-
pirito, como agathdn.

Uma vez exposlas as determinagdes especulativas do Absoluto
como noetdn e agathdn nas experiéncias transcendentais da
autocompreensio do sujeito noético-pneumdtico como ser para
a Verdade e para o Bem, Pe. Vaz pde-se a tarefa de enlagar
dialeticamente a determinagao ulterior do bem como idéia e como
fim. Para o dinamismo constitutivo da vontade, enquanto fim, o
bem se manifestard como idéia suprema, sob cuja regéncia o bem se
realiza dialeticamente como fint e norma.

Ora, este esforgo de organizagao conceptual da correspondéncia
equiorigindria da Verdade e do Bem como o Ser é possivel gra-
¢as ao paradigma de racionalidade no qual Pe. Vaz se move, que
enlaga analogia e dialética. E gracas a este conceito de uma razio
aberta que Vaz esboga, incipientemente, as determinagoes
especulativas mais adequadas a ldgica do Absoluto. Justamente,
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para poder expor as determinages lagicas do Absolute, Vaz
fard com que as experiéncias transcendentais da Verdade e do
Bem convirjam como a seu foco significativo para a experiéncia
metafisica do ser, enquanio fundamento e protélipo de loda
experiéncia transcendental.

Na experiéncia metafisica a dialética da identidade na diferenga
manifcsta-se nas determinagtes da linguagem como participagdo
do ser ou do Absoluto. E esta categoria, rigorosamente metafisica,
que desdobrard a experiéncia metafisica em dois niveis: “No
primeiro tem lugar a experiéncia do ser na sua lranscen-
dentalidade fornmil, dando origem ao conceito analigico de ser.
No segundo situa-se a experiéncia do Ser na sua transcendéncia
real ou do ser como Existir subsistente (IJpsum Esse subsistens),
objelo da Melafisica como Teologia ou como discurso sobre o
Absoluto real. No Absoluto real, a oposicdo de imanéncia e trans-
cendéncia € suprassumida na Unidade absolula, a um tempo
imanente e transcendente ao maltiple coma sua condigio radical
de possibilidade ou, em termos metafisicos, como sua Causa
AL 110, primeira”®. Aos olhos do Pe. Vaz, a logica do Absoluto vai se
expondo como experiéncia metafisica, formainente pelas calego-
rias participagdo e analogia, reafmenic pelas cateporias Existir
subsislente, Unidade absoluta, Absoluto real, Causa primeira.

Fstas delerminacoes metafisicas do Absoluto eslao referidas a
experiéncia do Absoluto (genitivo objetivo) feitas na auto-refle-
x&o do espirito onde assumem diversas formas ligadas as possi-
veis expressdes da transcendéncia. Em primeiro lugar, exprime-
se a abertura ao ser sob a forma da experiéncia da negatividade
inerenle & capacidade humana de pensar. Sob o pano de fundo
do senlido, o pensamento apreende a articulagio dialética na
auto-estrutura¢io do Absoluto. Em segundo lugar, exprime-se a
inteligibitidade do ser, que significa reflexividade ontoldgica. Af pre-
cisamenie manifesta-se a superagio vazeana da sintese neo-esco-
ldstica, ao compreender o ser num plano de reflexividade, dei-
xando para traz uma compreensdo “fisicista” do ser. Em terceiro
lugar, exprime-se a estruturagio ordenada da realidade como
idcia. Um problema que Pe. Vaz ndo se pde € o de como referir as
categortas supertores do Absoluto (formais e de contetdo) com as
vdrias expressies da experiéncia metafisica.

A légica do Absoluto, compreendida como a transcrigdo filosé-
fica da experiéncia do Absoluto na auto-expressdo do sujeito
noético-pneumitice desdobra as suas determinagdes sob a égide
da mesma racionalidade analogica subjacente a categoria do espiri-
to. Assim como Pe. Vaz critica os modelos de racionalidade que
propugnam uma conceptualizagdo naturalizante ou historicizante
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da subjetividade, assim ele também se contrapoe vigorosamente
as vdrias explicagdes naturalistas ou hisloricistas, que perseguem
uma redugao do Absoluto as esferas do Mundo e da Histéria.
Com as suas palavras: “Ao se aplicarem assim as agoes e obras
do homem que manifestam seu ser espiritual as “ciéncias huma-
nas” oferecem indiretamente uma forma analégica de compre-
ensdo explicativa da relagao de transcendéncia. Com efeito, ao
descreverem as diversas formas histéricas e estruturais da cultu-
ra humana, dos costumes e das crengas, elas tornam mais visi-
veis 0s tragos que a experiéncia da transcendéncia imprime na
histéoria humana e, nesse sentido, podem ser tidas como com-
preensdo explicativa, no sentido amplo, da relagao de transcendénaia”'.

13. A conceptualizagao filoséfica do Absoluto é o gonzo sobre o
qual repousa, no pensamento filosofico do Pe. Vaz, a idéia de
Sistema, exposta na sua coeréncia e solidez. Portanto, ao longo
desse esfor¢o de transcricdo da relagiao de transcendéncia na
contemporaneidade do filosofar, constata-se que o sistema da razio
é o topos privilegiado do pensamento de Vaz no qual se confron-
tam a tradigao cldssica e a filosofia p6s-hegeliana. Conforme suas
palavras “Na tradigao classica, com efeito, o edificio do sistema
da Razao era coroado pela idéia do Absoluto transcendente, sendo
a ascensao pelos estdgios que a ela conduzem o exercicio pro-
prio da “inteligéncia espiritual”®. A essa arquitetonica da razao
contrapde-se a inflexdo da razao sobre si mesma, tao caracteris-
tica das linhas do universo racional pés-cartesiano, que orienta
o dinamismo da razdo para a imanéncia da Histéria, da Nature-
za ou do proprio Homem.

A inteligéncia espiritual, que do ponto-de-vista onto-antropolé-
gico adotado neste estudo corresponde ao sujeito noético-pneu-
matico, foi submetida a um processo de inversao da orientagao
do seu dinamismo transcendental, passando a referir-se as estru-
turas apridricas da subjetividade. Ao mesmo tempo, o pensa-
mento filoséfico pos-hegeliano abandonou a ambigao sistemati-
ca da razao. Conjugando o processo de inversao da inteligéncia
espiritual com a rentincia a uma arquitetonica da razao, configu-
ra-se o contexto ideo-conceptual a partir do qual Vaz pensa fi-
losoficamente o Absoluto. Trata-se de um projeto hermenéutico
da experiéncia humana caracterizado pela demtincia da constitutiva
relagio humana de transcendéncia como uma projecio
(Feuerbach), uma alienagio (Marx), um ressentimento (Nietzsche)
ou uma ilusdo (Freud).

Esta dentincia da relagao de transcendéncia é interpretada por
Vaz como uma enorme empresa de obstrugio ou de interdigio da
conceptualiza¢ao do em-si do Absoluto no ambito do cognoscivel.
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As linhas fundamentais desse interdito convergem para “a redu-
¢ao da Metafisica a Antropologia ou, sob diversas formas, a
redugdo pura e simples do em-si do Absoluto ao para-nds da sua
expressao humana”®. O resultado dessa hermenéutica da sus-
peita é a transcrigao redutora do sentido na radical imanéncia do
homem no seu mundo, cujo desdobramento recente é, para Vaz,
o nihilismo ontolégico e ético que permeia amplos segmentos da
cultura moderna. As faces mais visiveis deste verdadeiro proces-
so civilizatério é tanto a captagio da Verdade nas malhas da
ideologia, quanto a degradagao do Bem no prazer, i. é no hedonismo.

A radical imanentizagao do movimento da razio, que faz referir
a ela mesma o dinamismo constitutivo da sua relagcao ao Abso-
luto, da origem a uma seqiiéncia de figuras “que se apresentam,
na cultura contemporianea, como sucedineos das expressoes
conceptuais classicas da transcendéncia, e podem ser designadas
propriamente como niifos pés-metafisicos ou mitos de uma civi-
lizagao para a qual a experiéncia da transcendéncia, que inaugu-
rou o tempo-eixo e presidiu ao ciclo civilizatério que denomina-
mos Ocidente, perdeu, aparentemente sua efetividade histérica.
Mitos pos-metafisicos sao a ideologia como mito da Verdade, o
hedonismo como mito do Bem e a hisforia como mito de Deus”*.

A conceptlualizagao filosdfica do Absoluto é levada a seu termo
por Vaz a partir da experiéncia transcendental na qual se manifesta
tanto o Absoluto formal (a idéia de ser e seus atributos
transcendentais), quanto o Absoluto real (o Existente subsistente
— Ipsum Esse subsistens)™. A exposigao filoséfica das determi-
nagoes do Absoluto desdobra-se “no ambito da inteligéncia espi-
ritual e estrutura-se como um conhecimento por analogia” *.

Como jd foi observado antes, a metafisica vazeana do espirito
supera o intelectualismo da metafisica clissico-grega, que con-
trapunha Idéia e Lxisténcia numa oposigao nao dialética. Com
outras palavras, Vaz contrapoe-se a concepgao do Absoluto cono
ld¢ia, propria do necessitarismo grego que nao logrou evitar que
os reflexos da oposigao Idéia e Existéncia acabassem por se es-
tender a oposigao do ser e do nao-ser, do uno e do maltiplo, do
perfeito e do imperfeito, do necessdrio e do contingente. Na
metafisica cldssica grega “so a Idéia, sendo perfeigao, existe ver-
dadeiramente ou é o ser verdadeiramente tal (6n ontds). Fora da
Idéia se estende a sombra do nao-ser ou da existéncia imperfeita,
sujeita ao vir-a-ser e a corrupgao (phtora)®.

A idéia de Absoluto na metafisica de Vaz supera, igualmente, o
intelectualismo da metafisica da subjetividade, instaurada pelo
cogito cartesiano, que se caracterizou por conceitualizar o Abso-
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luto como sujeito. Com o desaparecimento da analogia do ser do
horizonte filoséfico moderno, a determinagao filoséfica do Ab-
soluto como sujeito conhece a seguinte evolugao: 1. em Descar-
tes, o Absoluto é posto num circulo em que o Cogito é o prinuni
logicum e o Infinito, cuja existéncia € demonstrada pela imanéncia
da sua idéia na mente, é o primum ontologicum; 2. o Absoluto ¢
imanentizado mais radicalmente no sujeito a. como ideal da Razao
pura em Kant, b. como identidade dialética da Idéia e do Espi-
rito em Hegel. No horizonte duma era que se compreende como
pos-metafisica, tanto na sua vertente critico-racionalista e
lingtiistico-analitico, como na sua vertente heideggeriana, I’e. Vaz
procura reabilitar a pergunta metafisica pelo Absoluto, fazendo a
meta-critica das figuras e sucedaneos do Absoluto que vao se
desenhando na cultura pdés-metafisica.

I’e. Vaz suprassume o intelectualismo da Idéia, que caracteriza
a metafisica grega, e o intelectualismo da Subjetividade, que
caracteriza as varias filosofias do sujeito, no intelectualismo da
experiéncia crista na qual o Absoluto manifesta-se como Existéncia.
Para Vaz a idéia de Absoluto organiza-se conceitualmente gra-
cas a duas afirmagoes do credo cristao: a Criagdo e a Encarnagio,
que “operam uma inversao per diametrum na diregao do vetor da
transcendéncia tal como fora tragado pela Metafisica. Em lugar
da “subida” (andbasis) da alma ao Absoluto como Idéia supre-
ma, temos aqui a “descida” (katdbasis) do Absoluto como Exis-
téncia, seja suscitando do nada as existéncias finitas (relagao de
criaturalidade), seja resgatando a perda aparentemente
irreversivel do tempo da histéria ao se fazer nele presente pela
sua Agao salvifica, como seu Centro e seu eixo ordenador”*. A
idéia do Absoluto como Existéncia supoe teoricamente: 1. a pri-
mazia do juizo sobre o conceito; 2. a nogao metafisica da analo-
gia da idéia de ser na sua dupla estrutura Idgico-abstrata (o
analogatum princeps) como Absoluto da esséncia) e logico-concreta
(0 analogatum princeps como Absoluto da existéncia)”.

A conceitualizacao filosofica do Absoluto nos escritos do Pe. Vaz
acontece, portanto, sob a regéncia da experiéncia transcendental,
que organizard conceptualmente a relagdo de transcendéncia pelo
entrelagamento das suas dimensoes noética, ética e metafisica. O
paradoxo subjacente a relagao de transcendéncia consiste “no
pensamento de um Transcendente real ou de um Absoluto de
existéncia como fundamento da transcendéncia formal do Ser, da
Verdade e do Bem, ou seja como fundamento desses conceitos
como conceitos melafisicos ou nogoes transcendentais”™.

O solo natal da pergunta pelo Absoluto é a dialética da identida-

de na diferenga, i. é do em-si e do para-nds, que constitui o espi-
rito, ou seja o sujeito-noético-pneumadtico. A partir dessa dialé-
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lica, como exprimir no conceilo o Transcendente real, ou ainda
coma exprimir o Absoluto de existéncia? Como jd foi afirmado,
a expressao conceitual do Absoluto “desenvolve-se, pois, no dm-
bito da infeligéncia espiritual e estrulura-s¢ como um conheci-
HI 121, mento por anlogia””'. A expressdo do Absoluto requer a ruptura
da linha de univocidade propria da finitude categorial, ullrapas-
sada pela infinitude transcendental. A expressao conceitual do
Absoluto resulla da oposigio dialélica entre o finito (ferminus a
qrio da relagido} e o infinito (terminns ad quem da relagio), que
caracteriza a analogia metafisica. 'ara Vaz, uma tal oposigio &
Fll 122, suprassumida na unidade do ser™.

A expressio conceptual do Absoluto a partir da experiéncia
transcendental do sujeito finito cumpre-se como uma ineersée da
dire¢do do vetor ontoldgico da subjetividade humana, Assim,
realiza-se o programa filoséfico vazeano de transcrever a relagio
de transcendéncia na contemporaneidade do filosofar: como uma
inversio dialética da inversio da inteligéncia espiritual levada a
cabo pela melafisica da subjetividade. Esta inversao é condigio
de passibilidade para suprassumir a oposi¢ao dialética entre finito
¢ infinito.

Recapitulando a ontalogia relacional! Na relagao de objetividade
0 sujeito poe o objeto para-si como o que se oferece ao seu fazer,
e issa por uma deficiéncia ontoldgica do objeto com relagcio ao
sujeito. I o que funda a nido reciprocidade da relagdo Homem-
Mundo. Na relagao de intersubjetividade o sujeito se poe diante
do cutro na recipracidade do agir gragas a equivaléncia ontolégica
do para-si de cada um. Na relagdo de lranscendéncia, que se
caracteriza por uma ndo reciprocidade constitutiva, o sujeito ¢
posto na sua finitude pela superabundancia ontolédgica do Abso-
luto. O conhecimentlo analigico do Absolute é, na verdade, o
conhecimento da posicdo do Absoluto como transcendente a
razio ¢, porlanlo, como pressuposto a auto-compreensao e auto-
expressao do sujeito finito.

Ao constiluir-se em condi¢do de possibilidade para a
suprassungio dialélica do finite no infinito, a inversao abre o
caminho filosdfico para a participagdo analdgica da infinitude do
Absoluto, que se pde como identidade infinita de em-si e para-
si da subjetividade finita. Isso implica que a relagao transcendental
do sujeito ao ser desvela como seu fundamento tltimo o ser-
posto pelo Absoluto na relagio de criaturalidade e na relacdo de
mensurante a mensurado. Com outras palavras, para Vaz a re-
lagao de transcendéncia aparece como o fundamento do discurso
na ordem da inteligibilidade enr-si.
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A transcrigao da transcendéncia na contemporaneidade do filo-
sofar é uma tomada de posicao do Pe. Vaz em favor da primeira
desla alternativa: 1. o homem é porque o Absoluto é: como Causa
Primeira, Perfei¢ao Infinita e Fim; 2. porque o homem ¢, o Ab-
soluto é: como projegio, imaginagao, ilusdo.
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