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Resumo: Filosofia ¢ Cultura. O presente artigo reproduz o texto da aula inaugural
do Curso de Filosofia no Institute de Artes ¢ Cultura (1AC) da Universidade
Federal de Ouro Preto, MG, em setembro de 1994. Depois de uma breve intro-
dugdo, o tema da relagio entre Filosofia ¢ Cultura é tratado em trés partes: a)
Estrutura geral da relacio enire Filosofia e Cullura; b} Ontologia da Cultura;
¢) Etica da Cultura. Na Conclusdo ¢ tratada a questio do lugar e da fungio da
Filosofia na estrutura atual da Universidade brasileira.
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Abstract: Phifosophy and Culture, This text was delivered as the inaugural lecture
of the Philosophy Course in the Institute of Arts and Culture {(1AC) of the
Federal University of Qura Preto, MG, in September 1994. Following a brief
introduction, the theme of the relationship between philosophy and culture is
treated in three parts: a) The general structure of the relationship between
Philosophy and Culture; b) The ontology of culture; ¢) the ethics of culture. In
conclusion the question of the place and function of Philusophy in the present
structure of the Brazilian university is dealt with.
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1. Introducao

aula inaugural que hoje me cabe ministrar foi pensada
como limiar teérico a um curso de Filosofia ordenado em
torno do conceito de cultura. Nao se trata de demonstrar,
nesse momento, a existéncia de uma relagdo essencial entre a
cultura que herdamos e a filosofia que praticamos. Podemos
partir da pressuposi¢ao de que uma determinada culitura histéri-
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ca — a cultura grega, da qual em parte procedemos — deu
origem a filosofia como expressao de uma necessidade interna
do seu desenvolvimento. A existéncia de uma “cultura filosofi-
ca”, ou seja de uma cultura em cuja drvore simbdélica o ramo da
filosofia nasceu e permaneceu vicejante até hoje é, pois, um fato
historico que nao sofre discussao'. Nossa reflexao terd como objeto
a natureza da relagao entre a filosofia e a cultura, tanto aquela
cultura na qual a filosofia nasceu quanto as que foram suas
herdeiras no curso da civilizagao ocidental. Pretendemos refletir,
portanto, sobre a filosofia na sua relagio com uma determinada
tradigao cultural, tentando captar a interagao de natureza dialé-
tica que se estabelece entre a cultura como um todo ¢ essa sua
expressao original que € a filosofia.

A questao assim posla pode ser tratada sob dois pontos de visla:
o ponto de vista histdrico e o ponto de vista fenutico. O ponto de
vista histérico situa-se na perspectiva dos grandes modelos que
se tornaram paradigmas reconhecidos de formulagao e solugao
do problema ao longo da histéria da filosofia. Foi esse o ponto
de vista que adotamos na conferéncia sobre “Filosofia e cultura
na tradigao ocidental” onde foram estudados os modelos platé-
nico e hegeliano®. O ponto de vista histdrico ja €, por outro lado,
uma aproximagao do ponto de vista tenuitico, ao pér em evidén-
cia os temas dominantes no modelo histérico escolhido, como,
por exemplo, o tema do paradoxe da filosofia em Platao, e o da
filosofia e o espirito do tempo em Hegel. Considerar e organizar,
se possivel sistematicamente, os temas oferecidos pela visao his-
torica, tal a intencao que orienta o ponto de vista tenutico e que
pretendemos seguir nessa aula. Iremos, no entanto, nos restrin-
gir a dois campos fundamentais, examinando-os brevemente: o
campo da ontologia da cultura e o campo da ética da cultura. Mas
antes serd necessario dar um passo preliminar no qual lentare-
mos determinar a estrutura geral das relagdes entre cultura e
filosofia. Nossa aula terd, portanto, trés partes:

1. Estrutura geral da relagao entre cultura e filosofia.

2. Primeira forma fundamental da reflexdo da filosofia sobre a
cultura: Ontologia da cultura.

3. Segunda forma fundamental da relagao entre filosofia e cul-
tura: Etica da cultura.

1. Cultura e filosofia

A relagao entre cultura e filosofia manifesta-se primeiramente na
forma de um paradoxo jd assinalado por P’latdo ao evocar a figura
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exemplar de Socrates como fildsofo™ “Paradoxo” tem aqui o sen-

tido original de um modo de pensar que estd a margem das
opinides comumente aceitas ¢ mesmo em oposigde a clas. O
paradoxo inicial da filosofia reside no fato de ser ela uma obra da
cullura na forma de um saber racional que traz em si a infengdo
de compreender e explicar ¢ todo da reafidade ¢, por conseguinte,
a prépria cullura da qual procede. Essa universalidade da inten-
cao filosofante foi designada lapidarmente por Aristételes! como
sendo o predicade da interrogagio filoséfica fundamental, que
se dirige a eusia, & "essénecia” on ao “ser” das coisas. Ela deter-
mina o cardler paradoxal da relagio entre cultura e filosofia na
medida em que, sendo esta uma iniciativa cultural ou o resuliado
do processo cultural, erige-se, ao mesmo tempo, em {nstdncia
fundadora da cuitura na ordem da explicagiao racional, assumin-
do a paradoxal tarefa ledrica de dar razdo * da propria cultura e,
conseqiientemente, de si mesma.

Como explicar esse paradoxo da aparigao da filosofia no mundo
da cultura grega cldssica? Ha aqui um entrecruzamento de cau-
salidades historicas bem estudadas e bem conhecidas pelos his-
toriadores. IPara nds ¢ importante assinalar nesse momento que,
como outras criagdes culturais do génio grego ( a arte, a litera-
lura, a polflica..) também a filosofia, expressio mais ambiciosa
do saber demonsirative (fogos apodeikiikds), apresenta essa sur-
preendente originalidade de ler nascide jd acabada na sua for-
ma, ostentando os tragos definitivos do que serd a sua esséncia
como intengie de saber. Nesse sentido, uma inlrodugio ao estu-
do da filosofia grega pode ser considerada nio s6 um caminho
privilegiado para se penetrar no espirito da cultura helénica mas,
igualmente, uma introdugéo privilegiada ac estudo dos grandes
¢ permancenles temas do pensamento filosofico em geral®. As
fontes histéricas exdgenas (orientais) e endégenas (greco-arcai-
cas) do pensamento filosofico na Grécia cldssica sdo submelidas,
por sua vez, aquele extraordindrio e ainda em parte inexplicado
processo de transformagao do qual emergiram as criagées cultu-
rais (ue vicram a configurar o chamado “milagre grego”’. A
filosofia ¢ uma delas. Serd, pois, necessdrio ter presente a relagao
de causa e efeito que vigora entre o singular e original dinamis-
mo da cultura grega cldssica e essa paradoxal obra de cultura
que a tradigdo consagrou com o nome de philosophia * A tenaz
sobrevivéncia dessa obra de cultura nos 26 séculos que nos se-
param dos primeiros ensaios do filosofar na Jénia do VI século
A, C., mostra-nos com indiscutivel evidéncia que a filosofia ¢é
um dos elos que nos unem a cultura grega cldssica e que asse-
guram a conlinuidade daquela tradigao cultural que denomina-
mos cultura ocidental.
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Assim, a filosofia se nos manifesta inscrita no destino * da cultura
ocidental. Ela faz parte da sua enfeldquia ou do seu espirito'.
Serd, pois, necessdrio interrogar a stella rectrix que conduz esse
destino. Ora, a propria filosofia oferece-nos justamente um indi-
ce seguro para essa interrogagao. Ela nos convida, com efeito, a
designar na invencao grega da Razdo o astro sob cujo signo a
cultura ocidental caminha, sendo ela, entre as culturas historicas
conhecidas, a tinica que fez da Razdao o seu emblema . Nao é
nosso proposito aqui ponderar as alternativas fastas e nefastas
que a rota desse astro ofereceu ao suceder histérico da nossa
civilizagao, que pode ser portanto denominada justamente, des-
de que entendamos a Razao na sua acepgio genuinamente gre-
ga, “civilizagao da Razao”. Pretendemos apenas chamar a aten-
¢ao para o fato de que a descoberta grega do instrumento racio-
nal demonstrativo (logos apodeiktikds ) e a legitimagao social do
seu uso, foram a causa proxima do aparecimento do saber filo-
sofico e da vida a ele consagrada (bios theoretikds), que logo se
apresentaram marcados pelo paradoxo da interrogagao universal
sobre o ser, e pela atopia, 0 nao-lugar social do filésofo', nao
obstante assinalarem uma necessidade imanente a prépria realiza-
¢ao histérica da Razao™.

Podemos, pois, concluir que a estrutura geral da relagao entre
cultura e filosofia € caracterizada inicialmente pela necessidade
do exercicio do filosofar inerente ao desenvolvimento de uma
cultura que aceitou legitimar socialmente o livre uso da razao
demonstrativa ou, para usar um termo genuinamente grego, da
logica. A filosofia passa a ser entio a forma exemplar da vida
segundo a Razdo."

Ora, a intengao de universalidade que move o pensamento filosé-
fico, levando-o a voltar-se reflexivamente sobre si mesmo e so-
bre a cultura que lhe deu origem, opera aqui uma inversao na
significacdo dos termos da relagao entre a cultura e a filosofia
como sua criagao propria. Inicialmente a cultura é o termo fundante
nessa relagdo se considerarmos a filosofia segundo o ponto de
vista da sua génese histdrica e das condigdes do seu florescer.
Considerada, porém, a filosofia na sua natureza de interrogagao
racional sobre o ser e os primeiros principios e, portanto, inten-
cionalmente universal, ela assume, na sua relagdo com a cultura,
a posigao de termo fundante, jd que a cultura se torna seu objeto,
a ser explicado e justificado pela filosofia no tribunal da Razao.
Essa explicagao e justificagdo consistem entao em estabelecer, de
modo critico e sistemitico, a ordem das razdes segundo a qual a
cultura pode ser pensada na sua natureza, na sua unidade e nos
seus fins. Como termo fundante da sua relagdo com a cultura, a
filosofia descobre entdo o seu propésito essencial na conjuntura
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histérica em que se exerce, qual seja 0 de “captar seu tempo no
conceito”". Pensar a cultura significa assim para a filosofia, de
um lado examinar na sua solidez as pedras angulares do edificio
da cultura, os conceitos enfoldgicos primeiros que tornam possi-
vel toda atividade espiritual, isto é cuwltural, do homem: o ser e
a esséncia, a verdade, o bem, o belo, os valores, os fins; de outro,
definir igualmente, segundo o seu estatuto ontolédgico, as condi-
¢iies de exercicio dos artifices dessa construgdo, a razao e a liber-
dade. Nesse sentido, e desde que demos a cultura a acepgao
mais ampla, ou seja, a de ser o mundo do saber, do agir e do
fazer do homem, toda filosofia é uma filosofia da cultura (genitivo
objetivo). Assim sendo, foi preciso que entrassem em declinio,
depois de Hegel, as grandes ambigfes sistemdlicas do pensa-
mento filosofico na sua intengdo ontolégica para que, por cbra
de W. Dilthey e seus discipules, se empreendesse uma tentativa
de reconquista da identidade da filosofia no projeto de uma
Fiosofta da cultura™.

Podemos afirmar, desta sorte, qque a estrutura geral da relagio
entre cultura e filosofia apresenta uma forma nitidamente dialé-
tica, pois nela a cultura e a filosofia invertem, no movimento do
conceito, o papel de termo fundantc da relagio. Essa estrutura
dialdtica caracteriza justamente a tensdo histérica entre cultura e
filosofia que, desde Platao, foi reconhecida como o paradoxo tan-
to do ato de filosofar quanto da intengao filoséfica. Ela obriga a
filosofia, a0 constituir-se como termo fundante da sua relagio
com a cultura, a passar além das esferas particularizadas de
interesse dentro das quais tem lugar as diversas iniciativas cultu-
rais, vindo a gerar irremediavelmente a atopia social do fildso-
fo'. Com efeito, Aristételes situou o lugar antropoldgico da ten-
sdo dialética entre cultura e filosofia, no desejo ou impulso
irresistivel para o saber que a natureza plantou no homem e que
56 ird encontrar satisfagao na “filosofia primeira”, por outro nome
Metafisica — o mais desinteressado dos saberes humanos". A
histdria da filosofia conhece, na verdade, diversas tentativas de
superagao dessa tensdo dialética. Lembremos algumas propostas
exemplares que estdo no comego e no anunciado ato final do
destino histérico da filosofia. Platio, na Repiiblica preconizou uma
regéncia nao s6 simbdlica mas efetivamente politica da cultura
pela filosofia. Marx e Heidegger anunciaram, o primeiro o “tor-
nar-se munde” da filosofia pelo advente do estigio final da
Histdria, o segundo a incorporagice da antiga Metafisica e da
filosofia da qual ela é a corda, nas estruturas da técnica moder-
na. Mais licido, ao que nos parece, foi Edmund Husserl que viu
a inevitabilidade da pergunta e da tarefa filoséficas inscritas como
imutdvel destine e como condigdo de sobrevivéncia no préprio
ser da humanidade européia, isto é, ocidental®,
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Tudo indica portanto que a situagao da filosofia na cultura con-
temporanea nos convide a nés, praticantes do modo de pensar
filosdfico, a conviver com essa tensdo que assume, de resto, fei-
¢oes diversas ao ser a filosofia confrontada com os grandes
universos culturais que constituem a realidade complexa da nossa
cultura pluriversal: técnica e ciéncias da natureza, ciéncias do
homem, arte, sociedades e ideologias. Por enquanto, pelo menos
(pois o futuro da propria filosofia e o da civilizagao da qual ela
nasceu permanecem problematicos) o pensamento filoséfico vive
dessa e nessa tensao e é a parlir dela que se articulam as ques-
toes fundamentais capazes de conferir a cultura o estatuto e a
dignidade de objeto filosofico. Sao essa questoes que nos ocupa-
rdo brevemente na 2% e 3" partes da nossa aula.

2. Ontologia da cultura

As duas partes seguintes da nossa aula terao um cardter de pre-
dmbulo, pois nelas pretendemos oferecer apenas indicagoes
programaticas para um curso de filosofia organizado em torno
da nogao de cultura.

A primeira tarefa da reflexdo filosofica é sempre uma tarefa cri-
tica no sentido original da justificagao e legitimagao filosoficas
do seu objeto. No caso da cultura ou do que Hegel denominou
o Espirito objetivo, essa tarefa se apresenta extremamante dificil e
trabalhosa. Com efeito, ela se desenvolve justamente no terreno
da tensio dialética da qual antes falavamos, pois ¢ a filosofia
como resultado da cultura que deve refletir criticamente sobre a
propria cultura.

Foi somente a partir do desenvolvimento das ciéncias empiricas
da cultura, nos fins do século XVIII que o paradoxo dessa situa-
¢do se manifestou mais agudamente, quando foi contestada pe-
las novas ciéncias a pretensao da filosofia de julgar o ser da
cultura, como o fizera Platao, segundo a norma de um modelo
ideal. Essa pretensao era condenada como quimérica justamente
em razdo da relatividade dos paradigmas culturais na pluralidade
das culturas histéricas'.

Trata-se, na verdade, de uma pluralidade nao sé quantitativa no
espago e no tempo histéricos, mas qualitativamente interior a
cada paradigma cultural, que apresenta sempre uma estrutura
em processo incessante de auto-diferenciagio. A cultura mostra
aqui sua solidariedade profunda com a vida que também se auto-
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diferencia numa profusdo quase infinita de formas e que mostra
de mancira poderosamenie original esse dinamismo auto-
diferenciador justamente na vide da cultura™,

Eis pois a reflexdo sobre a cullura colocando a filosofia em face
do seu mais antigo problema: o problema do wno ¢ do miiltiplo.
Sem que seja explicitamente tematizado esse é o problema que
esld, alids, presenle no fundamenlo das diversas versdes moder-
nas da Filosofia da Cullura. Qual a categoria principial que
permite pensar a unidade da cultura na multiplicidade das suas
formas? Sucessivamente foram propostas para explicar essa umi-
dade plural as categorias de vida (F. Nielzsche, LI. Bergson, W.
Dilthey, G. Simmel...), de valor (W. Windelband, H. Rickert,...),
de forma simbolica (E. Cassirer), de estritura de linguagem (CL
Levi-Strauss) e outras™. Em qualquer hipétese, porém, o funda-
mento da unidade da cultura esld no seu crigdor: a ontologia da
cultura é um desdobramento da ontologia do homem, da Antre-
pelogia Filosofica. Para esse fundamento reflui, portanto, a in-
terrogagio sobre a unidade ontoldgica da cullura, e a questdo se
formula nesses termos: qual o principio antropolégico da criagao
cultural? Novamente diversos modelos aqui se apresentam, des-
de o feol-making awimal de B, Franklin até o animal rationale da
tradigdo greco-ocidental ou o self-interpreting anintal de Charles
Taylor, ¢ ndo é o caso de enumerd-los aqui” . Como quer que
soja, desde que admitamos ser o homem o Gnico animal ue cria
seu proprio universo de significagdo, seu ecumeno simbdélico que
é justamente a cultura, ¢ nela que vamos encontrar, em perfeita
homelogia, o ato ¢ a forma da nossa expressividade como seres
historicos.

Desta sorte, o primeiro momento da reflexao da filosofia sobre
a cultura consiste em assegurar, seja ao ate da criagdo cultural
seja & formn do seu objeto a wnidade que so pode ser inictalmente
pensada em oposigioe ao fluxo do tempo ¢ 3 dispersdo do espago
onde nossa experiéncia se situa. Fssa a intuigdo inaugural que
orienta o filosofar platdnico noes primeiros passos da filosofia
ocidental. Vale dizer que a unidade ontoldgica da cullura — a
inleligibilidade do seu ser — reside na relagio propriamente
dialética que vigora entre a estrutura transcendental do sujeito
que se manifesia no ate da criagdo cultural ¢ a idealidade
transcendental da obra de cullura, manifestada na fornma
transtemporal e transespacial que lhe assegura sua perenidade
simbdlica®’. A prépria filosofia, convem observi-lo, apresenta-se
aqui como o paradigma perfeito da unidade ontoldgica da cui-
tura, pois nela sdo explicitamente tematizados seja a transcen-
déncia do ato como interrogagao (logos} radical sobre o gue ¢, seja
a idealidade absoluta da forma como forma objetiva do ser (o)™,
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Qual a natureza da wnidade da cultura pensada numa
conceptualidade filosofica e que afirmamos subjacente a
multiplicidade empirica das culturas? Trata-se de uma unidade
analdgica justamente porque o afo criador do objeto cultural é
expressdo da abertura do homem a universalidade do ser e é no
horizonte dessa universalidade que a obra de cultura se situa e
adquire a sua idealidade simbdlica. Devemos dizer, pois, que a
unidade da cultura é conceptualmente assegurada pelas catego-
rias de estrutura e relagdo estabelecidas pela Antropologia Filosé-
fica e articuladas discursivamente pelo movimento dialético de
auto-expressao do sujeito, impelido pelo principio da “ilimitagao
tética”®. A unidade é, pois, uma unidade na diferenca (porisso
mesmo unidade analdgica) que permite ao homem realizar-se * na
pluralidade das culturas histéricas e na rica profusao de formas
por elas ostentadas. E, pois, o cardter analdgico da unidade da
cultura?” que dé origem ao problema cldssico das esferas cultu-
rais, hoje dos universos culturais, que jd estd presente na discus-
sao grega sobre as “trés vidas” e é um tépico importante da
moderna Filosofia da Cultura®.

A questao das “esferas” da cultura nos conduz, enfim, ao pro-
blema das categorias antropolégicas fundamentais que exprimem
conceptualmente as relagoes do homem com a realidade no
ambito da sua abertura transcendental ao ser. A diferenciagao
dessas categorias obedece a prépria diferenciagao 6ntica da rea-
lidade, e incide por sua vez na diferenciagio dos modos de re-
lagdo do homem com o ser, de tal sorte que a categoria de obje-
tividade delimita o campo da relagao poidtica, a categoria de inter-
subjetividade o campo da relagao pritica, e a categoria de transcen-
déncia,0 campo da relagao tedrica. O entrelagamento dessas rela-
¢oes no existir histérico do homem define filosoficamente a cul-
tura. Podemos afirmar, pois, que o ser do homem como ser-em-
relagdo é, ontologicamente”, um ser-de-cultura (genitivo subje-
tivo), assim como a realidade é, para ele, uma realidade-de-cul-
tura (genitivo objetivo).

Finalmente, a unidade analégica da cultura deve ser pensada
segundo a analogia de atribuigdo, ou seja, ordenada para um
foco primeiro de inteligibilidade®. A determinagao desse foco
alimenta uma discussao cldssica que remonta ao problema aca-
démico-peripatético da primazia respectiva da theoria ou da praxis
3. Ao longo da histéria da cultura cldssica a vida teorética reivin-
dicou com éxito essa primazia. Na modernidade porém, um lento
e inexordvel movimento nas camadas profundas da civilizacao
deslocou o foco de inteligibilidade da cultura para a formas de
vida prdtica e poietica. Sociedade e Economia ou Politica e Traba-
lho passaram a ser os polos unificadores da cultura moderna®
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No ultimo estdgio da modernidade, porém, assistimos ao retor-
no vitorioso da antiga fheeria nos ombros da Ciéncia e do seu
prodigioso crescimento, de tal sorte que a evolugao profunda da
nossa cultura é regida pelo processo que Max Weber e ].
Habermas denominaram de “cientifizagio” (Verwissenschaftli-
chung). Mas a theoria antiga perde aqui a sua carateristica essen-
cial de desinferesse, pois a Ciéncia moderna tornou-se o mais
poderoso inlrumento conhecido de transformagio da Natureza

e da Sociedade.

A primeira forma, portanto, da reflexaoe da filosofia sobre a cul-
tura tem em vista o estatuto onfoldgico que rege a atividade cul-
tural do homem e o seu objeto. Esse estatuto ontolagico expri-
me-se inicialmente como wnidade da cultura encontrando, por
sua vez, sua efetivagdo histérica nos diversos ciclos culturais que
integram os grandes ciclos civilizatérios de longa duragao, como
€ o caso da civilizagdo ocidental.

No entanto, ao pér em evidéncia no ser da cultura a dimensao
da auto-expressdo e realizagio do homem, a filosofia descobre
igualmente o cardter normative que lhe € inerente. A ontologia
prolonga-se necessariamente numa etica da cultura.

3. Etica da cultura

A normatividade da cuitura € tao evidente quanto a sua prépria
existéncia, pois é claro que o homem cria o mundo da cultura
tendo em vista o seu proprio bem. O #tico ndo deve, pois, ser
entendido como um predicado que advenha abr extrinseco & cul-
tura. Os dois conceitos sdo co-extensivos, pois todas as obras da
cultura encontram seu lugar no espago do cthos que é, propria-
mente, a morada do homem sobre a terra™. Nesse sentido o ¢thos
pode ser dite a “forma de vida” (Lebensform) da cultura®. Ora, a
Etica nio é mais do que a “ciéncia do ethos” e é portanto, pela
sua propria natureza, a ciéncia normativa da cultura. Fazendo-
se reflexao ética, a reflexao filosofica sobre a cultura tem em
vista, pois, o dever-ser presente constitutivamente no operar do
homem e nas suas obras.

QO primeiro capitulo da Filosofia da cultura tem, assim, por ob-
jeto, a ontologia e a ética do ser da cultura. Por outro lado, a
tematizagao ontologica e élica da cultura somente pode ter lugar
no dmbito de uma civilizagdo que se elevou ao nivel da sua
auto-explicagio e da sua auto-justificagio em termos de razao,
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ou seja, de uma civilizagao que inventou a filosofia. Com efeilo,
desde 0 momento em que a cultura coloca no centro do seu
espago simbdélico os sistemas criados pela Raziao (a ciéncia, a
politica, a técnica e, sobretudo, a filosofia) ela deve imperativa-
mente definir o estatuto axiolégico dessa produgao simbolica, ou
seja, as regras e as normas do seu uso em vista do bem humano
que € o seu fim. Em outras palavras, desde o momento em que
o campo simbélico da cultura dilata-se no espago universal da
Razdao, os limites do ethos tradicional tornam-se demasiados es-
treitos, e cabe a filosofia a instauragao de um ethos demonstrati-
vamente racional que nio é senao a Etica.

A filosofia foi, na cultura grega cldssica, a obreira por exceléncia
dessa instauragao®. O roteiro da Ftica na civilizagio ocidental
acompanha o roteiro seguido pelo pensamento filosofico. Ele
reflete fielmente as vicissitudes da cultura nas horas criadoras e
nas horas de crise, e eis porqué uma profunda crise de civiliza-
¢do como a que estamos vivendo, sendo uma crise universal de
cultura, revela seus sintomas mais indubitdveis numa profunda
crise ética.

Indiquemos brevemente como pode ser pensada uma Etica da
cultura em organica unidade com uma Ontologia da cultura. O
fundamento sobre o qual ambas repousam é a Antropologia
Filosdfica. Seu nticleo conceptual comum é, pois, a categoria de
pessoa, principio e fim do discurso filoséfico sobre o homem™.
Pelo seu ser mais profundo a cultura procede da pessoa e deve ser
personalizante. A Etica da cultura propde-se como uma Etica da
pessoa modelada culturalmente”. Sendo a unidade da cultura,
como vimos, uma unidade analdgica, vdrias sao as perspectivas
que se oferecem para a organizagao sistematica de uma reflexao
ética sobre a cultura. Na sua obra cldssica®, Johannes Messner
parte da ética da personalidade como tal, e percorre trés grandes
categorias que exprimem a fungiao personalizante da cultura: a)
a cultura como “forma de vida” (Lebensform), compreendendo a
Tradigao, o Ethos, o Direito, a Religiao; b) a cultura como “or-
dem”, ou seja, o Valor como Fundamento, como Lei, como
Unidade, como Fim; ¢) a cultura como “tarefa”, abrangendo o
Risco, a Tragédia, a Esperanga®. Sob o ponto de vista estrita-
mente ontoldgico, que é 0 nosso aqui, a Etica da cultura aprofunda
sistematicamente a reflexao sobre o dever-ser inerente seja a ati-
vidade do ator cultural, a pessoa humana, seja a obra por ele
criada. A manifestagao primeira desse dever-ser tem lugar na
prépria dialética da criagao cultural que se desenvolve sob a
norma do melhor e do idealmente perfeito, norma que rege tanto a
atividade do sujeito quanto sua obra* A Etica da cultura comega
por investigar o carater dedntico ou normativo com que o ser se

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 67, 1994




apresenta ac homem na atividade de livre criagio com que este
constroi nele a sua merada, ou seja, exalamenle, na cultura. Fssa
normatividade do ser nao ¢ mais do que a exigéncia do bem ou
do methor (agathdn} conferindo & atividade humana sua estrutura
teleologica ¢ conslituindo o homem como um ser essencialmente
ético’. A lranscrigao histérica da esséncia élica do homem tem
lugar em toda a extensdc do espaco simbdélico que, justamente,
denominamos cullura. Ha, pois, uma relagio transcendental en-
tre o ser da cultura e o dever-ser do bem ou da perfeigdo a que
ela necessariamente tende. Nessa relagdo devemos distinguir,
porém, duas faces: uma ¢ a face da fornm ou da estrutura ideal
normativa tanto do ato criador da cultura quanto da obra por ele
produzida. E nessa face que transluz a perfeigio como fim que
orienta o dinamismo da criagio cultural; a outra é a face da
realizacdo na qual a forma ideal € justamente confrontada ao
desafio de realizar-se na contingéncia, limitagio, deficiéncias e
obscuridades da existéncia humana e do seu mundo. A filosofia
se ocupa sobretudo com a face da forma, ou com a normatividade
ontoldgica da cullura, pois a sua tarefa, como ensina Hegel* é
conceber o gue @, ¢ o que é ndo é sendo a Razado, no caso a razdo
ética ou razao da norma de perfeicao que brilha no fim de todos
os caminhos da realizagao histérica, ou seja, cuftural do homem.

Ora, o grande risce da cultura, a tragédia que pode vir a ameaga-
la®, versdo propriamente histdrica da “tragédia no ético” de que
fala Hegel*, ¢ a recusa da normatividade da forma, a revolia da
liberdade criadora contra a medida ontolégica presente na idea.
A forma, lembrema-nos, é o dever-ser imanente ao ate, tendo
como fundamento a estrutura ontoldgica do sujeito, ¢ é o dever
— ser imanente i obra, tendo como fundamento a estrutura
ontolégica da realidade. O conflito entre a forma e a realizacio
traduz-se no trdgice abandono da cultura & desmesura sem a
regra da proporgao, a contingéncia sem o vinculo do necessdrio,
ao aleatdrio sem o fio lumineso da finalidade*. Aqui estariamos
diante de uma negagio do ser que bem pedemeos denominar o
niilismo etico da culhura, a “tragédia no ético” que seria propria-
mente a perda do humano no agir e na obra do homem.

Comeo, porém, explicitar a norma ontolégica imanente a ativida-
de cultural? Para lanto serd necessdrio ousar o passe decisivo,
propriamente metafisico que, na trilha do esforgo especulativo
de Platdo, nos introduz na dialética do ser e das suas proprieda-
des transcendentais*, Nao é aqui, evidentemente, o lugar para
nos aprofundarmos nessa dialética. Assinalemos apenas que a
efetiva atividade cultural, na sua face subjetiva e na sua face
objetiva, deve exprimir, na particularidade da agdo humana, do
seu objeto e dos seus fins, a unidade, a verdade, a bondade e a
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beleza que refratam no nosso saber, no nosso agir e no nosso
fazer, a riqueza ontoldgica do ser. Sao essas as propriedades
transcendentais que formam a constelagao inteligivel sob cujo
signo nasce e caminha a cultura humana. O primeiro capitulo de
uma ética da cultura deverd, pois, ocupar-se com a presenga
normativa e diretriz desses transcendentais no imenso e comple-
xo processo de criagdo cultural no qual a histéria humana tem a
sua realidade, os seus desafios e as alternativas do seu destino.

4, Conclusao

Como anunciamos no inicio da nossa aula, as reflexées aqui
propostas pretendem ser apenas uma espécie de limiar tedrico,
toscamente desenhado, a esse grande e fascinante problema das
relagdes entre a cultura que herdamos e que vivemos e a filoso-
fia que praticamos, e que entendemos como uma das expressoes
mais carateristicas e originais da nossa tradigao cultural.

A modo de conclusao seja-nos permitido expor breves conside-
ragbes sobre a situagdo tedrica desse problema no contexto da
cultura universitaria.

No mundo moderno a Universidade é o lugar por exceléncia,
socialmente e institucionalmente legitimado, de elaboragao das
formas superiores da cultura, seja na sua vertente tedrica, como
cultura da pesquisa e da ciéncia pura, seja na sua vertente prdtica
como cultura técnica e profissional. Ora, a Universidade moder-
na, obedecendo a uma tradigao que vem das Universidades
medievais, recebida sobretudo pelo programa humboldtiano das
Universidades alemas no inicio do século XIX, incorporou a fi-
losofia no sistema organico da cultura superior nela cultivada.
Fichte e Hegel na Alemanha, Victor Cousin na Franga foram,
sem divida, os mais ilustres iniciadores da tradigao filoséfica no
novo ciclo histérico da Universidade. De acordo com essa tradi-
¢ao, nenhuma Universidade moderna digna desse nome deixa
de ter seu curso de Filosofia.

Integrada no complexo sistema da cultura universitdria, a filoso-
fia vé surgir, no entanto, um novo e grave desafio ao sentido e
a autenticidade da sua presenga nesse novo mundo cultural.
Esse desafio se formula justamente no terreno das relagoes entre
a filosofia e a cultura moderna. Como € sabido, a Universidade
é o0 espago privilegiado onde se tangenciam e se intersecam os
diversos universos culturais que formam o pluriverso da cultura,
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contemporanea. Alguns desses universos, como o universo cul-
tural da pesquisa, da produgido de conhecimentos avangados e
da formagao profissional de alto nivel, tem mesmo na Universi-
dade o lugar por exceléncia da sua existéncia social e da sua
vida prdpria. Ora, a nossa sociedade ¢, estruturalmente, uma
sociedade da produgdo de massa, da comunicagdo de massa,
enfim da cultura de massa. A prépria ciéncia avangada vé, quase
imediatamente, seus resultados transcritos nos codigos da co-
municagio de massa, alimentando a difusie das noticias de sen-
sa¢do, a vulgarizagao e a ficgao cientifica, a0 mesmo tempo em
que sdo integrados nos programas de inovagao industrial a médio
e longo prazo. Tal é a face mais visivel e, em larga medida, a
mais verdadeira da culiura contempordnea e com a qual deve
conviver a cultura universitdria. Qual o lugar e a razdo de ser da
filosofia nesse horizonte? Poderemos esbogar uma resposta a essa
interrogagao se nos dispusermos a pensar a presenga da filosofia
na Universidade a partir das reflexdes desenvolvidas ae longo
da nossa aula. Elas nos levam a afirmar que a filosofia ndo po-
derd alinhar-se entre os produtos culturais imediatamente ulili-
zdveis pelos mecanismos de consumo da sociedade. Sua situa-
¢ao aqui serd também, portanto, uma situagio de paradoxo ma-
nifestado na tensao dialética entre as estruturas formais da ins-
tituigdo que a acolhe e lhe assegura fundamento e legitimagao
sociais, e a intengao reflexivamente critica e igualmente fundante
com que ela se volta sobre a prépria cultura universitdria, para
tentar pensar sua natureza, as normas éticas que a regem € 0s
fins a ela atribuidos pela sociedade que a institui.

A situagdo da filosofia na cultura e na Universidade nao é, por-
tanto, uma situagio de tout repos. Mas é somente cumprindo seu
paradoxal destino que ela pode ser fiel a si mesma. A Universi-
dade, por sua vez, deve ter todo o interesse em assegurar a
filosofia as condigdes para o exercicio dessa fidelidade, pois é
justamente num pensamento filosofico fiel a si mesmo e flores-
cendo no seu seio que ela pode ler inscritos os titulos mais legi-
timos da sua identidade histdrica e as razdes mais decisivas da
sua insubstituivel missdo no pluriverse da cultura contemporanea®.

Notas

* Aula inaugural do Curso de Filesofia do [nstitute de Filesofia, Artes e Cultura (IFAC), da
Universidade Federal de Quro Prete {Setembro de 1994). O presenle lexio ¢ publicado
simultanvamenle nos Cadernos do JAC

1. Segunddo um topos historiografico quase universalmente aceito, € ilusirado depois de
Hegel por HUSSERL e HEIDEGGER, o mundo da cultura grega clissica é o lugar de nas-
ceria da filosofia tal como a enterdernos. NGs sOmos, nesse € em NUMerosos outros pontos,
seus herdeiros.
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2. Texto publicado na revista Smtese Nowr Fase, 63 (1993): 533-378

3. Ver “Filosofia ¢ Cullura na tradigio oadental”, arl. at, p. 535 ¢ p. 568, n. 5
4. Met. VII (dzetha), 1, 1028 b 2-4.

5. Platao, Banquete, 202 a 2-3.

6. O grande historiador Walther Kranz intitulou sua introdugio a filosohia grega Die
grieschische Philosophie: Emfiiirung i das plilosoplusche Denken, Bremen, Carl Schonemann
Verlag, 1938,

7. A esse propdsito ver o sugestivo arligo de P Vidal-Naguel, “Une invenlion grecque; la
démocratie”, Esprit, 197 (IDéc. 1993); 5-23

8. Sobre a origem do termo philosophia ver “Filosofia ¢ Cultura na tradigio ocidental”, art.
cit, p. 535 e p. 568, n. 3,

9, Para a acepgdo de “desting” nesse contexto ver 11 C L Vaz, “Metafisica: historia ¢
problema”, Sintese, 66 (1994); 383-395

10 A proclamacio do “lim da Filosofia” faz eco b proclamagio do fim da cultura ocidental
Ver H. C. L. Vaz, “Morte e vida da Filosofia”, Sinlese, 55 (1991): 677-691.

11 As viaissiludes da idéia de “vida filosofica™ (uida teordiien) e da atividade de saber que
Ihe corresponde foram estudadas por autores como W Jaeger, A. ). Festugiere e outros. Ver,
pooex., A, Festugiere, Comtemplation et vie contesplative sefont Platon, 2 ed., Vrin, Paris, 1950,
pp. 1344

12. Ver “Filosofia ¢ Cultura na tradigao ocidental”. art. ¢it, pp. 535-536: p. 568 n. 14

13. Platdo, como € sabido, foi o primeiro a descrever amplamente essa “vida segundo a
razdo”. Ver “Filosofia ¢ Cultura,. “, art. cit, pp. 540-551.

14. G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Vorrede (Werke, ed. Moldenhauer-
Michel, 7, p. 26).

15. Essa designagio acabou por ser atribuida a uma disciplina particular no sistema diditico
das disciplinas filosoficas. Um exemplo € o cldssico texto de Aloys Dempf, Kulturphilosoplire,
no Handbuch der Philosophie de Baumler-Schriter, Munique, Oldenbourg, 1934,

16. Ver “Filosofia e Cultura..”, art. cit,, pp. 534-536 ¢ o texto, de inspiragio heideggeriana,
de |-F. Courtine, “Du besoin de la philosophie”, ap. Heidegger el la Phénmménologie, Paris,
Vrin, 1990, pp. 13-32.

17. Anistiteles, Mel. A (alpha), 1, 980 a 21-982 a 4. Sobre esse tema e sua recepgio em Tomads
de Aquino, ver ). Aertsen, Thomas Aquina's Way of Thought, Leiden, Brill, 1988, pp. 6-10. A
esse lema esti ligada a questido da vana curiositas em Santo Agostinho ¢ da studiositas em
Santo Tomds de Aquino: ver Aertsen, ibid., pp. 34-40.

18. E. Husserl, Die Krists der europdischen Wissenschaflen wnd die transzendentale Phinomenologic,
ed. W. Biemel, Husserliana VI, Haia, M. Nijhof, 1954 ¢ a conferéncia de Praga (1934) Die
Krisis des curopdischen Menschenbions und die Philosophie, ibid., pp. 314-348 (r. fr. do vol, VI
da Husserliana por G. Granel, Paris, Gallimard, 1976).

19 Para a origem e o desenvolvimento do moderno conceito de “cultura” ver A. Dempt,
Kulturphulosophie, op. cit, pp. 9-31; A Gusdorf, Les sciences humaines et la pensée ocaideniale, 1V,
Les pincipes de la pensée an siecle des Lionitres ¢ 'V, Diew, In Nalure ef "Homme au siécle des
Lumiéres, Paris, Payol, 1971/1972; ver também W. Perpeet, “Kulturphilosophie B”, ap
Historisches Warterbuch der Phtlosophie, 4, 13101314,

20. Essa carateristica justifica a designagio do homem como creatura creatrix, usada por M.
Landmann: ver H. C. L. Vaz, Anlropologia Dilosdfica | (3a. ed ), Sio Paulo, Loyola, 1993, p. 14
ep 21, n 13

21, Ver W, Perpeet, "Kulturphilosophie”, Histortsehes Worlerluch der Plulosoplie, 4, 13111318,

22 Ver o artigo “Kulturanthropologie”, de Ch. Grawe, Historsiches Worterbuch der Philosoplie,
4, 1324-1327.

23. O ato da criagio cultural deposita a obra da cultura no aqui e agora da existéncia histdrica
do horaem e no tempo do mundo, e ela passa a existir — com uma existéneia preciria e
ameagada — arrastada no fluxo das coisas lemporais. No entanto, pela forma a obra penetra
no universo simbdlico, que lhe assegura uma perenidade ideal

24, Ver “Filosofia e Cultura..”, art. cit,, p. 537 in fine e p. 569, n. 21.
25, Sobre o conceito de “ilimitagio tética” ver Antropologia Filosdfica 1, op. cit., p. 167.

26. Sobre a categoria de "realizagio” ver H. C. L. Vaz, Antropologia Filosdfica Il, Sdo Paulo,
Loyoia, 1992, pp. 141-187
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27 Olbwervemos agqui gque a unidade do conceito de homen, do ponto de visla aebieral possui
uma unidade uninia (0 honwem é uma espiee o rene animal e e lugar defuude na
sislemdlicd zocligica). Mas, Jdo ponto de vista propriamente St tespiritual ¢ cullural)
a unidade do concesto de homem deve ser dita annlogicn, sendo cada individuo
constitulivamente aberto & universalidade dosee ¢ realizando, portanto, analogicamente sua
perfeicho con pessoa (Conceito analdgico).

2R Ver “Filosofan ¢ Culiuea 7, art. ¢, p. 35 Sobre a discussdo moderna a respeilo ver A,
Dempt, Kuftirphtsophe op. cit, pp. 12)-134.

29 Nesse nivel a cultura ndo ¢ definida apenas em fungio das necessidades do homem, mas
cumo expeessde do seu ser.

0. Agisloteles designou vssa estrutura que recebe a sua unidade da ordenagio ao uno, como
priis o, ou s, “dirigida ao une”. Ele dishingue esse lipa de unidade da “analogia™ propna-
mente ditt que ¢ uma iguakdade de proporgtes. Ver | Owens, The doctrine of Borny in
ristotelivnt Metipdnpsics, Taronte, Port Inst, of Mediacval Studies, 1951, pp. 55-60. No enlan-
o, o lermo “amalogia” fof extendido posleriormente 3 "unidade focal”, com o nome de
“analagia de atribuigdo”, sendo essa a unidade analogica da cultura,

M. Ver H. C. 1. Vaz, Escritos de Filosofie 1T Etien ¢ Crltiera, 22, ed., Sao Paulo, Loyoda, 1993,
p- 101

32. Ver Etica ¢ Culiura, op, cil., p. 115.
33, Etica ¢ Cultura, op. cit, ¢. 1, pp. 12-35.

3. Ver Juhannes Messner, Kalfirethik, Innsbruck — Yiena — Munique, Tyrolia Verlag, 1954,
Pp. 335367,

35, Etica ¢ Cultora, op. cit., ¢ 11, pp. 36-76. No catanty, o aparecimento da Flica pode ser
seguide jguntmente em oulras manifeslagdes da cultura como a fragafdin, a refdrica, a pofitien.

0. Ver Antropologia Filesdficd 1, op_cil, pp. 189-252.

37. ). Messner, Kiltuerethik, op. cil,, ppe 271-330.

38. £ essa 2 segunda parte do seu livro, precedida de uma introdugio 3 Ftica geral,

39, Kullurethik, op. cit., pp. 33-629 {ver Biblio. pp. 640-639).

40. Platdo fui ¢ primeiro a estabelecer uma relagio eatre o Ser come Bem {agathdn) ¢ como
Vinculo (déou}: ver Fedon, 99 ¢ 6; Cratilo, 418 ¢ 7.

41. ArisiGteles, 1. Nie, 1, 1, 1094 a 1-18.

42. Grundlinges der Phitosapitie des Recltts, Vorrede, od. Moldenhauer-Michel, 7, p. 26,

43, Ver o capllule de ). Messner sobre “o teigico na cullura®, op. ail, pp. 587612,

H A Mragddia no &ico” lem lugar ma relagio do universal ¢ do particular ou do atsolute

¢ da finitude. Ver B, Bourgeoms, Le Dront Naturel de Hegel: Commentaive, Paris, Vrin, 1986, pp.
447-510,

45. Do panly de vista do ate o abandone & desmesura (rebelido contra o formal € denomi-
nade pelos greges fybrs, Platio o analisvu em vdrias passagens da sua obra: ver, p.oex,
Gergias, W7 a2 - 508 a 7 ¢ Lirca ¢ Coltury, op, cit, pp. 49-52

46 Uma transposicao antropuldgica dessa dhalética e que oferece o fundamento para a sua
transpasigho ao campe da Filosofia da Cultura, é exposta em Antropalogia Flosdfica 1, op.
cit, pp. 93-137, onde se estuda a categoria do “transcendéncia”,

47, Convemn lembrar aqui o estinulante exlo de D. L Salman, O fugar da Filosofia na Uni-
wersidade ideal (tr. de ). B. F. Laza, apreseagdo de H. C. Lima Vaz), Petrépolis, Vozes, 1969,
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