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1. A Etica

1. Em seu artigo Etica ¢ Civilizagdo, publicado em abril de 1990 como
editorial do nimero 49 da revista Sintese Nova Fase, Henrique C. de
Lima Vaz define a élica como “a codificagao racional de um ethos que
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se supoe vivido pela comunidade histérica ou que esta se supoe vi-
ver”!, Para compreendermos esta defini¢io, devemos pensar como se
dd a vivéncia do que serd codificado racionalmente, como se constitui
a sua experiéncia concreta: devemos compreender o que € ethos. Como
orientacdo para esta compreensao, partiremos da andlise semantica da
palavra ethos, tentando contextualiza-la no universo simbdlico de sua
origem, o mundo grego. Esta orientagao € indicada pelo préprio Lima
Vaz, em seu livro Escritos de Filosofia 11 - Etica e Cultura.

Como abertura do primeiro capitulo deste livro, o autor escreve que
“Physis e ethos sdo duas formas primeiras de manifestagio do ser, ou
da sua presenca, nao sendo o ethos sendo a transcrigao da physis na
peculiaridade da praxis ou da agdo humana e das estruturas histérico-
sociais que dela resultam”. Neste sentido podemos afirmar que o
ethos é o modo de ser da physis no ambito da praxis humana.

Desde os pensadores que foram denominados pré-socriticos até
Aristoteles, a physis sempre foi compreendida pelos gregos como o
vigor que anima os fenémenos vitais em sua emergéncia origindria: a
physis é principio, arche de vida. Apesar da unidade do fenémeno,
podemos pensar o vigor fisico em diferentes ambitos de seu apareci-
mento. A physis se faz presente tanto numa flor que desabrocha exa-
lando o seu perfume como na palavra do homem que canta uma
poesia. Em ambos, d for¢a que move tais aparecimentos, 0s gregos
denominavam physis; flor e palavra sio dois fendmenos possiveis da
physis, um no dmbito da “natureza”, o outro no do “humano”. Se o
ethos € a transcri¢do da physis na peculiaridade da praxis, ele é a physis
no ambito do “humano”. Assim, physis e ethos mantém como praxis
um nexo ontolégico fundamental que possibilita ao nascimento de
uma palavra ser anilogo ao desabrochar de uma flor.

Todavia, apesar deste nexo fundamental de physis e ethos, um nao é
idéntico ao outro. Enquanto o que determina a manifestagio dos fe-
némenos fisicos é a necessidade a eles intrinseca, os fendmenos éticos
se dao na contingéncia de autodeterminagao da liberdade, aberta pelo
logos, na praxis humana; ndao cabe a flor decidir desabrochar ou nao,
ao homem cabe cuidar da palavra e maturar seu sentido em poesia.
Contudo, embora a possibilidade do ethos se diferencie da necessida-
de da physis, uma certa identidade €, de algum modo, restaurada com
a repetigao de um determinado fendmeno ético que acaba por fixar-
se na constancia do hdbito (hexis). Esta vicissitude do ethos foi expres-
sa pelos gregos nas duas acepgoes da palavra ethos: com ela inicial -
hethos - e com épsilon inicial - ethos.

2. A primeira acepgao de ethos (com efa inicial) significa a morada do
homem, a sua habitagio. A habitagdo ¢ o lugar onde o homem estd
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protegido das ameagas e riscos externos; € o seu lugar mais intimo,
para onde o homem, por mais longe que possa vagar, sempre retorna.
A habitagao € o abrigo protetor, permanente e habitual, que permite
ao mundo lornar-se habitavel. O ethos € neste sentido a ambientacio em
que a existéncia torna o seu universo familiar, proximo e, assim, ha-
bitavel. Como ambientagio, nunca a casa do ethos esta pronta e acaba-
da para o homem, tendo ele portanto a tarefa constante de construir
e reconstrui-la na diferenciacio de cada circunstancia. Este é o sentido
de ethos que nos indica Herdclito em seu fragmento 119: “A morada
(hethos) do homem, o extraordindrio”. Por ser o extraordindrio o
ambiente onde mora o homem, ele precisa estar sempre na compreen-
sao origindria (logos), de sua circunstancia, para a todo momento saber
conduzir o seu modo de ser, a sua agao, em acordo com este eflios. A
primeira acep¢ao de ethos (com eta inicial) indica portanto a perma-
nente ambientagao da circunstancia que, pelo seu cardter nao ordina-
rio, necessita de constante construgao.

A segunda acepgao de ethos (com épsilon inicial) indica o comporta-
mento que resulta de um constante repetir-se dos mesmos atos. Tal
comportamento provéem da tendéncia em se institucionalizar uma
mesma ambientagao repetida diversas vezes e que, assim, torna-se
hdbito estdvel (hexis). O ethos como ambientagio (hethos) € principio
e modelo dos atos que irdo formar o ethos como hidbito (ethos-hexis).
Neste sentido o ethos como ambientagio estd “mais proximo” da physis,
e por isso hd nele uma demanda constante da originalidade do logos,
que o ethos como habito, formado a partir da instituigao do que per-
manece constante na ambientagao e cujo termo € a estabilidade habi-
tual da hexis. Paradoxalmente o habito € que vai repetir a especificidade
da physis “natural” no ambito do “humano”, pois assim como o que
determina a manifestagao dos fendmenos fisicos é a necessidade a eles
intrinseca e ndo a contingéncia da auto-compreensio circunstancial, o
que determina a agao habitual € a estabilidade da ordem jd instituida
na fiexis e ndo a ambientacio extraordindria de cada circunstincia; na
physis estamos diante de uma necessidade dada, no ethos, de uma ne-
cessidade institufda. Este é o sentido do que dissemos acima acerca do
fato de que embora a possibilidade do ethos se diferencie da necessi-
dade da physis, uma certa identidade ¢, de algum modo, restaurada
como hexis. Antes de ser um paradoxo, esta estrutura de origem e
retorno a physis perfaz o modo de ser circular da conexao dos dois
sentidos do ethos, sendo a praxis a mediagdo dialética que suprassume
a diferenga entre physis e ethos como a liberdade da lei®.

3. A tradigdo é o modo pelo qual esta vicissitude dialética do ethos é
transmitida simbolicamente no mito, na arte, no saber, no trabalho, ...
entre as geragoes, constituindo a existéncia histérica de um povo e,
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assim, a sua identidade cultural como nacao; a tradigao € a troca e
manutengdo simbdélica dos valores culturais. Este engendramento,
muito antes de se dar de modo objetivo e planificado, possui a dina-
mica espontinea do comungar o mesmo sentido em agdes comuns.
Ao cultivar o mesmo ethos, um povo se congrega numa tradigao cul-
tural e normatiza o agir individual com o principio transcendente da
coletividade. Assim, “entre a necessidade natural e a pura contingén-
cia do arbitrio, a necessidade instituida da tradi¢do mostra-se como o
corpo histérico no qual o ethos alcanga sua realidade objetiva como
obra de cultura”. Podemos dizer entdo que a cultura é o cultivo do
ethos que, confirmando o seu vigor “axiogénico” e “axioldgico”, pro-
move ao homem o sentido humano e social de sua existéncia.

A tradigdo cultural ¢, portanto, o modo como o individuo participa do
principio organizador (arche) de uma determinada sociedade, seu ethos,
constituindo-se nao apenas como um sujeito singular mas também
como individuo social. A participagao em uma tradigao € assim o que
eleva a existéncia efémera e contingente do sujeito empirico ao funda-
mento transcendente que articula o sentido de sua comunidade ética
e, com isso, o reitera na intersubjetividade axiolégica dos principios
culturais de sua nagdo. Tal participagao ocorre quando o agir nao
acontece no tempo pessoal, desprovido de sentido coletivo, da sim-
ples ocorréncia subjetiva e transitéria do acontecimento, mas no tem-
po histérico da tradigdo ética, que se dd com a repeticdo dos atos
sacralizados por esta cultura. A tradi¢do cultural é deste modo orde-
nadora do tempo segundo um processo de reiteragdo normativa que
constitui a cadéncia prépria da histéria do ethos. Ao contrdrio do tem-
po cronolégico que € transitdrio, linear e sucessivo, o tempo da tradi-
¢ao possui uma estrutura circular onde o passado retorna a universa-
lidade paradigmadtica dos costumes e organiza o presente de acordo
com o principio ético. “Na estrutura do tempo histérico do ethos, o
passado, portanto, se faz presente pela tradiao, e o presente retorna
ao passado pelo reconhecimento de sua exemplaridade™”.

Neste revivenciar o exemplo da tradigao, um povo consolida sua nagao
cultural, estruturando os diversos elementos que compdem sua vida
coletiva numa identidade social. Deste modo, os componentes cullu-
rais, politicos, sociais, econdmicos, ideolégicos, ... sdo harmoniosa-
mente articulados pela tradigao, formando um todo orgénico caracte-
rizado por Lima Vaz, através de uma terminologia de Fernand Braudel,
como um “conjunto de conjuntos”. A unidade destes conjuntos ¢ a
finalidade (telos) do ethos como o modo de ser de sua auto-realizagao;
é a perspectiva deste fim que ordena a vida social segundo a estrutura
de seu ethos. A sociedade se caracteriza assim como um conjunto de
conjuntos cuja condi¢do necessdria e suficiente de sua unidade ¢ a
vivéncia axiolégica do tempo paradigmdtico da tradigdo, isto ¢, a
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presenga da vicissitude dialética do ethos que, por ser o mais origina-
rio dos bens simbdlicos da sociedade, é o principio e fim que a orga-
niza numa unidade cultural. Como arche e felos da vida social, o ethos
¢ o vigor circular que engendra e estrutura o universo simbélico de
um povo como nagao histérica.

Podemos concluir entao que a praxis humana serd, em uma determi-
nada sociedade, o desdobramento do ethos de sua cultura na peculia-
ridade de cada um dos diferentes conjuntos do conjunto, sendo por-
tanto o ethos um principio organizador transcendente que unifica e
confere 0 mesmo cardter comunitdrio aos diversos campos da agao
humana. Tal unidade transcendente € o que singulariza o modo de ser
de um determinado povo como nagao, confirmando assim a sua iden-
tidade cultural — esta unidade normativa do ethos pode, através de
sua objetivagao légica, ser organizada numa Etica. Neste sentido € que
Henrique C. de Lima Vaz, em seu artigo Etica e Civilizagio, define a
ética como “a codificagao racional de um ethos que se supde vivido
pela comunidade histérica ou que esta se propoe viver”,

II. A civilizacao

4. Afirmando que “A civilizagao ocidental moderna foi a primeira,
entre as grandes civilizagoes conhecidas, a tornar-se efetivamente uma
civilizagao universal”, Henrique C. de Lima Vaz inicia o artigo Etica
e Civilizagio no qual, através de uma andlise da modernidade, busca
diagnosticar a crise moderna como fruto da paradoxal disjungao entre
ética e civilizagio. Dois fatores foram determinantes para efetivar a
universalidade ocidental: ao nivel histérico, o movimento colonizador
europeu que, a partir do século XV, estendeu seus dominios a todas
as regioes habitadas da terra; no simbélico, a irradiagao cultural das
crengas, costumes, idéias, técnicas, estilo de vida da Europa, a sua
linguagem, a todos os povos do mundo. A comunhdo destes dois
fatores promoveu a planetarizagao civilizatéria do Ocidente europeu,
sendo a modernidade a efeliva realizagio deste ecameno, caracteriza-
do por Lima Vaz como historia universal de uma cultura sem ética.

Através da indicagdo de Eric Voegelin, Pe. Vaz demonstra como a este
processo de universalizagdo civilizatério corresponde “uma transfor-
magao decisiva no modo temporal da existéncia humana” e, conse-
qtientemente, uma mudanga fundamental no modo de ser do homem;
deslocado de sua tradigdo, o homem moderno torna-se um hontem
universal. Podemos elucidar este processo de transformag¢ao no Oci-
dente através da demonstragao de seu duplo nucleo irradiador: as
filosofias da histéria (o platonismo) e a teologia crista (o cristianismo).
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Lima Vaz localiza este nicleo universalizante por um lado nas “revo-
lugdes intelectuais e politico-sociais dos tempos modernos” e, por outro,
no “fato do Cristo na Palestina do primeiro século” em sua expressio
simbdlica na imagem paulina do homem novo, “que transcende as
particularidades culturais e histéricas e participa da universalidade da
vida do senhor ressuscitado”; para entao constatar o “insuportavel
paradoxo” do fato de a “ideologia da praxis absoluta” ter nascido no
proprio seio do cristianismo.

A ideologia da praxis absoluta, produto imediato do processo platoni-
co-cristao de nossa formagao civilizatéria, nasce quando o sujeito tor-
na-se o fundamento inquestionado de todo real, determinando, atra-
vés da “dialética do desejo e da dominagao”, uma produgio que gera
o dominio e a seguranga da realizagao da realidade. Tal modo de ser
constitui o niilismo ¢tico, tema que sera analisado na lerceira parte
deste trabalho como sua conclusio.

5. A planetarizagio da histéria € fomentada pelas interpretagoes fun-
damentais que compreendem o homem de modo universal. Estas in-
terpretagdes nivelam a possibilidade existencial da compreensio hu-
mana na homogeneidade apodiptica do conceito. “Assim, nucleos
conceptuais cuja energia irradiante deve iluminar e orientar a historia
tornada una, como a Razao na Ilustragio, o Espirito em Hegel, o Tra-
balho em Marx, apresentam-se como o centro dindmico ideal do pen-
samento da histéria universal, assim como o Ocidente ¢ o centro di-
namico do seu acontecer real””.

Friedrich Nietzsche chama de “platonismo” este centro dinamico que
ilumina e orienta a historia no Ocidente. O platonismo se caracteriza
como a progressiva substantivagao do principio no sujeito consciente,
que substitui a experiéncia tragica do pensamento de Herdclito pela
seguranga logica do conceito analitico. Assim, o pensamento se estru-
tura em sua possibilidade segura, fomentando apenas a universalida-
de deste seu modo de ser, e constitui o Ocidente como a histéoria de
um erro.

Ao transferir o acontecimento da verdade da physis para o eidos e ao
colocar a compreensio do eidos no inteligivel, Platao funda a possibi-
lidade do sujeito cartesiano, paradigma do processo de universalizagio
do pensamento ocidental. Como paradigma, o sujeito é o fundamento
inquestionado que silenciosamente determina toda compreensio de
ser no Ocidente. Deste modo, poderiamos acrescentar os “nicleos
conceptuais cuja energia irradiante iluminou e orientou a histéria
universal no Ocidente” com a Idéia de Platao, a Substancia de
Aristételes e o Cogifo cartesiano. “Seja como for, o que emerge desse
revolver profundo do solo histérico do Ocidente é a figura
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paradigmatica do homem que levanta a formiddvel pretensao de ser
o fundamento e o lugar conceptual do movimento de lranscendén-
cia™.

Ao negar a transcendéncia como principio de realizacao da realidade,
o sujeito se coloca a si mesmo como fundamento, fomenlando a exten-
sdao planctdria deste seu modo de ser ; a ciéncia e a téonica sdo os
lugares onde esta “formiddvel pretensdo” se universaliza “coroada de
éxito”. Com uma legilimidade cada vez maior, a ciéncia ¢ a técnica
tendem a aniquilar o saber regional que orienta a praxis de um deter-
minado povo, impondo o seu modo de ser como a possibilidade mais
desenvolvida da agdo humana. A perda do valor da tradigdo ¢ o prego
que se paga pelo projeto desenvolvimentista que, marcando toda pro-
priedade da tradigido com o estigma do atrasado, nivela a vontade de
todos com a universalidade cientifico-lecnoldgica moderna.

6. Com o fendmeno do nivelamento do homem universal, as culturas
perdem a diferenga de suas tradigSes autdctones para adotar a mesma
modernidade cientifico-tecnolégica. Deste modo, os mitos, a arte, o
saber, o trabalho, o way of life, 0 Lebensstil tendem a ser homogeneizados
com a assimilagio dos valores, gostos, crengas, modos, ... do homem
universal. O paradigma ac qual retorna o tempo dos acontecimentos
exemplares desloca-se do passado da tradigao de cada povo para o
future universal moderno, pés-moderne. O circulo da reinstauracao
axiolégica do tempo tradicional ¢ aberto em uma linearidade quanti-
tativa, a sucessdo dos eventos, onde o passado se anula com a sempre
renovada expectativa do futuro.

“A primazia do futuro na concepgao do tempo é homéloga & primazia
do fazer técnico na concepgao da agiio, do qual procede o pressuposto
utilitarisla que, sob vdrias denominagoes e formas, subjaz a todo de-
senvolvimento da ética moderna™. A transformagio do modo tempo-
ral da existéncia, que perde a sua estrutura circular de retorno ao
passado paradigmatico da radigio para ser a sucessio evolutiva do
desenvolvimento produtivo, deixa de ser o tempo do ethos para ser
produgio utilitaria: “Hie is mioney”; iransforma consigo toda compre-
ensdo de realidade do homem e, assim, toda a sua ética. A homologia
que hd entre a concepgio de tempo, que prima pelo futuro, e a técnica,
perfaz o proprio loges da modernidade, caracterizado por Lima Vaz
como digldtica do desejo e da dominagio - “expressdo universal do niilismo
ético e forma moderna, infinitamente mais ambiciosa, do programa do
homem medida segundo Protdgoras”?®,

A dialética do desejo ¢ da dominagao provém da vontade que, por nao
ter coragem de se entregar a inconstincia do (luxo de realizagio da
realidade, & necessidade de sua contingéncia, quer a seguranga do
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programavel, calculdvel, do que foi planificado por principios logicos,
necessdrios e universais. Compreendendo o tempo como produgao, a
dialética do desejo quer dominar a vida através da previsibilidade
total de seu produto. A técnica assume, em sua forma tecnoldgica, a
expressao maxima deste projeto por, com baixos riscos, possibilitar
altos indices produtivos. Deste modo a dialética do desejo e da domi-
nagdo tem uma satisfa¢do relativa de sua vontade de seguranga, pois
no afa de querer ter o dominio incondicional da produgao, o homem
se defronta com a fragilidade de seu presente e se projeta na ficgao de
um futuro melhor, onde, com a posse da verdade cientifica, a tecnologia
poderd finalmente garantir a seguranca da vida, banindo o incerto do
erro e da morte com o controle do real. Este primar pelo futuro sem-
pre langa o homem novamente ao que ele ainda ndo ¢, gerando um
descanhecimento de seu préprio ser e, assim, a constante insatisfa¢ao
consigo mesmo que poderiamos caracterizar como uma sede do mar:
quanto mais ele se sacia, maior ela se torna. O primar pelo futuro da
ficgdo moderna projeta o homem da origem paradigmatica de sua
cultura para o turbilhdo frenético e impessoal da aldeia global. Proje-
tado desta forma, ele tende a desenraizar-se de sua tradigio e adotar
o modo planetdrio de ser, tornando-se assim a civilizagao moderna
efetivamente universal.

III. Etica e civilizacao

7. Henrique C. de Lima Vaz diagnostica a crise do Ocidente moderno
como o fruto da paradoxal disjungio entre ética e civilizagao. A mo-
dernidade se concretiza como a histéria universal da civilizagio Oci-
dental, cujo produto € o individuo historico-mundial. “Assim, a primeira
tarefa das revolugoes modernas e que € provavelmente o trago mais
marcante da sua originalidade, consiste em desenraizar o individuo
da particularidade de seus ethoi histéricos tradicionais e em plasma-
lo segundo a forma daquele que se propde como individuo universal:
o ‘filésofo’ da Ilustragdo, o citoyen revoluciondrio, o burgués progres-
sista, 0 homem comunista”'’.

Como vimos na primeira parte deste texto, o ethos é a vigéncia trans-
cendente do principio axioldgico-axiogénico que unifica a cultura de
um povo em uma tradigdo, conferindo a sua identidade a praxis dos
diversos subconjuntos do social. Esta vicissitude do principio ético
transcendente, Lima Vaz caracteriza como dialética mensurante-
mensurado da praxis humana.

A agido humana possui um carater mensurante da realidade na medi-
da em que ela lida com o objeto significando-o simbolicamente. A
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forma “natural” do objeto estd sempre jd integrada no sistema da
cultura, das significagdes, com que a sociedade e o individuo repre-
sentam e organizam o seu mundo como mundo humano; sua nature-
za, deste modo, estd sempre jd submetida & norma mensurante que a
significa simbolicamente como isto ou aquilo numa determinada cul-
tura. “Enquanto produtora de simbolos ou enquanto portadora da
significagio de seu objeto, a agéio manifesta desta sorte uma proprie-
dade constitutiva de sua natureza: ela é medida (metron) das coisas e,
enquanto tal, eleva-se sobre o determinismo das coisas e penetra o
espago da liberdade”?. Pelo fato de o homem habitar o simbolo que,
por organizar a ambientagdo humana da natureza (hethos}, € em seu
prépric modo de ser medida ou norma do real, a pravis humana ¢
nela mesma mensurante da realidade. Se a praxis ¢ a medida das
coisas, resta-nos saber como ird se estabelecer uma medida para a
propria praxis, uma vez que, na contingéncia de sua particularidade,
ela ndo deve ser medida para ela mesma.

Lima Vaz indica que ¢ a propria realidade da natureza que impde a
significagdo a necessidade de seu ser, a sua verdade. Conforme a
propria configuragio do ambiente, a realidade tende, através da expe-
riéncia da tradigdo, a ser significada de modo propicio. A repetigio de
uma mesma ambientagdo acaba por se constituir como hdbito (hexis)
de uma tradigio e passa, assim, a ser mensurante da praxis desta
cultura. A tradigdo cultural de uma nagao ¢ o principio transcendente
que normaltiza a pravis de seu povo, dando-the o fundamento e a
identidade de sua pdtria.

Deste modo a praxis se mostra, de um lado, como mensurante da
realidade por significa-la simbolicamente ¢, de outro, como mensurada
pela natureza jd significada de sua tradigdo simbdélica. “A suprassungio
dessa oposigio dialética constitutiva da praxis se dd justamente na
constitui¢io do efftos e na sua posterior sistematizagio racional como
Etica”".

8. Lihos € portanto a vigéncia normativa do modo come uma civiliza-
¢io se agrupa em sua cultura, significando o real e sendo por ele
significada numa reciprocidade de liberdade e lei. Como forga trans-
cendente, o ctlies organiza os individuos no organismo da tradicio,
orientando o sentido de suas existéneias. “O cthos ¢ a alma de uma
cultura viva.,” Assim, conforme jd dito acima, a praxis humana serd,
em uma determinada sociedade, o desdobramento do ethos de sua
cultura na peculiaridade de cada uma das suas diferentes manifesta-
¢Oes, sendo portanto o ethos um principio organizador transcendente
que unifica e confere 0 mesmo cardter comunitdrio aos diversos cam-
pos da acdo humana. Tal unidade transcendente € o que singulariza
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o modo de ser de um determinado povo como nagio, confirmando
assim a sua identidade cultural.

Se, conforme indica Lima Vaz, a caracteristica das revolugoes moder-
nas ¢ desenraizar o individuo de seus ethoi tradicionais, entao elas
conseqiientemente destroem a identidade cultural das diferentes na-
¢oes em prol do que se propoe como universal. Deste modo, serd
operada uma profunda transformacao do ethos nas sociedades ociden-
tais a partir das revolugoes modernas — “a comegar pela revolugio
cartesiana da Razdo” —, sendo a dialética mensurante-mensurado da
acao radicalmente alterada em sua estrutura. Através da imanentizagao
do fundamento transcendente no sujeito universal, “a praxis humana
se propoe como capaz de dar a si mesma o seu praprio fundamento”,
absolutizando-se em seu momento mensurante. A ideologia da praxis
absoluta nasce da dialética do desejo e da dominagao que, pensando
o sujeito como o fundamento do real, quer estabelecer uma ordem
consciente que possa oferecer a seguranga e o dominio total de sua
produgdo. Tal modo de ser constitui o que Lima Vaz chama de niilismo
ético.

9. Nietzsche caracteriza o niilismo moderno com a frase: “Deus estd
morto”. Esta caracterizagdo, antes de ser uma mera afirmagio atéia,
indica a perda do principio transcendente de organizagio da realida-
de, como conseqiiéncia da interpretagao histérica do valor da existén-
cia. O niilismo nasce da descrenga nos valores supremos que, como
um nada (nihil), se estende velando o sentido da existéncia do homem
ocidental. Tal processo ocorre com o desgaste e conseqiiente faléncia
dos valores da verdade, do bem e do belo, que sempre nortearam a
interpretagao da realidade a partir do paradigma do supra-sensivel, A
morte de Deus indica a perda da credibilidade no supra-sensivel como
sendo o fundamento de organizagio do real e, com isso, a auséncia de
um principio transcendente norteador da agao (praxis) humana. Dian-
te desta auséncia de Deus, o homem se coloca no lugar de Deus,
fundando em sua propria consciéncia toda a possibilidade do real.
Pensamento herdado de Dostoievski, a morte de Deus constitui para
Nietzsche o fundamento do niilismo moderno.

10. Na obra Os demidnios, Fiodor M. Dostoievski constréi o individuo
moderno universal no personagem Kirilov:

“A vida se apresenta ao homem, hoje, como um sofri-
mento e um terror, e tudo isso ¢ um engano. Hoje o
homem ndo ¢ ainda o que haverd de ser. Haverd um
novo homem, feliz e orgulhoso. Aquele a quem serad in-
diferente viver ou ndo viver. Serd esse o novo homem!
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Aquele que vencer o sofrimento e o terror sera ele pré-
prio um Deus.” — diz Kirilov na Parte [, cap. III, de Os
demdnios.

Concebendo a vida como sofrimento e terror diante da morte, Kirilov
diz que o nove hioment € aquele que, tendo vencido o sofrimento e o
terror e alcangado a indiferenga de viver ou nao, torna-se ele mesma
Deus per fazer de sua propria vonlade o principio da sua agdo: “Se
Deus existe, ludo € Sua vontade e fora de Sua vontade nada posso. Se
ele nio existe, tudo ¢ minha vontade e sou obrigado a manifestar
minha propria vontade”. Kirilov se suicida para provar que toda rea-
lidade se funda na propria vontade daquele que venceu o sofrimento
e o terror diante da morte. O suicidio 18gico de Kirilov € a demons-
tragio abjetiva de que Deus morreu ¢ que toda a realidade se funda
na ventade consciente do eu penso™.

Verncer o sofrimento e o terror significa abolir o principio transcenden-
te que mensura a praxis, para tornar a vontade humana, o cu da sua
consciéneia, o fundamento abseluto de toda agio ¢, conseqiientemen-
te, de toda realidade. Neste movimento de imanentizagio do princi-
pio, o homem nega a forga axiolégica-axiogénica de sua tradigdo cul-
tural para afirmar-se soberano ¢ universal; a liberdade torna-se livre
arbitrio.

Abolir o principio transcendente que mensura a praxis significa perder
os valores da tradigao que conferem a identidade de eada cultura,
Deste modo o homem, desenraizando-se de sua tradigao, ¢ projetado
na universalidade moderna sem um principio ético que normatize a
sua praxis. Fundado apenas no eu de sua consciéneia, diante da dia-
lética do desejo e da dominagao, da sua volupia de sede do mar, o
homem desertifica o mundo tornando-o uma (nica aldeia global,
império idvoldgice da praxis absoluta. Deste modo o Ocidente moder-
no se universaliza sem wm sentido Stico que organize a sua existéneia.
A falta de sentido & praxés acaba por desvid-la de suas proprias neces-
sidades numa vontade hipertrofiada que, paradoxalmente, acaba nio
querendo nada, caracteristica do niilismo ético.

Oscilando entre a euforia e o tédio de desenvolvimento, o homem
moderno ampliou de tal forma o horizonte de sua liberdade que agora
se encontra perdide na vastidio do nada. Lima Vaz interpreta esta
situagie como o uso ilimitade da liberdade que lodavia desconhece as
razoes de ser livre. Este moedo de ser se funda na disjungiio entre ética
e civilizagio no Ocidente moderno e caracteriza a nossa época como
uma civilizacao sem élica: "Nossa civilizagdo, no seu designio e no seu
efetivo operar universalizante, permanece uma civilizagio sem éti-
ca”™,
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