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Resumo: O presente artigo é uma introdugio ao debate entre Karl Liwith e Hans
Blumenberg que nos coloca frente a dificil problematica de estabelecer a identidade,
originalidade e legitimidade da idade moderna. Ao refutar a tese da secularizagio de
Liwith, segundo a qual a idade moderna nio seria mais do que uma escatologia
secularizada, e, por isso mesma, ilegitima, Blumenberg recupera, por assim dizer, o
projeto moderno em sua legitimidade propria. Em outras palavras, a idade moderna
se justifica-a-si-mesma. Seu programa existencial: a “Afirmagio-do-Eu.”

Palavras-chave: Modernidade, Secularizagiao, Legitimidade, Blumenberg,.

Abstract: This article aims to give a brief account of the Lowith-Blumenberg debate
which introduces us in the complex problematic of establishing the identity, originality
and legitimacy of the Modern Age. In refuting Lowith’s thesis that the Modern Age
is a secularized eschatology and thus, illegitimate, Blumenberg retrieves the modern
commitments oul of their proper legitimacy. In other words, the Modern Age is
justified out of itself alone. Its existential program: Self-Assertion.
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Introducao

idade moderna se inicia com uma reivindicagao sem preceden-

A tes de originalidade em relagao a tudo o que veio antes dela.

Assim sendo a idade moderna introduz o conceito de “época.”

O tempo histérico é formulado em épocas perdendo a histéria a sua

conceitualizagdo tanto em termos de um “continuum,” como o de um
tempo ciclico sempre retornando de onde ele se iniciara.

Nao demorou muito para que essa pretengdo a uma originalidade
absoluta fosse contestada e desafiada, na medida em que ela implica-
va em uma confrontagdo imediata com a visao crista do mundo. Uma
nova ordem simbélica comega a se impor como a idade da razao.
Através dos meios disponiveis a razao, a idade moderna se julgou
capaz de revelar a verdadeira natureza do mundo e da prépria natu-
reza humana. A razio foi comparada a uma luz que iria iluminar toda
a treva na vida da humanidade e a religiao, por sua parte, foi vista
como uma espécie de miopia que obscurecia o olhar iluminado que
somente a luz da razdo poderia prover.

A Idade Média foi interpretada como sendo a assim chamada “idade
das trevas,” vista quase como uma interrupgao do curso normal da
histéria, imediatamente procedente do mundo antigo. Fazia-se neces-
sdrio corrigir essa anomalia histérica comegando do nada, negando
qualquer certeza que nao pudesse ser julgada pelo tribunal da razao.
A paga Atenas e ndo a Roma crista se tornara a verdadeira heranga do
homem moderno.

Acreditava-se, pois, que a implementacao do reino da razio e as des-
cobertas da ciéncia trariam uma melhora sem precedentes na vida
humana. O sentimento que o0s philosophes do século XVIII tinham de
estarem vivendo na idade das luzes deu-lhes um senso de responsa-
bilidade pela tarefa civilizadora da humanidade, tarefa esta que eles
abragaram com um zelo e um fervor quase missiondrios.

A pretensio moderna a uma originalidade sui generis foi palco de
muita controvérsia. Ao se entender, interpretar e caracterizar como o
novo inicio da razao, a idade moderna se achou presa na armadilha
de ter que justificar a sua prépria legitimidade. Ao se pensar como
uma nova época, a idade moderna “criou” as outras épocas histdricas
das quais ela difere. Sua prépria identidade é dada, por assim dizer,
em comparagao ao que veio antes dela. No século XVIII, a concepgao
dos philosophes de um progresso inevitdvel contribuiu para a jd contro-
vertida pretensio da modernidade de comegar a partir do nada.

Na discussdo sobre a crise de legitimidade da idade moderna, a obra
do pensador alemao Karl Lowith ¢ de fundamental importancia. No
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seu famoso e aclamado livro, Meaning in History', Lowith desafia os
proprios fundamentos da idade moderna ao negar a verdadeira legi-
timidade da modernidade. Para Lowith, as filosofias modernas da
histéria e suas celebragoes do progresso, sao derivadas do Cristianis-
mo (e através dele do Judaismo). Existem, pois, pressuposigoes teol6-
gicas escondidas na consciéncia histérica moderna. Assim sendo, a
pedra angular da modernidade, a concep¢ao de um progresso inevi-
tavel, ndo passaria de uma mera secularizagao da escatologia crista. A
verdadeira face da idade moderna deve ser procurada por baixo da
mdscara secularizada que ela veste. Em outras palavras, a tese da
secularizagdo reduz a idade moderna a uma simples versao disfargada
daquilo que veio antes dela.

A tese de Lowith teve enorme aceitagio e repercugao mas permaneceu
incontestada até que o entdo jovem filésofo alemao Hans Blumenberg
apresentou um ensaio sobre a secularizagao no qual ele contestava a
tese de Lowith. O ensaio de Blumenberg suscitou uma enorme contro-
vérsia. Ao tentar responder as criticas recebidas, Blumenberg ampliou
0 alcance do seu ensaio original, publicando entdo a sua obra notdvel
e de profunda erudigdo, The Legitimacy of the Modern Age*. Nesse livro
Blumenberg ndo apenas se opde a pressuposigao subjacente a tese da
secularizagio de Lowith, mas abraca a dificil missao de recobrar a
originalidade da idade moderna em sua prépria legitimidade. Central
no projeto blumenbergiano é a sua concepgiao da “afirmagao-do-eu”
(self-assertion) como sendo um programa existencial e do qual a mo-
dernidade deriva a sua prépria legitimidade. Entretanto € preciso dei-
xar claro que para Blumenberg a guinada para o “eu” ndo surgiu do
nada. Ela tem que ser situada dentro de um contexto mais amplo que
inclua o que veio antes dela, em especial o Cristianismo Medieval.
Através da sua “tese de reocupagio” (reoccupation thesis), ele mostra
que a continuidade entre a Idade Moderna ¢ a Idade Média ¢ uma de
fungdes, e nio de substincia. Em outras palavras, a idade moderna
tentou responder a um conjunto de questoes que o Cristianismo havia
formulado tendo em conta jd possuir as respostas. De acordo com
Blumenberg, ao introduzir o conceito de uma creatio ex nihilo, o Cris-
tianismo foi capaz de fazer uma reivindicagao no que concerne o sen-
tido da totalidade do mundo e da histéria. Apds a guinada moderna
os pensadores modernos se sentiram ainda obrigados a responder as
questdes que nido eram propriamente modernas mas medievais, e que
diziam respeito a totalidade da histéria, fazendo uso dos meios limi-
tados que a razio oferece. Desse modo, as idéias modernas legitimas
se viram for¢adas a reocupar as posi¢oes deixadas pelo Cristianismo
Medieval.

Para Blumenberg se faz necessdrio que a idade moderna se livre da

idéia de que exista um cinone de grandes questoes que acompanham
a curiosidade humana inalteradamente. Segundo ele, nem sempre as

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 70, 1995



questdes precedem as respostas. Muitas vezes as respostas jd estdo
dadas antes mesmo da formulagdo de suas respectivas questoes. A
idade moderna herdou do Cristianismo Medieval uma série de ques-
tionamentos radicais que este havia-se colocado na certeza de jd pos-
suir respostas para eles. A idade moderna se sentiu obrigada a respon-
der a estas questdes. Assim sendo, idéias modernas legitimas como a
de um progresso possivel, por exemplo, se tornaram a concepgao do
progresso inevitdvel do século XVIII. A concepgao de um progresso
inevitdvel tenta, no entender de Blumenberg, reocupar a posicao dei-
xada pelo Cristianismo de ter que dar uma resposta ao que tange a
totalidade da histéria, seu sentido e destinagao altima.

Nessa tarefa de defender a legitimidade da idade moderna, Blumenberg
deixa claro que ndo se trata de justificar cada uma de suas afirmagdes.
No que diz respeito a secularizagao especificamente, Blumenberg in-
troduz seu conceito altamente criativo de “secularizagao pela
escatologia”, ao invés de “secularizagio da escatologia.” Ele mostra
que a existéncia de uma teologia Crista ji ¢ em si mesma um sinal de
que algo saiu errado com as expectativas escatoldgicas iminentes das
primeiras comunidades Cristas.

Esses sio resumidamente os pontos principais da defesa da legitimi-
dade e originalidade préprias da idade moderna apresentada por
Blumenberg em contraposigao a teoria da secularizagao de K. Lowith.
Tomarei agora os pontos principais e por que nao mais controversos
da arquitetura blumenbergiana e, logo em seguida, como esbogo de
uma conclusio tentarei avaliar o alcance das afirmacgoes
blumenbergianas, que foram definidas como uma radicalizagao do
lluminismo, dentro do contexto das discussoes da modernidade\ pés-
modernidade.

1- Progresso versus Providéncia: a tese da
secularizacao

’ara Blumenberg, as condigoes de possibilidade para o nascimento da
ciéncia moderna devem ser vistas tanto no contexto da filosofia grega
como no Cristianismo medieval, na medida em que a ciéncia pressu-
poe uma certa racionalidade da ordem das coisas. O Deus medieval
era um Deus pessoal e racional que nao agia arbitrariamente, Quando
no final da Idade Média o voluntarismo nominalista se impde a nivel
das discussoes teoldgicas, e a ordem das coisas tinha que ser re-esta-
belecida, um novo principio de certeza foi encontrado no “cogito”
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cartesiano. Existe, pois, um fator ou mafrix teolégica na constituigao
da ciéncia moderna e essa vertente teoldgica estd ligada tanto a filo-
sofia grega como ao Cristianismo.

A crise de época medieval leva a busca de um novo principio de
racionalidade para a ordem das coisas e este é encontrado no “cogito”
e traduzido no projeto de dominar e possuir a natureza. Para isso o
método da ciéncia se provou extremamente eficiente, e esse sucesso
de alguma maneira passou a justificar a propria ciéncia. Os cientislas,
por sua vez, nao sentiram a necessidade de justificar ou mesmo ques-
tionar as suas proprias pressuposigoes metafisicas. O homem possui
os instrumentos necessdrios para a dominagao da natureza, para criar
um mundo mais racional e humano, para melhorar a vida e para criar
progresso. A dominagio do mundo da natureza diz respeito apenas
a objetividade do conhecimento cientifico e 0 mundo da razao técni-
co-matematica édefinido em termos da sua operacionalidade.

Esse sucesso da racionalidade cientifica é na verdade o inicio da “re-
volugao copernicana” do pensamento. O mundo se torna um projeto
da razdo humana e o futuro do homem ¢é uma possibilidade sempre
aberta. Nao apenas a dominagao da natureza ¢ uma tarefa para o
homem moderno, mas a ordem social é também produto da razao
humana. A vida social se torna racionalizada. As novas ciéncias do
homem se tornam caracterizadas pela positividade de seus respecti-
vos métodos; elas tém que ser “cientificas.” A positividade do método
das ciéncias assim chamadas exatas foram transplantadas para o
método das ciéncias assim chamadas humanas. Nem mesmo a reli-
gido ficou indiferente ao sucesso metodoldgico da ciéncia moderna.
Os estudos biblicos, a exegese em particular, se tornam influenciados
por ele. Muitas Igrejas recém-fundadas acrescentavam a palavra cién-
cia ou cientifico aos seus nomes.

A ciéncia moderna € pois fruto de uma dupla vertente ou matriz que
nos leva tanto & Atenas como a Roma, a Filosofia Grega e ao Cristia-
nismo, a Antigtiidade Classica como a Idade Média. Ela entretanto
nunca prestou muita atengao as pressuposigdes metafisicas do seu
praoprio credo. Os philosophes do século XVII se sentiam herdeiros da
antigtiidade cldssica, interpretaram a Idade Média como uma idade
de trevas e supersticao. Eles se consideravam vivendo em uma idade
de luzes que se libertou da obscuridade medieval. Eles eram pagaos
modernos vivendo em um tempo sob todos os aspectos superior a
quantos vieram antes dele.

A histéria ganha uma importancia fundamental enquanto disciplina
cientifica. A histéria possuiria uma norma de desenvolvimento que
culminaria na idade da razao. A filosofia da histéria assim concebida
fornece uma explicagao altima para a curso da historia na sua totali-
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dade. A histéria é uma totalidade que faz sentido possuindo uma
estrutura linear e progressiva. O sentido da histdria, entretanto, é dado
pela razao e nao por Deus.

Enquanto disciplina cientifica, a histéria deveria fornecer conhecimento
objetivo; ela foi canonizada pelos philosophes como a histéria da acu-
mulagao progressiva de instrumentos, técnicas e conhecimentos que
desembocaram na idade iluminada da razao. A histéria adquire um
valor positivo jd que se trata da histéria da razdo desempenhando sua
missdao de dominar a natureza, melhorar a vida e criar um mundo
humano. Vista a partir dessa perspectiva linear, a histéria é
universalizada e o homem iluminado pela luz da razio se torna um
homem universal com uma missao também universal, de levar a luz
da razdo para toda a humanidade. O esquema do progresso perma-
neceu pois ligado aos instrumentos de dominagao da natureza e de
melhora da vida, e estes, por sua vez, sio expressao do propésito do
homem enquanto criador.

Essa contemplagdo racionalista da histéria destréi toda a base de sus-
tentagdo para uma teologia da histéria. Se a histéria € a progressao
linear e universal da razdo, entdo os conflitos e ambigliidades mal
experimentados no seu curso, bem como a necessidade de salvagao,
perdem a sua razdo de ser, jd que a razdo € a tGnica chave para a
inteligibilidade da histéria. A filosofia da histéria advoga para si um
“status” cientifico e € parte integral e constitutiva da idade moderna.

Lowith interpreta a filosofia da histéria e a sua suposigao subjacente
de uma progresso inevitdvel como sendo a secularizagio da escatologia
crista. Presa entre uma dupla heranga, crista e paga, a modernidade
se mantém indecisa, carecendo por assim dizer, de uma identidade
propria. Desse modo a idade moderna e o seu projeto seriam ilegiti-
mos. Para ele a filosofia da histéria € uma interpretagao sistemdtica da
histdria universal de acordo com um principio pelo qual 0s eventos e
sucessoes histéricas seriam unificados e dirigidos para um sentido
altimo’. Assim sendo, a filosofia da histéria dependeria de uma teo-
logia da histéria enquanto histéria de realizagao e salvagio. Muito
embora a providéncia divina tenha sido substituida pela vontade e
razao humanas, as pressuposigoes teolégicas subjacentes ainda persis-
tem na idade moderna de uma forma secularizada. A filosofia da
histéria nao pode ser cientifica como queriam os philosophes visto que
somente a razao nao pode nem justificar o cardter otimista ¢ redentor
da histéria nem a fé num progresso inevitdvel que tem as suas fontes
na tradigdo judaico-cristd, muito embora nem o Judaismo nem o Cris-
tianismo concebessem tal progresso. E nos parametros da histéria da
salvagao que a questao do sentido altimo e destinagao final aparecem.
Os pensadores modernos secularizaram as pressuposigoes teoldgicas
que permitem uma contemplagdo otimista da historia e a progressao
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linear dos eventos histéricos. Segundo Lowith a histéria, numa pers-
pectiva cristd, ndo é um trabalho independente de projegio do ho-
mem, mas necessita constantemente da redengao trazida pelo sacrifi-
cio de Cristo na cruz. A histéria é vista e avaliada a luz da cruz, cuja
destinagao final é o fim desse mundo e a criacao de um novo céu e de
uma nova terra. Conclui-se pois que apesar da escatologia crista ter
possibilitado uma visdo progressiva da histéria, os contornos que a fé
no progresso adquiriam na idade moderna sido de fato nao-cristaos.

A modernidade rejeita qualquer teleologia divina na histéria jd que o
futuro pode ser criado e mantido pelo prépria vontade do homem. O
despertar universal da razao ao brilhar sobre toda escuriddo ilumina-
rd a totalidade da histéria humana. Esse processo do desabrochar da
razao no horizonte histérico da humanidade foi concebido como um
processo inevitdvel e irreversivel. A histéria se torna entdo uma histé-
ria universal. A histéria é tarefa e projeto humano e as leis que a
regem se tornaram leis naturais. Qualquer tentativa de interpretar a
histéria em termos da teologia crista se tornara um anacronismo. Todas
as questoes referentes a natureza do homem devem ser resolvidas
pela histéria. E mesmo na solidao de uma mera continuidade histérica
na qual a razio nao mais consegue fomentar um progresso inevitavel
e uma melhora de vida, ndo existe mais retorno ao pensamento
consolador de uma teleologia guiando a histéria.

Para Lowith o problema da totalidade da histéria ndo pode ser res-
pondido nos limites da prépria histéria. Ao contemplarmos a histéria
em suas vicissitudes, esta nos parece mais um processo irracional
guiado pela fatalidade e pela sorte do que uma totalidade ordenada.
O mundo pés-cristio € pois uma criagao sem criador. Fruto de uma
dupla heranga ele termina por nao ser nem cristao nem pagao. Ele vé
com um olho da fé e com um olho da razdo. Desse modo a sua visdo
¢ necessariamente opaca se comparada tanto ao pensamento Grego
como ao pensamento Biblico'. Em outras palavras, a idade moderna
carece de legitimidade.

1- A “Afirmacao-do-Eu” como um
programa existencial

Central ao projeto blumenbergiano de defesa da legitimidade da ida-
de moderna face ao desafio da tese de secularizagio é a “afirmacao-
do-eu” enquanto um programa existencial. O “cogito” cartesiano se
apresenta como o inicio de uma nova era, a idade da razéo. Isso im-
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plica em uma quebra radical com a tradi¢io ¢ o entender-se a si mesma
da idade moderna como uma ¢poca em tudo diferente das demais.
Entretanto, esse programa original de comegar “do nada” se envalveu
segundo Blumenberg com uma série de questdes que nao eram as
suas proprias. A idade moderna herdou questes ¢ problemas pré-
modernos, sobretudo medievais-cristdos, ¢ que dido a aparéncia de
ilegitimidade ao projeto moderno como am todo.

Para se recupcrar a novidade que o projeto moderno representa em
sua ‘originalidade-original,’ se faz necessdrio acabar com a iddia de
que exista um canone de “grandes questoes” que durante o transcor-
rer da histdria ¢ com a mesma urgéncia ocupariam a curiosidade
humana®. Se essas questdes ndo esliveram sempre conosco elas tam-
bém nao devem ser olhadas como obrigatérias para o nosso esfor¢o
intelectual. Isso nao significa uma posigdo positivista que simplesmen-
te exclut uma questao sobre o epiteto derrogatério de “melafisica.”
Blumenberg ndo procura limitar o labor intelectual por referéncia a
um modelo particular de conhecimento, sem uma profunda reflexio
historica. O que se passa com a idade moderna foi que esta, senlindo-
se obrigada a dar uma resposta a uma série de questies pré-moder-
nas, s¢ viu em apuros, pois ela ndo possufa nem competéneia nem
deveria ter seguide um programa deixadoe pelo Cristianismo medie-
val.

Para Blumenberg nem sempre as questées precedem suas respostas.
Muitas vezes jd se possuem as repostas de antemio ¢ tenta-se, entio,
formular suas respectivas perguntas. Com o advento do Cristianismo,
¢ sentido e a propria ordem das coisas ndo derivam mais da totalida-
de divina do Cosnios, mas de um Deus pessoal em sua transcendéncia
absoluta. Desse modo o Crislianismo tira do Cosmos o seu principio de
sacralidade apesar de nao dessacralizar a natureza enquanto tal, A
dessacralizagio total e efetiva da natureza se dd com o triunfo do
modvelo mecanicista do universo como a dnica representagdo da natu-
reza reconhecida pelo conhecimento cientifico de entao.

O Cristianismo, ao elaborar o conceito dv uma creatio ex nililo, intro-
duz uma diferenga radical entre Deus e a natureza, e dd ao ser huma-
no um papel primordial na criagde na medida em ¢ homem foi criado
a imagem de Deus. Ao se tornar uma religiao histérica, o Cristianismo
ofcrece um sistema exclusivo de explicagio da ordem das coisas, Se-
gundo Blumenbery valores que eram originariamente valores para a
salvagdo se converteram em valores explanatérios. Ou sefa, o Crislia-
nismo jd possuia de antemio as respostas relativas ao sentide dllimoe
do mundo e da historia humana. A partir dessas respostas procurava-
se formular as suas respectivas questdes,

Com o inicio da guinada moderna, os pensadores modernos nio
puderam furfar-se a responder a esse cinone de "prandes questoes”
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herdadas do Cristianismo. Ele se sentiram obrigados a enfrentd-las
com seus préprios e limitados meios. E dentro dessa problematica que
Blumenberg busca situar e entender o surgimento da filosofia da his-
téria. Para ele a filosofia da historia é uma tentativa de responder a
questoes medievais com os meios disponiveis apenas a uma era poés-
medieval. Nesse processo, a idéia de progresso € levada a um nivel de
generalidade que ultrapassa os seu alcance original®. Assim sendo, o
surgimento da filosofia da histéria e a concepgio de um progresso
inevitavel sio, de alguma maneira, um desvio de um programa mo-
derno original e legitimo.

Ao rejeitar a tese da secularizagao proposta por Lowith, Blumenberg
afirma existir algo de novo e original na guinada moderna. Essa origi-
nalidade porém nao ¢ uma originalidade ex nililo. A guinada do sujei-
to deve ser situada dentro de um horizonte mais amplo que leva em
consideragao o processo de desenvolvimento da tradicao intelectual
ocidental, na medida em que as condigdes de possibilidade para o
surgimento do sujeito moderno tém que necessariamente levar em
consideragao tanto a Idade Média como a antiguidade cldssica.

O sujeito moderno nao €, pois, um original absoluto no sentido de que
ele tenha surgido do nada. Ele estd enraizado tanto na antiguidade
classica como no Cristianismo Medieval. O erro fundamental da idade
moderna ¢ justamente o nao reconhecimento desses elos historicos, o
que levou a modernidade a se desviar de sua prépria temdtica. O
pecado original da idade moderna ¢, no entender de Blumenberg, o
ter-se desviado do programa inicial proposto por Descartes de come-
car absolutamente do nada’. Mas apesar desse pecado original é pos-
sivel recuperar uma “originalidade-original” e legitima, peculiar a ida-
de moderna e que se justifique a si mesma. Para além de qualquer
afirmagao de uma onipoténcia da razao e das pretensdes ambiciosas
das filosofias da histéria do século XVIII, é possivel recuperar o senti-
do legitimo do projeto moderno. Esse projeto blumenbergiano foi des-
crito como “a radicaliza¢do do iluminismo”*,

Para Blumenberg a afirmagao-do-eu é a concepgao mais original da
modernidade. A afirmagao-do-eu significa um programa existencial no
qual o homem coloca a sua existéncia em uma situagao histérica e
indica para si mesmo como ¢ que ele vai lidar com a realidade ao seu
redor e como usard as diversas possibilidades que se abrem para ele®.
Isso significa que o sujeito moderno leva em consideragao a sua situa-
¢ao histérica tomando decisdes no que diz respeito a gama de possibi-
lidades que se colocam diante dele. A afirmagio do sujeito expressa
acima de tudo o desejo de centrar nossas esperangas e 0 nosso futuro
em nossas proprias maos. Assim sendo, o programa existencial da
afirmagdo-do-eu ¢, no entender de Blumenberg, um projeto legitimo e
estd articulado & concepgao de um progresso possivel.
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Blumenberg rejeita qualquer interpretacio da guinada moderna do
sujetto como sendo um dar-se poderes a si mesmo, que possui segun-
do ele, a conotagio de uma tomada ilegitima do poder, a antitese da
legitimidade legal ¢ politica, sem se importar com o processo histdrico,
numa espécie de creatio ex nilile. A afirmacao do sujeito determina
apenas a radicalidade da razdo que levou a idéia de época fundada no
sujeito e que em muito difere de um dar-se poderes a si mesmo por
parte do sujeilo, numa espécie de creatio ex nibilo.

Esse programa existencial da afirmagiio-do-eu deve ser visto dentro da
problemadtica que Blumenberg denomina de “o absolutismo teoldgico”
da teologia no final da ldade Média. Ele surge como tentativa de res-
posta & crise de época nominalista no final da ldade Média que, ao
enfatizar o poder absoluto de Peus, levou a um sentimento de insegu-
ranga sem precedentes no que diz respeito ao mundo ¢ 4 ordem das
coisas. Para Blumenberg, a afirmacio do sujeito €, pois, um programa
existencial que visa preencher o espago deixade pelo voluntarismo da
concep¢io nominalista. O que vai definir a modernidade € justamente
a tentativa de fundamentar essa nova época tendo por base a
racionalidade asserciva do sujeito, em contraposi¢ao 4 uma dispensagdo
teoldgica caracteristica da ldade Média. A afirmagao do sujeito como
resposta a crise de época medieval, pode ser traduzida como a deter-
minagdo de fazer o melhor das nossas vidas nesse mundo em vista da
auséncia de qualquer ordem divina inteligivel. E serd justamente o
sucesso no agir mais do que qualquer dignidade ontolégica especial
que serd essencial para a definigio do que de fato seja o objetivo
maoderno.

2 - O modelo de reocupacao

A idade moderna estabelece um elo entre a propriedade legitima e a
produgdo auténtica, o qual estard inscrito no programa do Kant critico,
que tirard lodas as suas conseqiiéncias ao estabelecer uma arquitetura
filosdéfica abrangendo a totalidade do programa moederne. Num certo
sentido essa correlagiio fora estabelecida antes nos escritos dos padres
da Igreja como parte do artificio de reclamar a propriedade das verda-
des ditas cristds e Jd presentes na filosofia grega.

Esse ponto € de grande importancia para se entender o dilema em que
se achava a teologia cristi em seu confronto com a problemdtica
cosmolégica que ela encontrara ao entrar no mundo grego. Nesse pro-
cesso de ter que elaborar uma visdo teolégica do mundo mais
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abrangente ¢ que os valores da Salvagao, que estavam ligados a uma
expectativa iminente do fim do mundo por uma decisiva intervengao
divina, se tornam valores explicativos do mundo e da ordem das coisas.

E possivel estabelecer um paralelo entre os primérdios do Cristianis-
mo e o que se passa com a modernidade, o idealismo alemao em
particular, e detectar-se o que Blumenberg chama de uma dupla secu-
larizagdao. A primeira, a secularizagao antecipada, que € o pretenso uso
sacrilego que a filosofia antiga fez da Biblia. A segunda, a seculariza-
¢do pastuma, representada pelo ldealismo alemdo e o materialismo
que se seguiu sob sua influéncia. Ambas pretensas seculariza¢oes
esldo ligadas a uma concepgao de uma propriedade original e legitima
de idéias.

A relevancia dessas observagoes iniciais para a discussao da tese da
secularizagdao € que um processo paralelo ao do Cristianismo em sua
entrada no mundo greco-romano, se deu no inicio da idade moderna.
Por causa do malogro do cumprimento de uma escatologia iminente,
um Cristianismo despreparado se torna uma religiao histérica em
confronto com a totalidade da problemidtica do mundo greco-romano.
Nao dispondo dos recursos tedricos necessdrios para enfrentar os
problemas da Filosofia Grega o Cristianismo nao apenas teve que tomar
emprestado conceitos e problemas filosdficos dos greco-romanos como
também elaborar uma estratégia pela qual ele reclamava a verdadeira
e legitima propriedade das mesmas idéias que tomara emprestado.

O Cristianismo ao introduzir o conceito de uma creatio ex nihilo por
um Deus transcendente possui de antemdo as respostas para as ques-
toes que delas derivardo. Com a guinada moderna as questoes perma-
neceram enquanto que o fiador dessas questdes nao se encontrava
mais 14, jd que o sujeito moderno nao poderia contar com nenhuma
outra fonte de certeza que nao a si mesmo. Assim sendo lhe faltam os
recursos necessdrios para enfrentar a radicalidade das questoes deixa-
das pelo Cristianismo. Mesmo assim nao se poderia recusar a dar-lhe
uma resposta.

A modernidade em seus inicios foi confrontada com as “grandes
questoes” deixadas pelo Cristianismo no que diz respeito a totalidade
e ao sentido dltimo do mundo e da histéria humana. Segundo
Blumenberg o que se deu no inicio da modernidade foi a continuagao
de questdes pré-modernas num contexto diferente. Mesmo nao tendo
competéncia para responder a essas questoes que nao eram as suas
proprias, a idade moderna ainda assim se sentiu obrigada a tal com-
peténcia. Esse sentimento de possuir tal competéncia € o que, segundo
Blumenberg, pode ser descrito como sendo um produto da seculariza-
¢ao'’. Para ele, todavia, o problema da secularizagao nio se situa na
questao da secularizagio dos contetidos da teologia crista, mas estd
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ligado ao desempenho da fungao de ter que responder a estas ques-
toes deixadas pelo Cristianismo. Para Blumenberg é preciso, pois,
distinguir entre uma identidade de fun¢ées e uma identidade de con-
teiidos. Essa distingao entre fungdes e contetidos ¢ o que fundamen-
talmente distingue Blumenberg da tese da secularizagio de Lowith.
Ao invés da secularizagio do modelo escatolégico Cristao se dd um
fendmeno que Blumenberg descreve como sendo a “reocupagao” de
posicoes de respostas. O que se dd ¢ a reocupagiao de posigoes de
respostas que se tornaram vagas e cujas questdes nio puderam ser
eliminadas®. O modelo de reocupagao busca clarificar o modo como
a secularizagao surge enquanto fungio de explicagao na idade moder-
na ao mesmo tempo em que tenta salvaguardar a originalidade e a
legitimidade da guinada moderna e o seu projeto, jd que ele permite
que diferentes contetidos exer¢am fung¢des idénticas num mesmo sis-
tema de explicagio e interpretagio do mundo. E justamente a confu-
sdo entre fungdo e contetido o que levou a tese da secularizagao en-
quanto modo de interpretagio da idade moderna e de sua pretensa
ilegitimidade.

O modelo de reocupagao se traduz em diferentes formas de posicoes
reocupadas na idade moderna. Volto a insistir, porém, que para
Blumenberg, essas posi¢des reocupadas dizem respeito apenas as fun-
¢oes e nao aos contetdos. Desse modo a preservagao de si mesmo,
conceito eminentemente moderno e que inverte decisivamente toda e
qualquer teleologia, reocupa a posigao da pronoia (providéncia) estdica
que penetrou, por assim dizer, na corrente sanguinea da teologia cris-
ta. Sem a providéncia divina o mundo retornaria ao caos; no
escolasticismo tardio o conceito de providéncia foi igualado ao concei-
to de criagao continua da parte de Deus. Sem ela o mundo retornaria
ao nada. Com a lei da inércia de Newton, o atributo divino de preser-
vacao de si mesmo foi transferido para o mundo. Isso significa que o
mundo ndo mais possui um fator de degeneragio congénita mas tende
a conservar a sua propria integridade e constitui¢do, a ndo ser que
uma forga externa interfira com a normalidade do curso das coisas.

Uma outra posi¢ac “reocupada” na idade moderna, segundo
Blumenberg, refere-se a substitui¢do do principio voluntaristico das
formulagtes teologicas da alta Idade Média, pelo mecanismo da fisica
newtoniana. Ao formular a lei da gravidade Newton faz do Deus
cristdo um Deus ex machina. Uma vez em movimento o mecanismo das
coisas funciona sem a necessidade do Deus que o colocara em movi-
mento. O mundo possui a sua légica prépria ndo necessitando de
nenhuma intervengao externa ou mesmo de qualquer explicagio vin-
da de fora no que diz respeito ao seu funcionamento.

Por 1ultimo, a realizagao escatoldgica é “reocupada” pela utopia mar-
xista de uma sociedade sem classes. A expectativa imediata de uma
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intervengao escatoldgica de Deus pela comunidade primitiva levou
naturalmente a um posicionamento de indiferenga em relagio a his-
toria e ao mundo, pois 0 Senhor ressuscitado viria logo. Nao havia
motivo ou mesmo tempo para se preocupar com nenhum outro pro-
blema que ndo aqueles que se referiam a salvagio cosmica no Cristo
glorioso. O adiamento do fim introduz uma dimensao de infinidade
em relagdo a parousia final. Ninguém sabe quando Ele vird de novo.

Assim sendo, o atributo de infinidade aplicado ao mundo e expresso
pela concepgao de um progresso inevitivel ou infinito nao apenas
levou a um sentimento de insatisfagdo no que se refere ao seus resul-
tados a partir do século XIX, mas de algum modo exigiu a sua antitese
em termos de sua realiza¢do em um momento preciso da propria
historia. Para Blumenberg, o manifesto comunista ndo apenas realiza
esse papel como também fornece o arcabougo tedrico necessdrio para
a realizagao dessa revolugao final e conclusiva. Segundo Blumenberg,
a combinagdo dos dois conceitos de progresso, o infinito e o finito, em
uma sd concepgao significa que eles ndo poderiam ser produtos da
secularizagdo, seja ela a de uma infinidade usurpada pela histéria, ou
de uma escatologia transplantada para ela".

O modelo de reocupagao proposto por Blumenberg tenta pois de-
monstrar que a aparente semelhanga de linguagem nao significa uma
identidade de contetidos e fungdes. A idéia de um progresso possivel,
legitimo e circunscrito foi for¢ada a reocupar a posi¢ao de um pro-
gresso inevitavel ja que a modernidade se viu obrigada a responder
as “grandes questoes” deixadas pelo eristianismo. Com o seu modelo
de reocupagao Blumenberg pretende nao apenas desafiar a interpre-
tagdo subjacente & tese da secularizagio, mas também recuperar os
compromissos proprios e originais da idade da razao, em sua legiti-
midade.

3 - A Secularizacao pela Escatologia

O problema da secularizagdo, diz Blumenberg, é que todo mundo
pensa que sabe o que o termo de fato significa. No Direito Candnico
“saecularisatio” se refere a incardinagao de um clérigo regular a uma
diocese e conseqlientemente a sua dispensa dos votos religiosos aos
quais ele estava compromissado. “Secularizagao” foi mais tarde em-
pregada como uma metdfora para a confiscagdo e alienagao dos bens
eclesidsticos e estd ligada a subseqtiente perda de influéncia por parte
da religiao organizada nos diferentes aspectos da vida da sociedade
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ocidental do século XVIII em diante. Neste tltimo aspecto, a secula-
rizagao é um processo de dissolugdo da religiao tradicional. A ordem
simbélica da religiao crista nao é mais forte o suficiente para se impor
como no passado e vozes as mais diversas de lamento e descontenta-
mento se levantaram e se fizeram ouvir nos meios religiosos desde
entdo. O processo de secularizagio também implica em uma mudanga
de atitude em relacao ao outro mundo. Quase toda a atengao é con-
centrada nesse mundo e nessa vida presente. O mundo se torna uma
tarefa das maos (razao) humanas.

Segundo Blumenberg, nesse sentido descritivo é possivel se enumerar
quase todas as coisas como sendo conseqiiéncias da secularizagao.
Algo estd ausente o que supostamente estava presente antes. Entre-
tanto, a auséncia ou a perda propriamente ditas nio sio explicadas,
contentando-se simplesmente em enumerar aquilo que de alguma
maneira estaria supostamente ausente™,

A pressuposicao subjacente a esse uso descritivo do processo de secu-
larizagao € a existéncia de uma “identidade substancial” que persisti-
ria ao longo de todo o processo. Isso significa que a idade moderna
sO pode ser entendida em referéncia ao Cristianismo do qual derivam
os diferentes aspectos da sua visao de mundo e organizagao da vida.
Existiria pois uma suposta substincia genuina aquilo que se seculari-
zou que se encontraria envolvida pelo que se tornou mundano, man-
tendo-se, contudo, como aquilo que é essencial a ele e a sua compre-
ensao.

Sendo uma versao secularizada do modelo escatoldgico cristao, a
modernidade ndo possuiria uma agenda prépria. E exatamente esse
uso explicativo do termo “secularizagdo” que torna todo o projeto
moderno ilegitimo, jd que os diferentes aspectos da organizagao de
vida e visao de mundo sdo interpretadas como a forma secular de
uma concepgao original crista. Assim sendo, é preciso procurar por
algo escondido no que diz respeito a identidade da idade moderna,
cujo sentido s6 serd dado em referéncia a fonte da qual ela ndo pas-
saria de uma versao secularizada. Existe uma substincia escondida
que estaria sempre presente ainda que de uma maneira nao visivel.
Existiria sempre presente um elemento que seria originariamente cris-
tao.

Esse uso explicativo do termo “secularizagao,” “tornado mundano”,
entretanto, pressupde um elemento “ndo-mundano” antes que se desse
o processo de secularizagao propriamente dito. Se se mantém como o
faz a tese da secularizagao de Lowith, que aquilo que se tornou, a
partir do século XVIII, a concepg¢ao moderna central de um progresso
inevitdvel, por exemplo, ndo passaria da secularizagio da escatologia
cristd, entdo € preciso pressupor uma substancia teoldgica nativa “nao
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secularizada,” “nao-mundana,” antes que essa suposta secularizagao
se tenha dado. Aqui, segundo Blumenberg, “ndo-mundano” nao po-
deria ter a conotagao platonica de transcendente “extra-mundano,”
que pressupde o dualismo de uma existéncia simultanea de duas re-
alidades vivendo lado a lado, uma sendo alternativa a outra. Ele tem
que ser situado na dialética “desse-mundo,” “nao-desse-mundo.”

A concepgao teoldgica mais original e que retrata o sentido mesmo do
“nao-desse-mundo” € a escatologia crista. A escalologia advoga o fim
iminente do mundo e da ordem césmica. Com base nesse concepgao
Blumenberg oferece uma interpretagao provocativa do Cristianismo e
da teologia crista. Para ele, a mensagem escatolégica original da fé
crista ndo revela nenhuma preocupagao pelo mundo, pela historia e
seu destino, e pela implantagao da Igreja. Isso por que as primeiras
comunidades cristas esperavam o fim imediato do mundo e da histo-
ria. Elas esperavam um novo céu e uma nova terra do Deus que torna
nova todas as coisas. O tempo presente é entendido como kairds, um
tempo de conversao e de decisao radical pois o fim estd bem préximo.
O cardter radical da expectativa escatoldgica original do Novo Testa-
mento nega qualquer possibilidade de se elaborar um conceito de
histéria enquanto tal, pois ndo existe um conceito de histéria que possa
reivindicar uma identidade de substincia com uma expectativa ime-
diata do fim™.

Com o passar do tempo os cristiaos foram obrigados a redefinir e a
reinterpretar a sua mensagem e as suas expectativas. Os ensinamentos
de Paulo e o Evangelho de Jodo representam um imenso esforgo teo-
logico para dar credibilidade e um sentido novo para a mensagem e
esperanga da fé cristds face a esse fracasso aparente da realizagao das
expectativas escatolégicas. Aqui se dd o inicio do processo denomina-
do por Blumenberg de “historizagdo da escatologia”® e, jd na era
patristica, ninguém esperava mais um retorno iminente de Jesus.

Assim sendo, uma nova forma jd secularizada de “ndao-mundano”
reocupa a posi¢ao deixada pela expectativa imediata das primeiras
comunidades cristas. Os eventos salvificos sdo situados no passado.
Isso significa que todos os eventos salvificos jd foram cumpridos no
mistério pascal, na morte e ressurrei¢io de Jesus Cristo, Uma distingao
é introduzida na Idade Média entre uma escatologia césmica e uma
escatologia pessoal. Na hora da morte cada um passa por um julga-
mento pessoal. No que se refere a um julgamento césmico ele é adiado
indefinidamente e perde a ligagao com as béngaos da salvagao, jd que
os eventos salvificos foram relocados para o passado. A destruigao
final do mundo na consumagio dos tempos e a parusia ndo sdo mais
aguardados com alegre esperan¢a, mas com medo e pavor. O futuro
nao traz mais nada de radicalmente novo e por isso a atitude funda-
mental da era crista ndo pode ser mais uma de esperanga mas de
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medo pelo julgamento e destruicio do mundo”. A Igreja apesar de
continuar clamando “maranathd!” acrescenta um “mas nao ainda” ao
seu clamor rezando pelo adiamento do fim.

Esse processo de reocupagao da escatologia biblica em sua concepgao
original é denominada por Blumenberg de “secularizagao pela
escatologia” ao invés de “secularizagio da escatologia”™. A existéncia
mesma de uma teologia crista e sua expectativa escatologica atual ja
representam em si mesmo a secularizacio de uma expectativa mais
original e iminente do fim que ndo se realizou. Para Blumenberg o que
se passou nesse processo de secularizagio ¢ a reocupagio de respostas
tornadas vagas e cujas questoes nao puderam ser eliminadas. O sen-
tido do termo “nao mundano” no que diz respeito a secularizagao tem
que ser reavaliado a luz desse processo de secularizagiao pela
escatologia. Se a escatologia é um termo nativo da Teologia Crista, a
sua historizacio ndao mais nos permite buscar uma substincia que
persista por todo o processo histdrico, justamente por causa da
reocupagao que teve lugar. Foi apenas por causa da persisténcia do
mundo e da relocagdo dos eventos salvificos para o passado que a
oposigao entre “desse mundo” e “nao desse mundo” tomou corpo.

Em seus inicios a idade moderna se viu confrontada com a totalidade
da problemadtica de questoes e respostas deixadas pelo Cristianismo,
tendo que respondé-las com os meios de que dispunha. O nascimento
das filosofias da histéria do século XVIII e suas concepgoes subjacentes
de um progresso inevitavel devem ser vistos e avaliados dentro desse
quadro complexo. Uma concepgiao de progresso mais pertinente e
circunscrita teve o seu sentido original, regional e objetivamente limi-
tado em termos da afirmagao do sujeito, extrapolado por toda uma
problemdtica que nao a sua prépria. Aqui se situa a aparente ilegiti-
midade do projeto moderno como um todo. Faz-se necessdrio recupe-
rar essa concepgao moderna e legitima de progresso e abandonar as
grandes questoes herdadas e que tentam dar uma resposta ao sentido
altimo da histéria enquanto tal.

Conclusao

A tese da secularizagio nega a idade moderna a propriedade original
dos seus contetidos culturais e a reduz a uma mera versao daquilo
que veio antes. Ou seja, ela ndo seria mais do que a secularizagao da
escatologia cristd, sendo, pois, em idéias religiosas originais que nos
encontraremos a verdadeira identidade da idade moderna. A moder-
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nidade seria ilegitima nao pelo fato de ser ultrapassada, mas pelo fato
de ser algo indeciso e opaco nao fazendo jus a nenhuma das suas duas
vertentes: a filosofia grega e o Cristianismo.

Blumenberg aponta para a necessidade de se retornar aos fundamen-
tos mesmos da idade moderna. Ao refutar a tese da secularizagao ele
recupera, por assim dizer, 0s compromissos modernos no que diz res-
peito a suas legitimidades proprias. De um lado, contra toda a sensi-
bilidade pos-moderna ele mantém uma visdo positiva da ciéncia mo-
derna e ao mesmo tempo sustenta que a idade moderna possui algo de
radicalmente novo e legitimo. O projeto moderno se justifica a si mes-
mo. As conseqiiéncias do projeto blumenbergiano sao imensas jd que
a tese da secularizagao mantém como ilegitimas a totalidade das con-
quistas e compromissos modernos. E s6 pensar por exemplo no campo
das lutas politicas e sociais que, segundo a lese de Lowith, se veriam
sem legitimidade enquanto tais.

Uma obra de tamanha complexidade e erudi¢ao como o projeto
blumenbergiano esta aberta a criticas e a controvérsias, mas existe uma
convergéncia comum de opinides no que tange a originalidade desse
pensador alemdo que faz novo, por assim dizer, tudo aquilo que ele
toca. Para muitos dos seus criticos ele nao responde de fato ao desafio
da tese da secularizagao ja que a idade moderna terd que se referir
sempre ao que veio antes dela. Para outros, ele negligencia toda a
tradicdo protestante ao tratar do problema da escatologia crista. Pesso-
almente o ponto que me deixa mais insatisfeito na obra de Blumenberg
¢ justamente o seu conceito fundamental da afirmagao do eu enquanto
um programa existencial.

Contra toda a sensibilidade pés-moderna, Blumenberg coloca o “eu”
ou sujeito moderno como sendo o elemento mais original e legitimo da
idade moderna. Entretanto, se a “afirmagao-do-eu” como um progra-
ma existencial é a pedra angular da modernidade, faz-se necessdrio
levantar uma questao fundamental que elucide a natureza desse mes-
mo “eu” cuja afirmagao é tio fundamental para a guinada moderna:
quem € 0 homem que coloca a sua existéncia numa situagao histérica?"
Ou ainda, se faz necessdrio saber sobre o sujeito moderno, ou seja,
sobre nés mesmos, 0 que nos fez tao desejosos de nos conferir uma
prioridade ontoldgica sobre todo o mundo externo?™

A teoria blumenbergiana de reocupagao promove um ceticismo no que
se refere as questoes tltimas e encoraja um debrugar-se sobre questoes
mais delimitadas e circunscritas. Entretanto essas questdes mais radi-
cais em suas diferentes configuragdes sio parte da aventura humana,
e a razao somente nao consegue respondé-las. Se no inicio da idade
moderna a teologia da historia foi colocada em cheque, o esforco
blumenbergiano de retomada do projeto moderno nos permite levan-
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tar as questdes mesmas sobre o papel da religidao na elucidagao do
“eu” do sujeito moderno. Se entendi Blumenberg corretamente, a “afir-
magao-do-eu” enquanto programa existencial se refere a proliferagao
das teorias cientificas; ela diz respeito ao “eu poético” (poiesis) e ao
sucesso das significagoes logicas. Ele nao se refere a questoes tultimas
que dizem respeito a existéncia humana em sua totalidade mais
abrangente. De igual modo, a concepgiao de um progresso possivel em
distingdo a um progresso inevitavel das filosofias da histéria, nao
procura uma justificagao para o sentido da histéria como um todo. Ela
ndo tenta justificar ou explicar o sentido ou ndo-sentido da histéria. A
afirmagao do sujeito significa um esforgo irreligioso do homem mo-
derno e pés-cristao de aproveitar ao mdximo o que estd a sua dispo-
si¢ao nesse mundo. Irreligioso, contudo, nao significa necessariamente
anti-religioso.

Na realidade, o sujeito moderno na sua constitui¢ao historica ganhou
contornos anti-religiosos, jd que a religiao foi associada ao obscuran-
tismo e a Idade Média denominada a idade das trevas. Mas serd que
isso esld necessariamente escrito dentro do programa existencial da
afirmagao-do-eu? Serd que os recursos da tradigao crista, por exemplo,
nao poderiam ajudar o sujeito pés-moderno a elucidar o seu proprio
eu? A questiao de fundo aqui é a questao da alteridade do ser, em
outras palavras, poder-se-ia perguntar se a alteridade do ser ¢ de fato
esgotada pela nossa prépria alteridade, ou existiria uma outra alteridade
irredutivel a nossa propria?*

O que ¢ de fato o sujeito moderno? Aqui se situa o verdadeiro desafio
e, por que nao, o legado de Blumenberg. Subjacente a tarefa de elucidar-
se 0 “eu” do sujeito moderno se encontram uma série de questiona-
mentos sobre a possibilidade mesma de se conciliar ¢ salvaguardar
tanto a identidade quanto a alteridade. Andara o sujeito moderno sem
esperanga de retornar a um ponto de encontro que o permitird consu-
mar o seu projeto filosofico? A ruptura moderna poderd ser restabe-
lecida? Depois de Blumenberg essa ¢ a nossa tarefa.
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