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Dois novos livros aparecidos neste ano de 1995, Etica e Préxis

Historica e Etica e Economia, vém enriquecer e aprofundar a

obra jd vasta do fil6sofo cearense Manfredo Aradjo de Olivei-
ra. Os dois livros formam parte da série Religido e Cidadania sob a
coordenagiao de Leonardo Boff, editada pela Atica de Sdo Paulo.

“Etica e Préxis hist6rica” se propde como continuagio das obras ante-
riores: “A Filosofia na crise da modernidade” (Loyola, 1989), “Etica e
Sociabilidade” (Loyola, 1993), “Etica e Racionalidade” (Loyola, 1993) e
“Sobre a fundamentagao” (EDIPUCRS, 1993). A novidade que este li-
vro representa sobre os anteriores, situados no horizonte aberto pela
pragmdtica transcendental, estd no esforgo por superar o formalismo
do pensamento contemporaneo, seméntico ou pragmdtico, retomando
a “dimensdo ontolégica” do pensar e da ética, na forma de uma
“ontologia da historicidade” (16), capaz justamente de superar a abs-
tragao do puro formalismo e da ética ontolégica cldssica e o relativismo
contemporineo das normas, dos contetidos e das formas de vida. Para
a Etica, isso significa a passagem de uma ética meramente procedimental
para uma ética de contetidos.

Trés grandes preocupagdes estdo presentes nesta obra de Manfredo
que recobrem trés grandes ambitos da filosofia: antropologia, ética e
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ontologia. Nao teria sentido filosofar se nao fosse por causa do homem
e tendo sempre em vista o homem. E por isso que a primeira e central
preocupagdo do autor € a antropologia. E a grande influéncia que ins-
pira e permeia toda a reflexdo antropolégica de Manfredo é Max Miiller.
Toda antropologia se desenvolve numa ética que tenta justificar o agir
do homem. Aqui as grandes referéncias sao, de novo, M. Miiller ¢ K. O.
Apel, com sua fundamentagio da ética na pragmatica transcendental. E,
finalmente, ética e antropologia ndo encontrariam seu pleno sentido, se
ndo fossem fundamentadas numa ontologia (da historicidade), porque
pensar o ser € pensar o dever-ser (que € agdo, prixis) e refletir sobre a
préxis ¢ Etica. E pensar a Etica no contexto de uma ontologia da liber-
dade, significa tematizar a unidade origindria entre ontologia e ética.
Aqui as referéncias fundamentais sido, mais uma vez, M. Miiller, V.
Hosle e C. R. V. Cirne Lima.

Se na Introdu¢do o autor situa a ética no contexto do conflito de
paradigmas da filosofia contemporinea, marcada essencialmente por
uma crise da razdo, e no cap. 1° nos mostra os modelos fundamentais
da reflexdo ética para responder & questao da justificagio das agdes
humanas (realismo, empirismo, ceticismo, transcendental e dialético), é
propriamente no cap. 2”: “Préxis e Filosofia” que comega o desenvolvi-
mento de seu projeto antropolégico. Prdxis, porque se trata da
autoconstitui¢do do homem, e filosofia, porque esta é um momento da
auto-avaliagao radical da prdxis.

Manfredo conserva a originalidade da antropologia de M. Miiller. A
partir da nogdo de experiéncia, que privilegia a idéia de presenga sobre
a idéia de representagao, porque toda presenga sé pode manifestar-se no
ambito de uma experiéncia, € possivel falar de uma experiéncia propri-
amente humana que articule as formas de presenga Ontica (o ser pere-
civel) e presenga eidética (0 que permanece em cada ser) . Esta experi-
éncia propriamente humana é a experiéncia do ser, experiéncia portanto
ontoldgico-transcendental, que exprime a presenga do ser como sentido
e que constitui o espirito como tal. Mas o que faz do homem originari-
amente um ser histérico é o modo dele existir: ele é o lugar de
entrecruzamento de dois movimentos (o transiente das coisas da natu-
reza, que nascem e perecem, e o imanente do espirito, que tem o seu fim
em si mesmo e, em razio de sua esséncia, € perfeito e absoluto) que nele
se fundem dando origem a um movimento especificamente humano
que une sua condigdo mortal (matéria) e sua exigéncia de absoluto ou
sua abertura para o sentido do ser (espirito). Isto faz com que o homem,
por um lado, se experimente como alguém que ¢ “entregue a si mes-
mo”, que € e que tem que ser como devir e tarefa absoluta (dever-ser),
mas justamente como portador do absoluto e por ele interpelado. E
neste sentido que ele é prdxis num sentido origindrio, prdxis de uma
liberdade a conquista de sua plena humanizagdo. Mas, por outro lado,
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e simultaneamente, o homem se experimenta como alguém que tem
que realizar-se na irrepetibilidade de uma situagio histérica especifi-
ca, mergulhado na natureza e dependente de suas leis. A fusdo de
tmanéncia e transiéncia que faz do homem um ser histérico, mostra-
o como ser aberfo ao universal e encarnado na situagdo concreta. Isso
significa que a experiéncia do tempo histérico se configura como o
tempo propicio de uma decisdo, como o “kairos” ou instante histérico
da interpelagio da liberdade finita pela liberdade infinita, cuja exigén-
cia ela nio pode neutralizar na generalidade de um conceito, nem
mesmo na generalidade de uma lei ou de uma norma. Por isso o que
constitui o “kairos” € “a hora histérica que somente existe agora e que
interpela a mim e néo a outro, que sé agora € realmente possibilidade
e ndo mais se repetird” (67). E por isso que a linguagem que fala o
“kairos”, é uma linguagem do simbolo: presentificacio do tempo na
contemporaneidade do instante da decisio com um evento epocal que
revela o seu sentido, e ndo linguagem do conceito que anula o tempo
num sistema de esséncias intemporais. E € por isso que o tempo his-
térico ndo € universalizdvel ao nivel de um conceito totalizante, em
cujo seio encontrasse uma autojustificagio imanente. O tempe histéri-
co, no qual se defrontam as Iiberdades e no qual tem lugar a experi-
éncia trdgica da falibilidade e da falta da liberdade finita, é o tempo
dos “kairot”, das ocasiGes propicias, das chances que nao se repetem
e, por isso, passagem ou caminho da liberdade, cujo sentido ¢ cuja
plenitude nfio se esvaziam na dire¢do de um fim, mas se cumprem no
instante mesmo da decisdc. E por isso, a Filosofia, como momento da
auto-avaliagao radical da prdxis, é kairologia, tematiza¢ic da presen-
¢a do Abscluto no finito, em todos os “kairoi” histéricos, da palavra
que articula ¢ diz o evento do encontro do incondicionado e do con-
dicionado, o tempo e a histéria como lugar do encontro, a presenga da
razio universal nas diferentes razdes. Assim o lugar da Filosofia é
entre o passado absoluto (arqueologia) e o futuro absoluto (escatologia)
no presente nunca acabado com a tarefa de tematizar o sentido de
nossas vidas, o sentido da histéria sempre aberta e, enquanto
explicitagdo do sentido-fundamento, de criticar radicalmente toda
faticidade a servigo da liberdade.

E esta antropologia, que ¢ ontologia histérica e ética em unidade,
perque & ontologia da liberdade, que estd na base de todos os capitu-
los ultertores do livro. A efetivagdo da grande tarefa que o homem ¢,
consiste na criagdo da “comunidade histérica”, lugar da humanizagio
do homem, e na construgéio do “mundo do homem”, que € a obra de
todas as obras. Por isso, a Etica ndo ¢ mais do que a dimenso profun-
da da histéria como efetivagdo da liberdade na construgio de um
mundo soliddrio radicado no matue recenhecimento de seres livres,
no qual a pessca se autoconstréi no movimento da liberdade
transcendental {absoluta e formal} para a liberdade existencial
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(kairolégica). Teoria e prdxis se vinculam aqui em fun¢do da liberdade
e a partir da liberdade. Projeto que contrasta com a realidade moderna
da vida, na qual a relagdo de teoria e pritica ficou reduzida ao grande
objetivo da “racionalizagio”, i.¢, ao controle sobre os processos da na-
tureza e da sociedade, onde a fun¢do social da teoria é 0 aumento do
controle técnico, pois a técnica é que domina a relagdo teoria-pritica.
(Cap. 3° Etica como relagio de teoria e prdxis).

Mas se ¢ a partir da liberdade e em fungio da liberdade que teoria e
prdxis devem se inter-relacionar, de onde recebe a liberdade suas nor-
mas, seus critérios? E a partir da totalidade que a liberdade descobre seu
rumo, “pois ela € um momento desta totalidade, um momento muito
especial, pois aquele onde esta totalidade se faz presentc e apela para
uma decisdo” (108) . Ora o processo pelo qual o homem singular adqui-
re um relacionamento adequado com a totalidade é a educagio. A to-
talidade ¢ condigdo de possibilidade da auto-realizagio do homem. A
conquista do ser humano se efetiva enquanto “processo de
universalizagdo”, pelo qual o individuo se eleva de sua arbitrariedade
solipsista para o reconhecimento universal da dignidade invioldvel de
todo ser humano. A finitude do homem é portadora de algo absoluto:
a exigéncia incondicional da dignidade origindria de todo ser humano,
que € o dever-ser fundante de toda a sua vida. Projeto que contrasta
com o paradigma que na scciedade moderna gerou o consenso que
produz a vida em comum: o paradigma da hegemonia do econdmico.
que tem seu fim fora do homem, faz dele apenas um ser de necessida-
des e ameaga a prépria subsisténcia da vida no planeta. Por isso, o
grande desafio que se coloca para a educagioe atual é o de reconstruir
a sociabilidade do homem a partir de um novo fim-fundamento: ¢ do
reconhecimento universal do cardter autotélico (fim intrinseco) do ser
pessoal e, portanto, a exigéncia da passagem da hegemonia do econd-
mico para a hegemonia do ético como conquista da humanidade do
homem. (Cap.4°: Educagdo e exigéncia ética).

Como reconquistar este carater autotélico, se o processo de seculariza-
¢ao levou a uma autonomia solipsistica? Neste capitulo, o autor recorre
a trajetéria da subjetividade moderna, de Kant até nossos dias. Mas é a
autonomia na Pragmdtica transcendental que mais lhe interessa, por-
que com ela se deu a mudanga de paradigma que possibilitou a retoma-
da da questdo central da uma ética secularizada: autonomia como pro-
cesso de gestagdo de sociabilidade, linghisticamente mediado, onde
autonomia € insepardvel da solidariedade. Mas também aqui o autor
constata fundamentalmente duas insuficiéncias jd apontadas pelo pen-
samento dialético (V. Hdsle): apesar de mostrar a intranscendibilidade
da razdo intersubjetiva, contudo ainda fica indeterminado na pragma-
tica transcendental o que seja propriamente racional (139), pois ou j4
sabemos o que ¢ racional independentemente da comunidade ilimitada
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de comunica¢do ou ndo sabemos e entdo essa comunidade também
nada nos diz a respeito da instincia normativa., de forma que a comu-
nidade ilimitada de comunicagido se tornaria supérflua. E sem essa
instancia normativa do racional o critério ltimo da verdade néo seria
também decisionista? E a razdo destas aporias (2" insuficiéncia) estaria
em que a pragmitica transcendental continua néo interpretando a ins--
tincia de fundagio como uma csérutura ontoldgica. Para tanto tornar-se-
ia necessdrio diferenciar a comunidade ideal de comunicagdio numa
“estrutura absoluta”, que precede todo ser finito, e numa “reflexao
filosofica”, que participa da estrutura abscluta e, por isso, levanta pre-
tensdes de validade atemporais, mas que s6 pode efetivar-se historica-
mente. Daf a necessidade de uma mediagio entre o principio absoluto
e a empiria, detectando no mundo empirico estruturas légicas, pré-
formas e tragos daquela reflexividade absoluta (140). O caminho da
mediagio afirma que as estruturas do mundo e as estruturas de nosso
pensamento podem estar de acordo, porque ambos sdo principiados
de um pensamento absoluto. A razdo é peis uma determinagao
ontoldgico-universal, que subjaz a todo ente. A auto-reflexdo radical
da razdo do homem leva necessariamente 4 aceitagiio de um Absoluto,
razao 1ltima de seu sentir-se interpelada e da obrigagdo do reconheci-
mento da exigéncia ética fundamental na vida humana. {(Cap.5" Secu-
larizacio e Etica)

Se a autonomia e a ética estido finalmente fundadas no Abscluto, o
pluralismo societdrio atual e a tese pds-moderna da fragmentagio da
razdo, que sanciona e legitima esse pluralismo, colocam desafios ine-
lutdveis que devem ser enfrentados. A situagdo atual, marcada pela
defesa incondicional de multiplicidade de éticas, por uma profunda
diferencia¢do de instancias na vida social, pelo pluralismo como tinica
postura capaz de salvar a criatividade histérica, mas também pelas
situagdes extremas que enfrentamos hoje, inclusive com abrangéncia
mundial, desafia a ética a ndo perder nenhum dos pdlos em questiio:
por um lado, a recuperagio do universal como necessidade urgente;
por outro lado, a tomada de consciéncia da imensa variedade de par-
ticularidades histéricas. Como viver e pensar os dois pdlos sendo na
direcio de uma “dialética histdrica” (Cirne Lima), tnica capaz de
reconciliar os opostos e de enfrentar esta situagdo? (167) Contra o puro
pluralismo, tedrico ou prético, que tende para a defesa do decisionismo,
estd a “contradicdo performativa” que surge quando se pretende de-
fender o particular sem o universal . Mas contra o universal puro, estd
a histéria com a sua imensa riqueza e variedade de situagbes, que
exigem de nés uma “encarnagdo”, uma “presentificacdo” do universal
na irrepetibilidade da situagdo concreta. O universal nos diz a priori o
que #do devemos fazer para ndo frustar a agdo humana enquante tal,
caindo no arbitrio subjetive, mas a particularidade da situagiio histdri-
ca nos interpela na hora de traduzir o universal na tarefa histérica
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concreta como chance assumida ou rejeitada. E assim que a
pluralidade de formas de vida aumenta o espago de auto-realizagio
livre do homem, mas sob a condi¢do de que essas particularidades
presentifiquem o sentido-fundamento, que torna possivel a comu-
nhdo entre elas e as solugdes pertinentes para os conflitos inevitdveis
pelo choque das diferengas. E assim que o particular nio é uma
limitagao do universal (como na tradigdo), mas o momento de sua
auto-explicitagdo. (Cap.6” Pluralismo e Etica).

Este processo de conquista de si mostra algumas dimensdes funda-
mentais. Na sua raiz aparece a tensdo ontolégica bdsica: sendo o
homem radicalmente aberto, nenhuma conquista ou configuragao ¢é
definitiva. Toda positividade pode ser novamente negada e, portan-
to, transcendida, fensio pois de positividade e negatividade. E neste
horizonte, surge a tensio entre particularidade e universalidade, individu-
alidade e sociabilidade. A subjetividade sé se conquista a si mesma
através de um processo de universalizagdo, pelo qual o individuo se
abre & comunicagdo com 0s outros, numa praxis voltada para o
entendimento. E entre os pressupostos da situagido da argumentagio
surge a terceira dimensdo da tensido ontoldgica: a tensdo entre comu-
nidade real e comunidade ideal de argumentagdo. O ser pessoal emerge
aqui como “symbolos”, como o estar juntos, numa tensido insuperd-
vel, a infinitude e a contingéncia, infinitude antecipada como condi-
¢do de possibilidade de toda préxis lingiiistica, contingéncia e finitude
dos atos concretos que constituem o cotidiano da vida histérica dos
homens. E a partir destas tensdes que pode ser pensada a Democra-
cia, como tentativa de efetivagio histérica da comunidade ideal de
comunicagdo, sendo esta o horizonte organizador capaz de configu-
rar racionalmente a convivéncia histérica dos homens. A Democracia
assume assim um cardter de tensdo: como condigio de possibilidade
da prdxis histérica, ela é, por um lado, a forma ideal de vida da
humanidade, fundamento de toda comunidade real e de todo enten-
dimento histérico; e por outro lado, ela é a renovada efetivagao da
formagédo politica da vontade sob o principio da discussdo universal
e livre de repressio, e da legitimagao das normas e instituigdes soci-
ais e politicas nos discursos prdticos reais. A Democracia teria assim
como seu nucleo a efetivagao e institucionalizagdo dos discursos
prdticos (Cap.7": Pragmdtica transcendental e Democracia).

O Professor Manfredo vai assim aprofundando a sua reflexdo, tendo
sempre presentes as grandes correntes da atualidade, interpretando-
as a luz das grandes intui¢des da tradigdo filoséfica e, portanto,
descobrindo as suas lacunas, mas também aberto as contribui¢des
que elas oferecem. Com este livro, ele dd um grande passo em dire-
¢do ao alvo fundamental que constitui atualmente o centro de suas
preocupagdes: a retomada da dimensdo ontolégica, dimensdo
inelimindvel em toda reflexdo filoséfica.
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