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Resumo: Nos livros centrais da Republica, a reflexdo ética de Platdo se fixa
no Bem absoluto e nas condigbes do conhecimento deste Bem. Diferente-
mente dos dialogos “socraticos”, procura-se justificar a ética recorrendo aos
altimos principios transcendentes. A filosofia do Platdo metafisico aqui é
um imenso esforgo especulativo e programético desenvolvido em sua obra-
prima, a saber: A Republica. Nesta se fara sentir a exigéncia de um Bem
absoluto, a0 mesmo tempo fim Gltimo e principio primeiro das razdes do
agir. O conhecimento do Sumo Bem, do qual o Filésofo se serve para regu-
lar a prépria vida e a vida do Estado, é a conditio sine qua non para a
realizagdo da felicidade na Cidade. Tendo Platdo ja esbogado a Idéia do Bem
sob a forma de propriedades categoriais (/nteligibilidade, Imutabilidade,
Incorporeidade e Perseidade) em conhecidas passagens do Fédon (65 d; 78
d-e; 79 a-b), examinamos neste artigo tdo somente as célebres metaforas da
Republica: o Sol [507 b-509 c], a linha segmentada [509 d-511e] e a caverna
[514 a-519 b].

Palavras-chaves: Bem, conhecimento, metafisica, absoluto, ética, felicidade.

Abstract: In the central books of the Republic, Plato’s ethical reflection is
entirely directed to the absolute Good and its state of knowledge. Unlike
the Socratic dialogues, it aims to justify ethics by appealing to the last
transcendent principles. In his masterpiece, The Republic, Plato’s

1 Codinome de Jorge Augusto da Silva Santos. Professor adjunto de filosofia da Univer-
sidade Federal do Espirito Santo (UFES). Artigo submetido a avaliacdo no dia 27/11/2006
e aprovado para publicagdo no dia 08/06/2007.
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metaphysical philosophy is an immense speculative and pragmatic effort
that establishes the demand for an absolute Good as the ultimate aim and
underlying principle of the reasons for acting. The knowledge of the ultimate
Good, that the Philosopher uses to regulate his own life and the life of the
State, is conditio sine qua non for the achievement of happiness in the City.
As Plato already sketched the Idea of the Good with its intrinsic properties
(Intelligibility, Immutability, Incorporeity and Inherency) in known passages
of Phedo (65 d; 78 d-e; 79 a-b), this article will only examine, the most
famous metaphors of the Republic: the Sun [507 b-509 c], the segmented line
[509 d-511e] and the cave [514a-519 b].

Key-words: Good, knowledge, metaphysics, absolute, ethical, happiness.

Introducéao

os livros V-VII da Republica Platdo interrompe o argumento sobre

a justica para enfatizar e defender algumas caracteristicas aparen

temente paradoxais da cidade ideal que tinha sido descrita: a vir-
tude da sabedoria atribuida aos governantes da cidade ideal deve incluir
conhecimento filosdéfico, e os governantes devem ser filésofos?. Serdo preci-
samente esses rei-filosofos que estabelecerdo a harmonia, psicolégica e poli-
tica, que ¢ a eudaimonia na alma e na cidade®. E neste contexto que se coloca
a célebre passagem sobre a Idéia do Bem, fruto de um imenso esforgo
especulativo e programatico que Platdo desenvolveu para fundar a justica,
subtraindo-a a flutuacdo dos interesses e aos azares da contingéncia.

A partir de 504 d-506 a Socrates afirma que o mais importante estudo, ao
qual os filésofos devem consagrar-se, diz respeito & Idéia do Bem. E somente
pela relagdo com o Bem que todas as coisas se tornam Uteis ou benéficas ou
boas; é unicamente pelo conhecimento deste Bem que alguém pode ganhar
alguma coisa do conhecimento das outras coisas. E assaz dificil conhecer o
gue é o Bem; alguns pensam que é o prazer; outros julgam que é o conhe-
cimento. Mas nenhuma dessas opinides é verdade. Toda alma procura o bem,
nunca se satisfazendo com o que meramente parece ser o bem, mas somente
com o que realmente é o bem. Em suma, os guardifes devem conhecer o Bem
para que haja uma cidade perfeitamente estabelecida.

2 Para visao geral dos livros V-VII, cf. IRWIN, T., Plato’'s Ethics.New York-Oxford: Oxford
University Press, 1995, 262-280.

3 A propésito REEVE, C.D.C., Philosopher-Kings. The Argument of Plato’s Republic.
Princeton: Princeton University Press,1988.
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1. A definicdo da idéia do bem (505 B-506 B)

Se Platdo afirma explicitamente no livro VI da Republica que o conheci-
mento daquilo que torna as coisas desejaveis — 0 bem — é necessario para
0 exercicio do poder, enquanto principio e regra axioldgica para a agao
politica, e enquanto saber especifico que o legitima e o torna universal-
mente condivisivel, tal conhecimento deveria ser susceptivel de uma defi-
nicdo ou de uma descri¢do publica. Todavia, a definicdo da suprema Idéia
do Bem nao parece possivel no texto platdnico. Diante da pergunta precisa
de Glauco®, Socrates se mostra reticente e declara ndo ser capaz “por ago-
ra” (to\num) de fornecer uma defini¢cdo satisfatdria desta Idéia fundamen-
tal, preferindo limitar-se a expor uma descricdo nao tedrica, mas metafé-
rica do Bem: “Tratar do que seja o Bem em si mesmo deixemos de lado por
agora: parece-me empreendimento superior para que possamos chegar
agora ao que penso a respeito (tou=ge dokourtoj)™

As razdes da incapacidade de Sécrates em definir a esséncia do Bem sus-
citaram diversas interpretacdes. Em funcdo do objetivo a que me propus
neste artigo, remeto para outras obras que apresentam as multiplas vari-
acOes de tais interpretaces®. Metodologicamente, prefiro insistir, portanto,
na funcédo de “proémio” que une entre si as diversas partes do didlogo
para explicar a dificuldade de definir epistemologicamente a Idéia do Bem.
Ora, 0 “proémio”, enquanto procedimento filosofico desenvolvido nas partes
do didlogo e em seu conjunto — suscita a expectativa de uma saturacao,
de uma realizacdo tedrica que, no entanto, chega ao seu termo s6 parcial-
mente através dos desdobramentos daquele procedimento e que €
freqUientemente deixada em aberto. Assim, por exemplo, a discusséo sobre
a justica do Livro | é definida como um “proémio” aos desdobramentos
gue ocorreram desde o Livro Il até a conclusdo provisOria proposta pelo
Livro IV (cf. Republica 357 a). A analise epistemolégica das ciéncias é
considerada um “proémio” em relagdo a execucdo do “canto” (nomos)
concernente a dialética (cf. Republica 531 a). O carater de “proémio” atribu-

4 “Por Zeus, ndo te afastes agora que estas quase no fim. Com efeito, para nds bastara que
trates igualmente do Bem, como trataste da justica, da temperanca e das outras virtudes”
(Republica 506 d-e).

5 PLATAO, Republica 506 e. Mais adiante Socrates reitera esta incapacidade de definir
0 Bem: “Considera o caso de quem n&o sabe definir racionalmente a Idéia do Bem,
isolando-a (a@elwvn) de todo o resto...” (534 b-c).

6 Cf. VEGETTI, M., L'ldea del Bene nella Repubblica di Platone, Discipline Filosofiche
1 (1993) 207-230; IDEM, Guida alla lettura della Repubblica.Roma/Bari: Laterza, 1999,
30-37. Em se tratando de um artigo com numero limitado de paginas, deixo de lado as
propostas das escolas de Tubingen e Mildo, encabecadas, respectivamente, por H. Kramer
e G. Reale que interpretam os dialogos platonicos a luz das “doutrinas ndo-escritas”. A
propésito, cf. SZLEZAK, Th. A., Ler Platdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, 183-186. A biblio-
grafia aqui indicada comenta e aprofunda tal interpretacao.
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ido ao dialogo e, portanto, o trabalho dialético do qual esse é imitacédo
(mimesis), ndo ¢ indiferente a propria natureza da dialética’ e nem a
relacdo que esta estabelece com seu fundamento: a Idéia do Bem, fim
absoluto e transcendente da vida humana, principio absoluto ou
“anipotético” (aBupogeton)é. A condicdo ontoldgica especifica deste funda-
mento torna dificil a sua definicdo epistemolégica, 0 que ndo deixa de
dificultar também a sua realizacédo tedrica.

Nos livros centrais da Republica (V-VII), Platdo realiza uma profunda
reelaboracdo da natureza e do ambito do método dialético®. Este passa do
ambito da refutacdo das opiniGes comuns a critica das teorias cientificas;
além disso, o objetivo do procedimento dialético se torna também constru-
tivo, isto &, direcionado para a génese de um saber positivo fundamentado
na Idéia do Bem. Por fim, do ambito discursivo préprio da dialética socréatica
se aproxima, sem substitui-lo totalmente, o do conhecimento intuitivo cujo
modelo é construido pelo ato extra-linglistico da visédo. Portanto, a dialética
ndo podera constituir-se como uma ciéncia “positiva”, mas sé6 como o
exercicio de um “poder”, de um trabalho de interpretacdo e construcao
progressivas, precisamente porque o Bem — néo tendo a natureza de um
objeto claramente definivel que é prépria das idéias, esta “acima do ser”
(ePekeina thF oubiaj)y.

Vejamos nas paginas seguintes a trilogia metaférica com a qual Platéo
expde sua teoria sobre a Idéia metafisica do Bem®.

A. A analogia do Sol (507 b-509 c)

Esta célebre analogia entre a Idéia do Bem e o Sol contém basicamente os
seguintes pontos: (1) Assim como o olho sé pode ver um objeto visivel se
um terceiro elemento — a luz (derivado do sol) — estiver presente, assim
a mente s6 pode captar um objeto inteligivel (a Idéia) se ambos forem
iluminados pelo Bem (508 d-e). (2) Assim como o sol ndo somente torna
visiveis as coisas, mas é também responsavel pela sua geragao e crescimen-
to, assim o Bem nao so6 torna inteligiveis as idéias mas também sustenta

7 Sécrates se mostra igualmente (cf. 506 e) reticente diante da pergunta de Glauco acerca
de uma definicdo metodicamente precisa do conhecimento dialético: “Diga, portanto, qual
é 0 modo do poder dialético (th§ toudialegesgai dunamewj), em que espécies se distingue
e quais sdo os métodos?” (Republica 532 d-e).

8 E um principio ao qual se eleva a dialética utilizando a inteligéncia (nogsis): “Avancan-
do para o principio do todo, que é imune de hipdteses” (Republica 511 b).

° Cf. PLATAO, Republica 533 c; 534 b; 534 b-c.

0 PLATAO, Republica 509 b.

11 Cf. especialmente FERBER, R., Platos Idee des Guten. Sankt Augustin: Academia
Verlag,1989, 49-148; ANNAS, J., Platonic Ethics, Old and New. Ithaca-London: Cornell
University Press,1999, 96-116.
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seu ser (509 b). (3) Assim como o sol, além de tornar a visibilidade possi-
vel, € ele préprio visivel, assim o Bem é inteligivel (508 b-c); mas (4) assim
como o sol proporciona (parexei) geragdo e crescimento, mesmo ndo es-
tando ele mesmo implicado na geracdo, analogamente o Bem néo é ele
mesmo uma esséncia, mas esté acima do ser em dignidade e poder (509 b).
Esquematicamente teriamos o seguinte quadro com as analogias implicitas
e explicitas entre o Sol e o Bem?*?:

SOL IDEIA DO BEM

Luz verdade-ser

Vista episteme, ciéncia

Olhos alma, intelecto (nous)

Coisas vistas coisas conhecidas

A vista ndo é o sol (508 a) a ciéncia ndo é o bem (509 a)

A vista é semelhante ao sol (508 a-b) | a ciéncia é semelhante ao bem (509 a)
O olho néo é sol (508 a-b) <0 nous ndo é o bem>

<a luz é semelhante ao sol> a verdade é semelhante ao bem (509 a)
<o sol é superior a vista e a luz> 0 bem é superior a ciéncia

e a verdade (508 e)

o sol é visto pelo olho (508 b) 0 bem é conhecido pela ciéncia (508 e?)
o0 sol é causa da luz (508 b) 0 bem é causa de verdade (508 e)

os olhos ndo véem na 0 nous nao Vé claramente os objetos
escuridao (508 c) nado iluminados pela verdade (508 d)
0 sol é causa de geragdo (genesis), 0 bem é causa do ser (ousia) (509 b)

crescimento e nutri¢do (509 b)

o sol ndo é genesis (509 b) 0 bem né&o é ousia (509 b)

Neste tipo de analogias Platdo combina na Idéia do Bem trés concepgdes:
o fim da vida, supremo objeto de desejo e aspiracdo; a condicdo do conhe-
cimento, que faz o mundo inteligivel e a mente humana inteligente; e a
causa “eficiente” das ldéias, que sdo, por sua vez, causas criadoras dos
objetos naturais e das a¢cdes humanas. A conciliacdo dessas idéias aparen-
temente diversas exigird uma indagacdo metafisica: padrdes absolutos de
certo e errado s6 poderdo ser restaurados com a crenga em um mundo de

12 Cf. ADAM, J., The Republic of Plato with Critical Notes, Commentary and Appendices
2: Books VI-X and Indexes (Second Edition with an Introduction by D.A. REES). Cambridge:
Cambridge University Press, 1965, 60, nota 29.
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realidade estavel e compreensivel. As especulacBes ontoldgicas e
epistemologicas de Platdo sdo igualmente axioldgicas: suprema realidade
é suprema bondade e também enormemente inteligivel s6 captada através
de um rigoroso processo de tirocinio intelectual®*. A comparacado do Bem
com o sol evoca, sobretudo, alguns problemas no &mbito da explicacdo
conceitual que devem ser elucidados ndo somente para lhes dar o justo
sentido, mas também para compreender as implicacGes tedricas da metéa-
fora solar: por que e em que sentido o Bem nao somente é causa de conhe-
cimento e de verdade (508 ), mas também da prépria existéncia das coisas
conhecidas (509 b)? Em que sentido o Bem estd acima do ser (ePekeina thi
ouBiaj, 509 b)?

a) Segundo a analogia proposta, é “a Idéia do Bem que proporciona
(parexon) a verdade as coisas conhecidas e a dunamij (a poténcia
cognoscitiva) ao sujeito cognoscente, sendo por isso a causa da ciéncia e da
verdade”; mas a Idéia do Bem é diversa e mais bela do que ambas, digna,
portanto, de respeito ainda maior (timhteon) (508 e).

O carater enigmatico da teoria platbnica do Bem ja emerge inequivoca-
mente do texto acima e, por essa razao, surgiu na tradicao filos6fica uma
controvérsia interpretativa acerca de sua natureza. Assim, por exemplo, a
linha interpretativa neo-kantiana inaugurada por P. Natorp' e seguida
diversamente por E. Cassirer®®, W. Wieland®, G. Cambiano® e R. Ferber®,
insiste no carater ndo ontolégico e nao teleolégico do Bem, que seria con-
cebido simultaneamente como o fundamento normativo da praxis e do
pensamento e o fim (nunca totalmente atingido) que norteia a acédo politi-
co-moral e o ato cognoscitivo®.

b) Na sequiéncia do texto o Sécrates platonico ultrapassa o significado ele-
mentar dos simbolos e passa a evocar o estatuto probleméatico da Idéia do
Bem. Assim como o sol ndo confere somente a visibilidade as coisas, mas
também lhes dé& ainda a geracéo, o crescimento e o alimento, sem ser ele
mesmo a geracdo (genesij), assim a Idéia do Bem, sem ter ela mesma o

13 Cf. GUTHRIE, W.K.C., A History of Greek Philosophy 4: Plato. The Man and His
Dialogues Earlier Period. Cambridge: Cambridge University Press, 1975, 506-507.

14 Segundo P. Natorp, as idéias ndo eram “coisa” (Ding), mas “lei” (Gesetz). A Idéia do
Bem era, portanto, “lei de todas as leis” e igualmente o Endziel para o qual tende o
processo do pensamento que funda a si mesmo e a prépria Idéia do Bem. Esta ultima é,
portanto, simultaneamente “legalidade incondicionada” e “tarefa”: “o incondicionado su-
pera o ser no sentido da exigéncia do dever (Sollen)”. Cf. Platos Ideenlehre. Eine Einfihrung
in den lIdealismus. Leipzig: Meiner,1903 (21921), 191-196.

15 Cf. CASSIRER, E., Da Talete a Platone. Roma-Bari: Laterza,1984, 155-158.

16 Cf. WIELAND, W., Platon und die Formen des Wissens. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1982, 178-180.

17 Cf. CAMBIANO, G., Platone e le tecniche.Torino: Einaudi, 1971 (21991), 195-199.

18 Cf. FERBER, R., Platos Idee des Guten, 60-66.

1% Para a discussao desses autores, cf. VEGETTI, M., L’idea del bene nella “Repubblica”
di Platone (supra, nota 6).
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“ser”, deve fornecer o “ser” (eiflai kai\thh oudian, 509 b) ao que é conhe-
cido pelo pensamento, ou seja, 0s objetos cognosciveis recebem do Bem
ndo somente a propriedade de serem conhecidos, mas também dele rece-
bem igualmente a existéncia e a esséncia, mesmo que o Bem néo seja o ser,
mas alguma coisa que, por dignidade (presbeial “ancianidade”, dignidade
do pai”) e poder (dunamei), transcende o ser (509 b).

Este desdobramento ulterior e decisivo da metafora pde em relevo a
“transcendéncia” do Bem em seu pleno valor ontolégico e suscita algumas
guestdes fundamentais: Que significa dizer que o Bem é causa (ai@ia) de
existéncia (einai) e esséncia (ouia) dos objetos cognosciveis, ou seja, “cau-
sa” do ser das multiplas idéias? Platdo terd pensado em uma espécie de
divindade criadora? Mas isto ndo estaria em contradicdo com o carater
ndo-gerado e eterno das idéias?

Ora, uma vez que o Bem ndo é substancia (ouBia, 508 €) mas esta até
mesmo além do ser em razdo de sua poténcia cognoscitiva, algumas con-
seqUéncias relevantes do texto platbnico devem ser examinadas. Em pri-
meiro lugar, o Bem ndo é cognoscivel na forma epistémica da definicao
precisamente porque, sendo esta definicdo essencial, 0 Bem estd acima da
oujsiva, ou seja, é superior a toda realidade determinada e delimitada. No
ambito das idéias, esséncia e existéncia coincidem, isto é, o seu modo de
existéncia (diferentemente daquele das coisas sensiveis) consiste precisa-
mente em serem unidades estaveis e univocas de significado e valor (a
existéncia da idéia de justica é idéntica a definicdo essencial de “fazer as
suas proprias coisas”). Neste sentido, o Bem gera as idéias na medida em
gue as constitui como objetos pensaveis na sua esséncia, ou seja, No seu
significado; a justica vem a existir enquanto polo objetivo da intencao
cognoscitiva: indagando acerca de que coisa seja justo, descobre-se que isto
consiste em comportar-se segundo agquela norma. Segundo G. Cambiano,
as idéias sdo condicBes do uso correto das coisas. Assim a Idéia do Bem é
causa da multiplicidade dos entes ideais — ou seja, da sua substancia, a
qual é intrinseca a normatividade -, permanecendo normativa em relagéo
a essas, como condicao de seu uso correto. A conformidade a normatividade
da ldéia do Bem torna a multiplicidade das idéias uma ordem coerente,
cognoscivel, apreciavel e Gtil?°. Nesta linha interpretativa, portanto, o Bem
€ “causa” das idéias no sentido de que confere a essas uma validade
normativa permanente por ser justamente condicdo de critérios absolutos
de verdade e de valor; esta geracdo significa, em UGltima analise, funda-
mentar o ser “bom” das idéias, fazendo-as objetos desejaveis da
intencionalidade cognoscitiva e agdo moral.

2 Cf. CAMBIANO, G., Platone e le tecniche, 196s; VEGETTI, M., Introduzione, em
SARTORI, F.; VEGETTI, M. & CENTRONE, B. Platone. La Repubblica. Roma-Bari:
Laterza, 1997, XXIV-XXVI; GALA, E. Platdo. A Republica.Tradugdo, prefacio e notas.
Lisboa: Guimaraes Editores, 2005, XI-LXI.
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Em segundo lugar, a ulterioridade do Bem em relagdo as outras idéias
explica-se pelo fato de que delas o Bem é causa principio, condicdo e
fundamento. Nesta posicdo superior, 0 Bem constitui especialmente uma
“poténcia” fundadora e axioldgica: o lugar de origem, o fim e o escopo de
toda praxis cognoscitiva e ético-politica. Ndo se conhece, e ndo se age
moralmente, sendo quando conhecimento e a¢do sdo direcionados para
aquilo que pode ser considerado “bom” em razdo da valorizacdo que
depende de um principio normativo absoluto como o Bem. Dado que o
Bem ultrapassa o conhecimento e a esséncia, pode-se reconhecer, no co-
nhecimento e na praxis, os efeitos do Bem sem jamais ser possivel respon-
der cabalmente a pergunta “que coisa é o Bem? Isto ndo significa, porém,
gue o Bem seja totalmente incognoscivel e impensavel; a Idéia do Bem é
precisamente o0 “objeto maximo de conhecimento” com o qual se alcanga
algo maior do que a justica. E do Bem que a virtude extrai o seu proprio
ser (til e vantajoso; portanto, é dele que deriva todo valor axiolégico®. A
esséncia do Bem podera ser “captada” sé com ato de intuigdo racional
através da “poténcia” (dunamij) da dialética (511 b): uma “poténcia” que
norteia o itinerario da filosofia e que constitui o equivalente e a consecu-
¢do, no ambito da subjetividade humana, do “poder” objetivo da propria
Idéia do Bem. A questdo do Bem deslocou assim o0 eixo da argumentagéo
do didlogo em dire¢do a dialética, ou seja, aquela forma de saber que é
eminentemente filoséfica e da qual os filésofos, atuais e futuros, devem
dispor se aspiram a exercitar um poder “bom”?%,

Dada a caréncia objetiva da descricdo platénica que nédo explica sistemati-
camente o porqué e em que sentido o Bem seja causa do ser e da ciéncia,
nem tampouco o que significa que o Bem esteja “acima do ser”, compre-
ende-se assim que esta “abertura” do campo de interpreta¢cdes possiveis
do Bem ndo estava, provavelmente, excluida nas intencdes de Platdo, ja
gue sua forma especifica de conhecimento é de carater “dialético”: pode-
se “entrar em contato” com o Bem, mas ndo possuir a sua defini¢cdo, como
sucede, ao contrario, para as idéias como “tridngulo” e “justica”.

A dialética se configura essencialmente, de um lado, como uma poténcia
critico-negativa, que com o raciocinio isola o Bem de todas as outras coisas
— isto é, dos conhecimentos e dos modos de existéncia que sdo desprovidos
de bem. Quem ndo exercita a dialética permanece prisioneiro do existente,
sendo sua vida “sono e sonho, dos quais ndo acorda até que, descendo ao
Hades, ai termina em um sono completo”®. De outro lado, a critica dialética
comporta um elemento positivo. Esta € capaz de compreender os aspectos
positivos derivados do Bem; o dialético “saber dar razdo da esséncia de

2 Cf. PLATAO, Replblica 505 a.

22 Cf. as duas passagens centrais sobre a dialética na Republica 511 b-c; 534 b-d; cf.
também ADAM, J., The Republic of Plato... 2: Books VI-X, 168-179 (“On Plato’s Dialectic”).
22 PLATAO, Replblica 534 b-d.
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cada coisa*. Do ponto de vista epistemoldgico, isto significa a capacidade
de compreender o seu sentido ético-politico, a sua utilidade social, o seu
poder axioldgico, que nado esta disponivel aos respectivos especialistas. O
“combate” dialético, fundando a Idéia do Bem segundo a esséncia e com
um raciocinio inatacavel, comporta um valor ético e politico. O primeiro
comporta a capacidade de realizar a conversdo definitiva da alma do
envolvimento com o existente empirico em dire¢do ao valor: o método
dialético “arrasta paulatinamente os olhos da alma, realmente atolada em
uma espécie de pantano barbaro, e eleva-os as alturas” (533 d). O segundo
ndo permite a alma deter-se na contemplacdo da perfeita transcendéncia
do valor e do fim, mas os transforma em imperativos praticos. O dialético
deve assumir o peso do governo da Cidade para fazer o que o Bem lhe
indica: tornar a cidade bela, justa e feliz, mesmo que tal projeto nédo seja
nunca totalmente realizado.

B. A linha segmentada (509 d-511 e)

A analogia com o sol, mesmo ilustrando a divisdo principal da totalidade
das coisas em visivel (exemplificada com o Sol) e inteligivel (exemplificada
com a Idéia do Bem), é incompleta e, por essa razdo, Platdo recorre a uma
segunda metafora para descrever o conhecimento humano e as partes em
gue ele se divide. A metéafora da linha dividida constitui uma verdadeira
crux interpretum entre os comentadores, quer em relagédo a construcédo do
diagrama - linha horizontal ou vertical? -, quer em relagdo ao problema da
igualdade e desigualdade das subdivis@es, quer, por fim, em relacdo ao
préprio sentido da metéafora.

Quanto as diversas interpretacGes dadas a linha segmentada, duas mere-
cem atencdo especial®; 1%) A interpretacdo onto-gnoseoldgica, que vé na
linha e nas suas divisdes internas uma classificacdo de estados cognoscitivos
ou graus do conhecimento, distintos segundo uma clareza progressiva, e
de objetos ou graus relativos do ser, em progressdo crescente de realidade
ontolégica; além disso, sustenta-se igualmente a correspondéncia precisa
entre graus da linha e etapas da comparagdo da caverna; 2%) A interpreta-
¢do ilustrativa, formulada essencialmente por A.S. Ferguson® e assaz co-
mum em ambito anglosax&o: os dois segmentos inferiores da linha se limi-
tam a ilustrar analogicamente, prosseguindo a analogia do sol, a relagdo

2 PLATAO, Republica 534 b: toh logon eRaston lambanonta thi ouSiaj.

% Para o “status quaestionis” desta passagem, cf. LAFRANCE, Y., Pour interpréter Platon
1: La Ligne en République VI 509 d-511 e. Bilan analytique des études (1804-1984).
Montréal-Paris: Bellarmin-Les Belles Lettres, 1987.

% Cf. FERGUSON, A.S., Plato’'s Simile of Light 1: The Simile of the Sun and the Line;
2: The Allegory of the Cave; Plato’s Simile of Light Again, Classical Quarterly 15 (1921)
131-152; 16 (1922) 15-28; 28 (1934) 190-210, respectivamente.
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entre os dois métodos de conhecimento — matematica e dialética — descri-
tos nos dois segmentos superiores; portanto, nem os estados cognoscitivos
inferiores, nem os relativos objetos possuem autdbnoma relevancia ontolégica
ou gnosioldgica. E colocada em davida a correspondéncia precisa com a
comparacdo da caverna. O espaco menor dedicado a secdo inferior da
linha (16 linhas contra as 58 da parte superior) confirmaria que esta é, em
ultima anélise, por si mesma pouca significativa.

Para verificar a validade dessas interpretacfes serd preciso, antes de tudo,
expor a metafora da linha tal como Platio a concebe na Republica. E imagi-
nada assim, a partir de 509 d, uma linha dividida (AB) em dois segmentos
desiguais (AC e CB), e cada uma das partes novamente dividida em dois
segmentos na mesma proporcdo (D e E, respectivamente). A linha assim
dividida possui quatro segmentos que guardam entre si uma proporc¢ao: AD
:DC =AC:CB,eCE:EB=AC:CB. Em consequéncia, AD : DC = CE : EB.

As divisBes principais representam as esferas sensivel e inteligivel como a
analogia precedente com o sol. O primeiro segmento da primeira se¢édo
(AD) inclui as “c6pias” dos objetos empiricos: “imagens (eikonaj) ... som-
bras... e reflexos... e tudo o mais que for do mesmo género””. O segundo

27 PLATAO, Republica 509 e. E assaz discutido o sentido da expressdo pas to\toiouton
(“todo fendmeno semelhante”): tratar-se-ia do efeito de refracdes e outras ilusdes 6ticas
segundo D. ROSS que remete para Republica 602 c-d (cf. Plato’s Theory of Ideas, 46, nota
2); imagens artificiais produzidas pelas artes imitativas segundo GOLDSCHMIDT, V.
(em La Ligne de la Republique et la classification des sciences, Revue Internationale de
Philosophie 9 [1955] 237-255; cf. LAFRANCE, Y., La théorie platonicienne de la doxa.
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segmento (DC) compreende os préprios objetos naturais, dos quais as
imagens sdo copias: “o0s animais que nos circundam, toda espécie de plan-
tas e todos os objetos artificiais” (510 a). Platdo pergunta se consentiriamos
em aceitar que o mundo visivel (isto &, em nosso diagrama AC) se divide
segundo degraus de realidade e verdade, de sorte que assim como a esfera
da opinido esta para a esfera do conhecimento (isto é, como AC esta para
CB), da mesma forma a cOpia estd para o original (isto é, assim AD esta
para DC): “Acaso aceitarias que o género visivel é dividido segundo ver-
dade e ndo verdade (abhqgeia| te kai\mh), isto é, assim como objeto seme-
Ihante esta para o seu modelo da mesma maneira 0 mundo da opiniéo esta
para o mundo do saber’®.

Quando descreve o segmento superior da linha, isto é, CB, que, segundo
509, representa 0 mundo inteligivel, Platdo adota um procedimento dife-
rente. Em vez de distinguir entre CE e EB determinando-lhes diferentes
objetos, como fizera no caso dos dois subsegmentos inferiores, ele os dife-
rencia com métodos diversos de investigacdo que a mente usa em cada um
deles. Esses dois métodos de investigacao diferem em dois aspectos funda-
mentais: (1) No primeiro subsegmento superior, isto é, CE, a mente proce-
de utilizando como imagens os objetos do subsegmento precedente, ou
seja, os objetos de DC, que eram eles mesmos originais relativamente as
sombras e reflexos que formaram o contelldo de AD, ao passo que no
segundo subsegmento superior, isto &, EB, a mente ndo se serve de tais
imagens, mas conduz sua investigacao exclusivamente por meio das Idéi-
as, realidades perfeitas, eternas, imutaveis, inteligiveis®. (2) No primeiro
subsegmento superior, isto é, CE, a mente comeca das hipéteses e avanca

Montréal-Paris: Berllamin-Les Belles Lettres, 1981, 178): a partir do momento que no
segundo subsegmento aparecem seres vivos, plantas e artefatos, as imagens correspon-
dentes do primeiro subsegmento se dividiriam em naturais (sombras e reflexos) e arti-
ficiais. Todavia, ¢ mais plausivel que uma imagem artificial se coloque no segundo
subsegmento, no ambito do “todo género dos objetos artificiais” (510 a).

28 PLATAO, Republica 510 a-b. No &mbito da interpretagéio onto-gnoseoldgica a oposigio
“opinavel-cognoscivel” é considerada como sinénima daquela precedente, entre as espéci-
es visivel-inteligivel (509 d). Segundo a interpretacdo ilustrativa seria reevocada, ao
contrario, a oposi¢do idéntica do Livro V (478 b), & qual era igualmente ligada uma
distincdo em termos de clareza e obscuridade (cf. 478 c-e; 509 c): safhneia|.. aBafeia. Cf.,
porém, 534 a, onde Platéo se refere a linha citando a oposi¢do docastou=. nohtou=

2 Cf. PLATAO, Republica 510 b. Nesta passagem destacam-se 0s seguintes pontos: a) Os
dois subsegmentos do inteligivel se diferenciam pelo uso de dois diferentes métodos
cognoscitivos e ndo, como no ambito do visivel, pela referéncia a diferentes objetos; mas
existe um objeto especifico da dianoia?; b) no terceiro subsegmento (chamado posterior-
mente dianoia, 511 d; 533 e) a alma serve-se como que de imagens dos objetos que na
secdo precedente eram os originais imitados (isto é, os da pisti). Portanto, subsiste uma
relacdo original-imagem entre dianoia e pisti, existindo assim uma continuidade na
linha. Tal fato constitui uma dificuldade para a interpretacéo ilustrativa, segundo a qual
a secdo inferior em seu conjunto se limita a simbolizar a secéo superior; ¢) A alma é
forcada (cf. 511 a) a fazer suas pesquisas através de hipdteses como ponto de partida; ndo
se trata, portanto de uma critica aos matematicos, mas de um limite intrinseco a tal
procedimento.
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n&o para os primeiros principios, mas para uma concluso. E este o sentido
do conhecimento discursivo (dianoia) que Platdo atribui a tal subsegmento;
no segundo subsegmento superior, ou seja, EB, a razdo toma as hipdteses
ndo como principios, mas como simples hipéteses, isto é, pontos de apoio,
para se elevar ao principio de tudo chamado “anipotético”. No final da
passagem, Glauco, protesta efetivamente: “Compreendo-te, mas nédo sufi-
cientemente. Parece-me que tu falas de um tema assaz complexo” (511 c).

Até aqui ¢ suficiente observar que Platdo contrasta o método das ciéncias
matematicas (em CE) com o método proprio da filosofia (em EB) que vem
a ser o saber dialético. Em seguida, Platdo determina as quatro se¢des da
linha segmentada quatro diferentes formas de apreensdo mental:

“Agora, a essas quatro sec¢fes, aplica essas quatro opera¢des que se
processam na alma (paghmata eb th=yuch¥ a secdo mais elevada, inte-
ligéncia (nohsij)%, a segunda, o conhecimento discursivo (dianoia)®, a ter-
ceira atribua a crenca (pistij)®, e a Gltima a imaginacao (eikasia)® e orde-
na-as proporcionalmente, partindo da no¢do de que, quanto mais seus ob-
jetos participam da verdade, mais eles tém clareza” (511 d-e).

Segundo as distingdes feitas nessa passagem, a “divisdo do inteligivel”
(thk tou=nohtou=tomhn, 510 b) corresponde a relacdo entre filosofia e
matematica, que se distinguem pelos seus respectivos poderes cognoscitivos:
a inteligéncia noética (nouf) norteia a razdo filosofica, e o raciocinio
dianoético (dianoia) guia o conhecimento intelectual de tipo matematico,
gue medeia entre inteligéncia noética e opinido (doca) sensivel (511 d)*.

Sem enveredar na discussao acerca do suposto carater “intermediario” das
entidades matematicas® da linha segmentada ou se sdo, ao contrario, 1déi-

30 Cf. subsegmento EB (conhecimento das ldéias pelo dialético).

3t Cf. subsegmento CE (conhecimento dos objetos matematicos pelo gedmetra).

32 Cf. subsegmento DC (conhecimento dos objetos naturais).

% Cf. subsegmento AD (“visdo” de imagens das coisas concretas pelo homem comum).
Segundo R.C. Cross e A.D. Woozley, a melhor traducédo para a expressédo grega eikasia
seria simplesmente “um estado mental que lida com imagens”, “apreensdo de imagens”,
Cf. CROSS, R. C. & WOOZLEY, Plato’s Republic. A Philosophical Commentary. London:
Macmillan, 1964, 218-219. A minha traducéo por “imagina¢do” se deve ao fato de que o
termo em questéo deriva do verbo correspondente com o sentido de “fazer uma imagem”,
razao pela qual a “imaginacéo” foi escolhida para preservar sua relagdo com a “imagem”
que desempenha um papel importante na Republica.

34 Sobre a centralidade da geometria na linha da Republica e sua relagdo com a dialética,
cf. HOSLE, V., | fondamenti dell’aritmetica e della geometria in Platone. Milano: Vita e
Pensiero, 1994, 118-123.

% Cf. ARISTOTELES, Metafisica A 6, 987 b 14-18. A interpretacéo das entidades mate-
maticas da linha como intermediarios é aceita, entre outros, por MANSION, S., L'objet
des mathématique et I'objet de la dialectique selon Platon, Revue Philosophique de Louvain
67 (1969) 365-388. Uma interpretagdo diversa pode ser encontrada em AUBENQUE, P.,
De I'égalité des segments intermédiaires dans la ligne de la République, em VV.AA.
Sophies maietores. Hommage a Jean Pépin. Paris: J. Vrin, 1992, 31-44.
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as de uma categoria inferior, concentramo-nos no texto basilar que prova-
velmente identifica o principio “anipotético” da dialética com a ldéia do
Bem:

“Por segundo segmento do inteligivel entendo aquilo que a razdo chega
com a poténcia da dialética, considerando as hipéteses ndo principios, mas
hipéteses no sentido real da palavra, pontos de apoio e de partida para
chegar aquilo que néo é hipotético (mexri tou=mafupogetou), ao principio de
tudo; e depois de té-lo apreendido, desce atendo-se rigorosamente as con-
sequiéncias que disto derivam, e assim desce a conclusdo sem recorrer ab-
solutamente ao sensivel, mas exclusivamente as ldéias”%.

A perplexidade de Glauco diante dessas palavras de Sdcrates (511 c¢) suge-
re que o carater puramente noético-ideal da dialética e seu fundamento
absoluto é mais proclamado do que analiticamente explicitado no discurso
comum. Como entender, por conseguinte, o fundamento “anipotético”,
principio de tudo? Como chegar a ldéia do Bem a partir dos axiomas
matematicos, e especialmente como derivar dessa, por via teorematica, 0s
fundamentos de todas as ciéncias? E mais plausivel pensar que a “poténcia
da dialética” possa — segundo uma exigéncia freqiientemente reiterada —
“dar conta” do saber cientifico em duas dire¢des. A primeira, de ordem
epistemoldgica, consistiria em um controle da racionalidade através de
seus procedimentos, e em uma critica dos residuos empiricos que ai de
alguma forma estdo presentes. A segunda, de ordem ética, consistiria em
evidenciar o sentido do saber teodrico, isto é, o seu valor no que tange a
reorganizacdo da vida individual e coletiva: nesta segunda direcdo, seria
mais facilmente compreensivel que a dialética possa pretender extrair os
fundamentos — ou seja, o sentido — das ciéncias mediante uma norma de
valor como ¢é a ldéia do Bem.

C. A Alegoria da Caverna (514 a-519 b)

No inicio do livro VII Platdo introduz abruptamente uma nova compara-
¢do com os seguintes dizeres: “Compare a nossa natureza, segundo o grau
de educacdo que ela recebeu ou ndo (paideiaj te peri kai\aPaideusiaj),
com o seguinte quadro” (514 a). Trata-se da célebre alegoria da caverna
com a qual Platdo esboca as diferentes etapas de ascensdo de um filésofo
para a sabedoria suprema — a ciéncia do Bem — com o objetivo de torna-
lo apto a governar a Cidade ideal*. SGcrates, portanto, convida Glauco a
imaginar o seguinte quadro:

% PLATAO, Republica 511 b-c.

37 Este esbogo se explicita posteriormente na definicdo do contetido e do espirito do
ensinamento e na indicacdo dos diferentes momentos da carreira do Fildsofo: ciéncias
adequadas a formagdo do Filésofo (Republica 521 c-535 a: a matematica [522 c-531 c:
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“Imagina uns homens em uma espécie de morada subterranea em forma de
caverna, com uma entrada ampla, aberta a luz em toda a sua extensao. Eles
encontram-se ai desde a infancia, amarrados pelas pernas e pelo pescoco de
tal modo que permanecem imdéveis e podem olhar somente em frente, pois
as amarras nao lhes permitem voltar a cabeca. Em um plano superior, atras
deles, arde um fogo a certa distancia. E entre o fogo e os prisioneiros eleva-
se um caminho ao longo do qual imagina que tenha sido construido um
pequeno muro semelhante aos tabiques que os titeriteiros interp8em entre
si e 0 publico a fim de, por cima deles, fazer movimentar as marionetes...
Imagina também homens que passam ao longo desse pequeno muro carre-
gando uma enorme variedade de objetos cuja altura ultrapassa a do muro:
estatuas e figuras de animais feitas de pedras, madeira e outros materiais
diversos. Entre esses carregadores ha, naturalmente, os que conversam entre
si e os que caminham silenciosamente™,

Esta descricdo da cena inicial deixa ja entrever que as dificuldades da
alegoria da caverna consistem basicamente na interpretacdo correta do
significado dos termos da analogia, s6 parcialmente explicitados no texto.
Segundo o proéprio texto, a narracdo descreve um processo educativo, mas
0 aspecto gnoseoldgico é determinante. A conexdo com o discurso prece-
dente (517 b) é afirmada explicitamente, mas as interpretagdes divergem
notavelmente acerca desta referéncia: a alegoria da caverna se referiria
somente a analogia do sol, a linha segmentada e ao sol, ou a tudo o que
precede? No desdobramento do raciocinio (532 b-c), Platdo associa estrei-
tamente a dialética, que aparece indiscutivelmente na linha, aos momentos
da caverna; portanto, uma conexao entre a linha e a caverna é dificilmente
contestavel. O valor epistemoldgico do mito emerge inequivocamente; como
bem observaram R. C. Cross e A. D. Woozley, se “a linha ¢ um mapa do
pais através do qual a mente humana deve viajar” para progredir de um
degrau inferior da inteligéncia até ao mais elevado, “a alegoria da caverna
descreve-nos a viagem atual ao longo do pais planejada minuciosamente
na linha’*.

Estabelecer, porém, se existe uma correspondéncia estrutural entre os seg-
mentos da linha e as etapas da caverna e se, portanto, os estados signifi-
cativos desta Ultima imagem sdo quatro ou mais, é assaz problematico. A
propria interpretacdo da caverna fornecida por Platdo (532 b), mesmo que
seja parcialmente esclarecedora, ndo deixa de apresentar novos problemas;
como entender a situacdo inicial do prisioneiro na caverna:; é a condicéo
normal da humanidade ou um mundo particularmente degradado? Ora, a
afirmacéo textual explicita — “assemelham-se a nds” (oRoiouj h&im, 515 a)

aritmética, geometria (estereometria), astronomia e a ciéncia da harmonia], a matematica
e a dialética [531 d-535 a]); selecdo e formagdo progressiva dos Filésofos (535 a-541 b).
3 PLATAO, RepuUblica 514 a-515 a; 0 texto e comentarios podem ser encontrados em
PIETTRE, B. , Platdo. A Republica; Livro VII. Brasilia, UnB, 1985, 39-86; cf. também
FERBER, R. , Platos ldee des Guten, 115-148.

3% CROSS, R. C. & WOOZLEY, A. D., Plato’s Republic. A Philosophical Commentary, 208.
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— reforca a idéia de que Platdo pense, fundamentalmente, na condi¢do
humana normal - ou seja, no homem comum, prisioneiro de habitos, pre-
conceitos, costumes, praticas — e nao em um estado particularmente de-
gradado do ponto de vista moral, nem tampouco em teorias do conhe-
cimento elaboradas e particularmente deletérias, tais como, entre outras, a
forma de relativismo sofistico-protagoriana.

ApoOs caracterizar a situacao dos prisioneiros da caverna que consideram
como a Unica realidade a que se vé ou se conhece por meio dos cinco
sentidos e julgam “absolutamente” impossivel que possa existir uma outra
— e ai estd a ilusdo obstinada do senso comum — (515 ¢), Platdo examina,
em seguida, o processo de libertagdo de um prisioneiro:

“Considera agora de que modo eles se comportariam se fossem libertos das
cadeias e curados da ignorancia, na hipotese de que, regressados a sua
natureza, lhes acontecesse 0 seguinte: se um deles fosse libertado e subita-
mente forcado a se levantar, virar o pescogo, caminhar e enxergar a luz,
sentiria dores intensas ao fazer todo esses movimentos e, com a vista ofus-
cada, seria incapaz de enxergar 0s objetos cujas sombras ele via antes. Que
responderia ele, na tua opinido, se lhe fosse dito que o que via até entdo
eram apenas sombras inanes e que, agora, achando-se mais préximo da
realidade, com os olhos voltados para objetos mais reais, possuia visdo mais
acurada? Quando, enfim, ao ser-lhe mostrado cada um dos objetos que
passavam, fosse ele obrigado, diante de tantas perguntas, a definir o que
eram, ndo supdes que ele ficaria embaracado e consideraria que o que con-
templava antes era mais verdadeiro do que os objetos que Ihe eram mostra-
dos agora?... (515 c-d).

E se ele fosse obrigado a olhar a propria luz, ndo acreditas que lhe doeriam
os olhos e que procuraria desviar o olhar, voltando-se para os objetos que
podia observar, considerando-os, entdo, realmente mais distintos do que
aqueles que Ihe sdo mostrados?... Mas, se o arrancassem dali a forca, obri-
gando-o0 a subir a rude e escarpada elevacdo e ndo o deixassem ir embora
antes que tivesse sido arrastado a presenca do préprio sol, ndo crés que ele
sofreria e se indignaria de ter sido arrastado desse modo? N&o crés que,
uma vez diante da luz do dia, seus olhos ficariam ofuscados por ela, de
modo a ndo poder discernir nenhum dos seres considerados agora verda-
deiros?... (515 e-516 b).

Creio que ele deveria habituar-se, a fim de estar em condi¢Ges de ver as
coisas do alto de onde se encontrava. O que veria mais facilmente, em
primeiro lugar, as sombras; em seguida, as imagens dos homens e de outros
seres refletidas na agua e, finalmente, os préprios objetos. Em segundo
lugar, ele contemplaria mais facilmente, durante a noite, os objetos celestes
e 0 proéprio céu, ao elevar os olhos em direcdo a luz das estrelas e da lua
— vendo-o mais claramente do que ao sol ou a sua luz durante o dia... (516
a-b).

Por fim, acredito, poderia enxergar o proprio sol — ndo apenas sua imagem
refletida na 4gua ou em outro lugar -, em segundo lugar, podendo vé-lo e
contempla-lo tal como é... Em seguida, passaria a tirar conclusées sobre o
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sol, compreendendo que ele produz as esta¢bes e 0s anos; que governa o
mundo das coisas visiveis e se constitui, de certo modo, na causa de tudo
0 que ele e seus companheiros viam dentro da caverna...”. (516 b-c).

Na descri¢do que faz da libertacdo do prisioneiro, Platdo serve-se de uma
imagem paradoxal que resume aquela tensdo de coerc¢do e liberdade que
caracteriza toda a Republica: o prisioneiro ndo se liberta sozinho, mas é
libertado por outros, é forcado a olhar com violéncia (bivaZ, 515 e); isto,
porém, o coloca na condicdo de ver por si mesmo, e ninguém pode forca-
lo a olhar alguma coisa de diverso da realidade (ao passo que, antes, 0s
artefatos teriam podido ser modificados). A educagdo contém um elemen-
to coercitivo, mas, substancialmente, tem em vista ser liberal. A condicéo
do prisioneiro é agora comparavel a situagdo de aporia na qual se encon-
tram os interlocutores de Sécrates nos didlogos da juventude, forgados a
responder a pergunta “Que coisa € X”? e conduzidos a tomada de consci-
éncia da maior realidade do eidos.

A interpretacdo comum da linha segmentada, tal como se encontra, por
exemplo, em J. Adam“, se fundamenta principalmente na premissa de que
Platdo diz-nos (em 517 b-c) que sua linha corresponde exatamente a sua
caverna. Assim, os fautores desta tese estabeleceram uma analogia, res-
paldada por inegaveis assonancias, entre as fases da caverna e as divisfes da
linha, segundo as seguintes correspondéncias: visdo das sombras = eikasia,
gue Vé justamente as sombras; visdo dos objetos = pistij, que vé os ori-
ginais projetados nas sombras; visdo dos reflexos na agua = entes matema-
ticos intermedidrios ou, seja como for, o terceiro segmento, no qual nos ser-
vimos de imagens das entidades ideais; visao das coisas sensiveis = idéias do
guarto segmento (com a distin¢ao ulterior: homens, objetos = idéias de rea-
lidades naturais; astros = idéias matematicas e éticas); viséo do sol = Idéia do
Bem, fecho da linha, coerentemente com a analogia precedente do sol. Em
suma; teriamos a seguinte simbologia: caverna = mundo sensivel/visivel
(docaston—o®aton); mundo externo = mundo ideal (nohton).

Acontece, porém, que tais paralelismos suscitam alguns problemas especi-
ficos®. Em primeiro lugar, em relacdo a correspondéncia entre eikasia e o
primeiro grau da caverna: quem vé sombras sabe que vé meros reflexos,
mas o prisioneiro da caverna julga que as sombras sejam reais (a ndo ser
gue nao se interprete metaforicamente a eikasia da linha). A condi¢do do
prisioneiro parece corresponder, antes de tudo, ao ambito da pistij, ou da
eikasia e pistij juntas, ao passo que o estagio da caverna que se presume
corresponder a pistij ja implica a libertacdo dos grilhdes, a superagdo do

4 Cf. ADAM, J., The Republic of Plato 2: Books VI-X and Indexes, 62-73 e, especialmente,
os apéndices ao Livro VII: “On the Similes of the Line and the Cave”, 156-163.

4 Cf. especialmente ROBINSON, R., Plato’s Earlier Dialectic. Oxford: Clarendon Press,
21953, 180-183.
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estupor inicial e, portanto, uma conversdo. Em segundo lugar, quanto a
passagem em que Platdo interpreta a caverna (532 b-c): na sintese platénica
da caverna afirma-se que 0s graus que vao da libertacdo dos grilhdes até
a contemplacgdo dos reflexos na dgua sé@o obra das ciéncias tratadas prece-
dentemente; isto significaria que a dianocia age também na caverna e,
portanto, ndo subsistiria a relacdo bi-univoca de 517 a-b entre dianoia e
objetos matematicos. Ndo se sustenta, por conseguinte, a tese de J. Malcolm,
segundo a qual, falando das ciéncias tratadas precedentemente, Platdo tera
ai incluido a musica e a ginastica, anteriores ao estudo da matematica®.
Em terceiro lugar, existem incongruéncias no uso dos objetos sensiveis: 0s
matematicos da linha se servem de objetos do segmento inferior, ao passo
gue o prisioneiro libertado vé os reflexos na agua, mas ndo os objetos
internos na caverna; os reflexos na agua nao sao, como sucede na linha, 0s
objetos de classe inferior. Segundo a posic¢éo radical de R. Robinson, Platdo
pode ter pensado que a caverna seja paralela a linha e ainda ndo ter de-
sejado enfatizar a correlacdo em sua descri¢do: esta ndo meramente nédo
convida, mas positivamente nos proibe coloca-la em correspondéncia exata
com a linha*.

Neste sentido, particularmente significativas so os dizeres de Platdo quando
fornece a sua interpretacdo da alegoria:

“Toda esta imagem, caro Glauco, deve-se aplica-la (prosapteon) ao nosso
discurso anterior: (a) devemos comparar o mundo visivel a caverna e (b) a
luz do fogo que ai existe ao poder do sol. Se tu (c), pois, consideras que a
subida e a contemplagdo do mundo superior equivalem a elevacdo da alma
ao mundo inteligivel, teras compreendido bem meus pensamentos, 0s quais
desejas conhecer, mas que s6 Deus sabe se sdo ou ndo verdadeiros. Eis o
meu parecer: (d) no mundo cognoscivel, ponto extremo, encontra-se a Idéia
do Bem, que apenas pode ser contemplada, mas que ndo se pode ver sem
concluir que constitui a causa de tudo quanto ha de reto e de belo no
mundo: no mundo visivel, esta Idéia gera a luz e sua fonte soberana e, no
mundo inteligivel, ela, soberana, dispensa a inteligéncia e a verdade™*.

Esta passagem pode ser dividida basicamente em quatro partes, a saber;
trés correlagdes e uma afirmacéo da doutrina sobre a Idéia do Bem. Entre
os intérpretes desta passagem, sdo assaz discutidos o significado e a im-
portancia do verbo prosapteon e a referéncia “as coisas ditas antes”, da
gual depende a natureza do paralelismo que se coloca com as precedentes
analogias. O verbo nao significa “colocar uma correspondéncia estrutural”
como que para justificar a relacdo bi-univoca entre os estagios na alegoria
da caverna e as etapas da linha, mas verdade é que uma analogia de
gualquer natureza deva ser admitida.

42 Cf. MALCOLM, J., The Line and the Cave, Phronesis 7 (1962) 38-45.
4 Cf. ROBINSON, R., Plato’s Earlier Dialectic, 183.
4 PLATAO, Republica 517 a-c.
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O modo mais comum de entender tal relacdo consiste em uma analogia
entre mundo da caverna e mundo visivel (di Cogewj Fainomenhn, [517 b]
e o visivel figurava tanto no sol como na linha), entre fogo e sol. Nao &,
portanto, aceitavel a interpretagdo de A.S. Ferguson, segundo a qual o
verbo afomoiow signifique “contrastar”, contrapor, no &mbito do préprio
mito da caverna, a regido subterrénea (condicdo degradada) aquela exter-
na (condicdo humana ordinaria). Quanto ao segundo ponto da compara-
cdo, da “elevacdo da alma ao mundo inteligivel”, disto ndo se falou, a
rigor, nem na metafora do sol nem na linha, onde a ascenséo era dentro do,
e ndo para, o mundo inteligivel**; mas a referéncia a alma (cf. 510 b; 511
a) e o fato de que o nohtoj topoj por exceléncia seja 0 segmento mais
elevado da linha tornam incontestavel esta referéncia (511 d).

Deixando de lado posi¢es extremas, como, por exemplo, a de R. Robinson,
o paralelismo entre as duas metaforas pode ser reproposto, interpretando
as sombras da caverna como falsas crencas éticas; a eikasia seria entdo a
opinido falsa; a pistij, a opinido verdadeira. No entanto, neste caso, a
eiBasia da linha teria valor simbdlico e ndo descreveria, portanto, uma
modalidade especifica de conhecimento; as sombras seriam um simbolo e
ndo um grau do ser, uma forma (infima) de existéncia, e tudo isso valeria
também para os objetos tridimensionais. Além disso, a passagem da opi-
nido para a opinido verdadeira ndo implica uma verdadeira e prépria
conversdo. Enfim, o maior obstaculo subjacente a teoria do paralelismo
provém da dificuldade de que a pistij corresponda a uma situagao suces-
siva a libertagcdo do prisioneiro dos grilhdes e a sua conversao.

Voltando a descricdo da caverna, o prisioneiro, apés contemplar o Sol,
passa a compreender a totalidade do real, todo o nexo causal, do qual o Sol
pode ser visto como a causa primeira (cf. 516 b-c). Ao chegar a visdo do
Sol, o prisioneiro ndo mais aceita de bom grado retornar a caverna. Quan-
do ele penetra na escuriddo seus olhos, ainda inundados de luz solar, séo
incapazes de discernir as coisas e os seres que habitam a caverna. Em
virtude disso, torna-se objeto de riso de seus companheiros aprisionados.
Todavia, nesta Ultima parte, Platdo descreve precisamente que o filésofo
deve voltar a caverna para que sua missao politico-pedagogica seja eficaz.
Por qué? Nao se contentando simplesmente em atingir o saber, o filésofo
devera mostrar aos seus companheiros na caverna a existéncia da realida-
de superior, ainda que tal missao implique correr o risco de ser
incompreendido e até mesmo assassinado, 0 que sugere uma inequivoca
alusdo ao julgamento e morte de Socrates (517 a).

Em resumo podemos dizer que a alegoria veicula dois significados funda-
mentais. O primeiro consiste no valor da libertagcdo possuido em razdo do

4% Assim ROSS, D., (em Plato’'s Theory of Ideas, 71: “a trick of memory”) que diz tratar-
se de um “lapsus mnemonico” de Platao.
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conhecimento verdadeiro: libertacdo dos falsos saberes, da crenca em va-
lores infundados, da aceitacdo de normas errbneas, que aprisionam 0s
homens na ignorancia, na inconsciéncia, no arbitrio de poderes injustos. O
segundo indica, ao contrario, a tarefa do filésofo, que adquiriu um ponto
de vista suficiente para criticar aqueles saberes, aqueles valores e aquele
poder: o seu dever consiste em retornar a caverna para que, libertando os
prisioneiros, realize explicitamente o seu papel politico.

2. Epistemologia, ética e eudaimonia

Nas paginas anteriores problematizamos a longa digressao dos livros V-
VII, que tinha conduzido do governo dos filésofos a discussdo sobre a
Idéia do Bem e ao delineamento da dialética. No inicio do livro VIII Sécrates
retorna finalmente ao programa enunciado no final do livro IV: a descri¢éo
das formas politicas injustas e dos correspondentes tipos de homem. O
objetivo preciso deste procedimento consistiu em responder ao desafio de
Trasimaco, a saber: demonstrar que a justica na cidade e no individuo
torna a vida deles mais feliz do que a das comunidades e a dos homens
injustos. Dai a sentenca proclamada por Socrates: “Um homem melhor e
mais justo é o mais feliz, o mais régio porque reina sobre si mesmo, ao
passo que o pior e 0 mais injusto é o mais desgracado”*. Mas o que Platéo
esboca nesta célebre digresséo filosofica se reveste de grande importancia
para compreender a continuidade de seu pensamento ético em sua obra
dentro de uma descontinuidade da abordagem metafisica dada a questéo
do Bem, especialmente em se tratando dos dialogos tardios.

A ldéia do Bem nas trés metaforas examinadas — a analogia do Sol (507 b-
509 c), a linha segmentada (509 d-511 e) e a alegoria da Caverna (514 a-519
b) — tem como funcao articular organicamente disciplinas até entdo sepa-
radas na época de Platao: epistemologia, ontologia, teoria da ciéncia, ética
material e formal, pedagogia e politica. A Idéia do Bem age igualmente
como condicdo de possibilidade de pensar e ser (ciéncia e ética) ndo so
como o mais elevado principio tedrico, mas também como principio pra-
tico. N&o obstante expresse o cume de sua reflexdo ética nos livros centrais
da Republica, Platdo discorre contraditoriamente sobre a Idéia do Bem.
Assim, por exemplo, entre a dialética da pardbola da linha e a do sétimo
livro, de um lado, e da analogia do Sol, de outro lado: o pensamento da
Idéia do Bem tem um objeto e ndo possui um objeto em mira. A esta
contradicdo epistemologica corresponde uma ontoldgica: de um lado, co-
loca a Idéia do Bem “acima do ser” (509 b); de outro lado, a pde como “o

4 PLATAO, Republica 580 c.
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mais brilhante entre o que é” (tou-odtoj to\fanotaton, 518 c¢) e “o lugar
onde tem a sede mais feliz de todo o ser existente (to\eufaimonestaton=tou=
ofitoj)”.

Dentro deste discurso que enveredou para uma fundamentagédo metafisica
da ética socrdtica, as diversas promessas de felicidade que se seguem para
o homem justo residente em uma cidade que se norteia pela justica (cf.
livros VI1II-X) correspondem provavelmente a dinamica interna do pensa-
mento platbnico. Os deslocamentos progressivos da felicidade aparecem
ligados a nobre dialética de seu destinatario — a alma — e a sua radical
insatisfacdo. Ora, o individuo sozinho, sem a polis, ndo pode ser justo nem
feliz, ou seja, a felicidade individual ndo pode estar fora do cumprimento
das obrigagdes sociais. O mesmo bem individual é o que exige a plena
colaboracgdo no bem social: “N&o fundamos nossa cidade com o escopo de
que uma so classe entre aquelas por nés criadas desfrute de uma felicidade
especial, mas, sim, a fim de que toda a cidade goze da maxima felicidade
possivelr™,

Na&o pode ser justo e feliz 0 homem comum porque falta quem o governe
e 0 conduza com a educagdo, nem tampouco o fildsofo, constrangido a
oscilar entre a corrupgéo imposta pelo social e uma estéril e va autodefesa
no isolamento. A felicidade se descola para a cidade justa, mas esta, dada
a sua dificil realizagdo histdrica, ndo podera nunca ser perfeita nesta terra
em razao precisa da distancia do “Bem” e do “céu”, no qual se encontra
o seu modelo realizado. Na medida em que esta ligada a cidade, a felici-
dade se pBe no passado remoto, e no igualmente remoto futuro da sua
eventual existéncia. Mas, enquanto a “bela cidade” se revela também in-
suficiente, € inevitavel que o élan da alma nao se fixe no eixo temporal
(passado/futuro), mas se volte, antes de tudo, para o alto, para o “céu”,
como unico lugar possivel da sua felicidade. A circularidade alto/baixo,
céu/terra, freqientemente representada nos “mitos” platonicos (da “ca-
verna” e da narracdo do Er na Republica até o “cocheiro” alado do Fedro)
expressa nao somente um dispositivo retdrico, mas também e, sobretudo,
a mobilidade propria da alma, e assim se manifesta uma conseqiiéncia
direta da escolha platonica de fazer desta o “verdadeiro eu”, o lugar da
justica e o sujeito da felicidade.

Em suma, a ética idealista e exemplarista da Republica, mediante a qual o
filésofo-rei imp6e ao mundo corruptivel as leis contempladas no mundo
das ldéias, constitui uma sublimacdo da teleologia técnica e do
intelectualismo ético, raizes ordinarias do pensamento de Socrates. Mas 0
projeto de Platdo na Republica de proceder a um exame da natureza intrin-

47 PLATAO, Republica 526 e (comparar 507 b; 532 c; 534 a).
48 PLATAO, Republica 420 b.
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seca da moralidade e de fundamenta-la em bases metafisicas, para superar
especulativamente as aporias de seu mestre Socrates, conduziu a uma
“compreensdo” da ldéia do Bem sé a partir de sua contraditoriedade: a
Idéia do Bem como ultimo principio da realidade pode significar uma
semelhanca com Deus (ofoiousagi gewf mas nunca pode ser totalmente
apreendida®. A efetividade da Idéia do Bem esta tdo estreitamente ligada
a sua transcendéncia que todo esforco de aproximacdo deve ser acompa-
nhado de uma distancia critica. Esta unidade paradoxal de mover-se para
frente e de dar um passo para tras, de eros e de elenchus, chama-se paidia:
a Unica abordagem para o ser transcendente aberta para nds é alusao viva
mantida continuamente pela ironia platbnica.

Se, portanto, Platdo até aqui permaneceu idealista com a fundamentagéo
metafisica da ética, por que nos ultimos dialogos (Politico, Filebo e Leis)
prevalece o interesse pelo mundo da falibilidade e da mutabilidade? Por
gue suas idéias éticas se configuram na ultima fase de producao literaria
sob novos paradigmas? Por que Platdo ndo mais justifica a ética desses
dialogos recorrendo aos principios ultimos transcendentes, mas, sim, exa-
minando seus elementos intrinsecos? Uma andlise dos dialogos tardios
(Politico, Timeu e Filebo) podera elucidar tais questfes mostrando uma
imagem de Platdo que leva em conta ndo somente como o homem deve
ser, mas como ele é efetivamente sem renunciar aos seus elementos hete-
rogéneos e mesmo opostos em sua busca da felicidade. Mas tal analise j&
foi esbocada em meu artigo anterior na Sintese™.
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4 Cf. LAVECCHIA, S., Una via che conduce al divino. La “homoiosis theo” nella filosofia
di Platone.Milano: Vita e Pensiero, 2006.

%0 Os dialogos tardios discutem uma ética mais “empirista” e mais psicolégica, isto é, os
elementos que descritivamente Plat&o descobre no bem: a ordem, a medida, a propor¢éo,
a reta combinagdo ou mistura dos elementos, a harmonia. Cf. Bento SILVA SANTOS, A
nocdo de “justa medida” no Politico (284 a 285 c) de Platdo, in Sintese. Revista de
Filosofia 33/106 (2006) 273-290.
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